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वेदान्तदशनम्‌ 


व्यासमहर्षिसुनिप्रणीतम्‌ । 


2] बेदान्ततत्तप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । 


बॉदामण्डलान्तगंततेरद्दीत्याख्यग्रामनिवालिश्रीमत्प्या - 
शेछालात्मजश्रीमत्पाण्डितप्रभुद्यालुनोर्मित, 


देशमभाषाकृत-भाष्यसमेतम्‌ । 
+&- (23 


तदेततव्‌ 
खेपराज श्रीकृष्णदासश्रेष्ठिना 
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बेदान्तदशनके अधिकरणोंका सूचीपत्र । 


ला --# (५ 4-०: बाय 


अथ प्रथमाध्यायस्य प्रथम: पादु३ । 
सूत्नसंख्या, पृष्ठसंख्या, 
ब्रतिफथविवय अधिकरणसंख्यासहित । किस- किससू- किसपृ- किसप- 
सतसे जतक. ऐसे प्टतक. 
अझफे जनिशास्प होनेके वर्णनमें अह्मणिशासा- 
शिकरण ९ १ ० १५७५-- ९१७ 
ब्रहके  उक्षणवर्णनमें जन्मादिभधिकरण २ ३- १७- ३२२ 
अह्ही बेदका कतीहोने अथवा अह्यक। ममाण वेदहीसे 
सिद्ध होनेके वर्णनमें शाखयोनित्वाधिकरण ३ ३- ० २२- २४ 
वेदान्तवाक्योंका अज्ञमतिपादनमें समन्वय ( भेल ) 


दोनेके वर्णेनमें समन्वयअपिकरण ४ ४- ० २७- २७ 
पअध।नके मगतके कारण होनेके निषेध इक्षत्य- 

पिकरण ५ ५-११ ४७- ६२ 
आनन्दमय शब्दब्ह्यवाचक होनेके वर्णन आनन्द्म- 

यापिकरण ६ १२०१९. ६२- ७५ 
आदित्यके अन्तर्गत हिरण्मयपृरुष ब्रह्मही होंनेके 

बर्णनमें अन्तराषिकरण ७ २००२१ ७५- ८० 
आकाशशब्दसे परअह्मयही वाच्य होनेके वर्णनमें 

आफाशाधिकरण ८ २२- ० ८०- ८३१ 


प्राणशब्दसे ब्रह्म वाच्य होनेमें म्राणाधिकरण ९५ २३० ० ८१- «८३ 

ज्योतिशब्द्स परतह्म बाच्य होनेमें ज्योतिषषि० १५० २४-२७  ८३- ९० 

भाणसे अह्मही भतिपाय होनेमें ग्राणाधिकरण ११५ २३२८-३१ ९०- ९९ 
इति भथमाध्यायस्य प्रथमः पादः । 


अथ प्रथमाध्यायस्य द्वितायः पादः । 
सब वेदान्तमें अह्यके उपास्य होनेके वर्णन सत्र 





प्रसिद्धथधिकरण १ १- ८ ९९-१०७ 
ब्रह्मके संहार व घारणकती होनेके वर्णनमें अत्ताथे- 

करण * ९-१० १०७--११७ 
जीव व इश्वर दोनोंके हृदयगुहामें प्रविष्ट होनेके वर्ण- 

नमें गुहाधि० ३ ११-१२ ११०-११४ 


छाया जीव व अन्य देवताओंको त्यागकर केवल 
ब्रह्म उपास्य होनेके वर्णनमें अन्तराधिकरण ४ १३-१७ ११४-१२१ 


श वंदान्तदशनके आषैकरणोंका सूचीपत्र । 


प्रतिपा द्रविषय अधिकरणसंख्यासहित । सूत्रसंख्या, 


कि.सू.-कि.स्‌. 


अधान व जीवसे भिन्न अह्दी अन्तयोमीआदि शब्दों- 
से वाच्य होनेमें अन्तर्याम्यधिकरण ५ 

अ्रधान वे जीवका निषेष करके ईश्वरही भृतोंका योनि 
(कारण ) होनेके वर्णेनमें अदवयत्वाधिकरण ६ 

वैजवानरशब्दसे ब्ह्मही वाच्य होनेमें बेशवानराधपि- 
करण ७ 


५ €--२५७ 
२३२१-२३ 


२४-३२ 
इति प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पादः । 





अथ प्रथमाध्यायस्य तर्त।यः पादः | 
स॒त्रात्मा, हिरिण्यगर्भ, प्रधान, जीव व ईडवरोंमेंसे 
केवछ ईश्वरही सबका आधार होनेके वण०नमें 
युभ्वाद्यषि० १ १- ७ 
प्राण व परेश (परमेदवर) मेंस सत्यशब्दसे परेशही- 


(कक 


के श्रेष्ठ होने व भूमाशब्दस वाच्य होनेमें भमाधि- 


करण २ ८« ९ 
अक्षरशब्दसे ब्रह्मदी वाच्यहोनम अक्षराधिकरण ३ १०-१५ 
अपर व पर ब्रह्ममेंसे त्रिमात्र प्रणवस परत्रह्मही 

ध्येय होनेमें ईक्षतिक्मोधिकिरण ४ १३- ० 
दहराकाश कहनेमें आकाश, जीव व ब्रह्म तीनोंके 

होनेका संदेह होनेपर नि्णयस अह्मही आकाश- 

शब्दसे वाच्य होनेमें दहराधिकरण ५ १४-२६ 
अद्भुप्ममात्रशब्दसे परमात्मा वाच्यहोनेके वर्णनमें 

प्रमिताषि० ६ २४-२० 
देवताओंके आधिकारनिरूपणमें दवताधिकरण ७ २६-३० 
मधुवियामें अधिकारनिरूपणमें मध्यधिकरण ८ ३१-३३ 
शूद्राधिकारनिरूपणमें शूद्ाधिकाराधिकरण ९. ३४-३८ 
प्रासंगिक देवताआदिकोंके अधिकार होनेके वर्ण 

नके पश्चाव्‌ सिद्धान्तमें अड्भठ्मरमित अह्मके 

वाच्य होनेके वर्णनमें प्रमिताधिकरण ३९-४० 
आकाशशब्दसे ब्रह्मही बाच्य होनेके वर्णनमें अर्थो- 

न्तरत्वादेन्यपदेशाधि० १० ४१-४३ 


इति मथमाध्यायस्य तृतीयः पादः । 


प्ठसख्या, 
कि.पू-कि.प. 


१२१-१०२४ 
१२४-१२९ 


१२९-१३७ 


१३४७-१४ १२ 
१४९-१४६ 
१४६-१४७ 


१४८-१४९ 


१४९-१६+२ 
१६२-१६४ 
१६४-१७३ 
१७३-१७८ 
१७८-१९४ 


१९४-१९६ 


१२९६-२० २ 


बेदान्तदशनके अधिकरणोंका सूचापत्र । 


प्रतिपाधविषय अधिकरणसंख्यासहित | सत्र धरुया, 
ह कि, सू-किं.स. 
अथ प्रथमाध्यायस्य चतुर्थ:पादः । 
अव्यक्तशब्द प्रधानवाचक व प्रधानकारण होनेके 
संशयनिवारणमें आनुमानिकाधिकरण १ १- ७ 
अजाशब्दसे प्रधान ग्राह्म है वा नहीं इसके निर्णयमें 
चमसाधिकरण २ ८-१० 
पञश्पश्जनशब्दसे प्राण चक्षुआदि पांव वाच्य होनेके 
वर्णनमें अधिकरण ३ ११-१३ 
ब्रह्म कारण दोनेके प्रतिपादनमें वेद्ान्तवाक्योंका 
युक्तिस युक्तहोना वर्णेनकरनेमें अधिकरण ४ १४-१५ 
जीव व परमात्मामेंसे परमात्माही जगदका कतों 
प्रतिपादनकरने व अन्यके कतो दोनेके निषेष 
बर्णनमें अधिकरण ५ १६-१८ 
जीवात्मा व परमात्मामेंसे वाक्यके सम्बंधविचारणसे 
परमात्माहाका भतिपादन सिद्धकरनेमें अधि० ६ १९-२२ 
ब्रह्मके उपादान व निमित्तकारण होनेके वर्णनमें 
अधिकरण ७ २३-२८ 
सवेव्याख्यानअधिकरण अथीतव्‌ सब विरुद्धपक्षोके 
खण्डनका अधिकरण ८ २९- ० 


इति प्रथमाध्यायस्य चतुर्थ: पादः । 


इति मथमो5्ध्यायः । 





अथ द्वितीयाध्यायस्य प्रथमः पादः । 


स्मृति।4रुद्धरोेनेकी शब्डमनिवारणमें अधि* १ 

योगस्मृतिविरुद्धहोनेकी शड्डाके निवारणमें आधि०२ 

ब्रह्मक उपादानकारण होनेमें तकेंसम्बधो शड्ढृ। 
व्‌ समाधानविषयमें अधिकरण ३ 

अहासे भिन्न प्रधानके समान अन्यकारणोंके प्रतिषे- 
घमें अधि० ४ 

भाक्ता होनेकी राड्ढ] व समाधानवणेनमें अधि० ७ 

ब्रह्मकारणसे जगत्‌ काय्ये भिन्न न होनेंके विचारमें 

अधिकरण ६ 

मीवके कतो न होने व अह्मही जगवके को होनेमें 
अधपि० ७ 


हैस्‍त 


३- ० 
४-१२ 


१३० क 
१४- ० 


१०-२० 


२१-२३ 


प्र 


पष्ठसंख्यां . 

पर र्कृ हर पु ० कि + पु ० 
२०२-२ १४ 

२९४-२१९ 

२१९-१२१२३ 


२२३६-२२६ 


२२६-२३२ 
२३२-२४६३: 
२४३-२ ७४ 


२०४७४-० 


२७०--२७०८ 


्‌ पु €-- स्ज 
२५९-१७०२ 


२७२-२७२ 
२७३-२७० 


३७०५-२० ४ 


३०५४-२१ ०८ 


"६ बेदान्तदशनके अधिकरणोंका सचीपत्र । 


प्रतिपाधविषष अभिकरणसंस्यासहित । सजसंख्या,.. पृष्ठश्ख्या, 
कि,स्‌.-कि.म्न,. कि.प-कि.प. 
पवैना अन्य साथनसामग्रीके अहाके सृश्टिकर्तृत्व- 
वजैनमें अधि० < २४-२५ ३०८-३१० 
अह्षके उपादानकारण होने आदिके शड़ग समाधान 
वर्णनर्में अषि० ९ २६-३१ २१०-३१६ 
सृष्टिकरनेमें अह्वके मयोजन विचार करनेमें ४ 
अधि० १० ३२-३६ ३१७-३२१ 
इति द्वितीयाध्यायस्य प्रथम: पादः । 


अथ द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः | 
अधानके कारण होनेके खण्डनमें अधि? १ १- ९ ३२१-३३० 
परमाणुकारणवादके प्रतिषेधमें अधि" ३ १०-१६ ३३०-३३७० 
'प्रमाणुओंकों कारण व उनका समुदायरुप कास्ये- 
द्रव्य माननेवाछोंके मतके सण्डनर्में अधि० ३ ९७-२६ ३३०-३४४ 
-उपछब्धिदेतुसे विज्ञानमात्रवादियेंके मतके खंण्डनमें 
अधि० ४ २७-२९ ३४४-३४४७ 
-शन्यवाद सर्वेधा संमव न होनेके वर्णनमें आपै० ०७ ३०- ५ ३४७-३४८ 
जीव आदि सप्तपदापवादी एकहीमें विरुद्धघम मानने- 
वाले होनेसे उनके मतंके खण्डनर्मे अधि० ३१-३४ ३४८-३'०५१ 
इश्वरके उपादानकारणत्वके खण्डन करनेवाले व 
निमित्तकारण माननेवाठोंके मतके मतिषेषमें 


अधि० ७ ३५-३९ ३५१-३७४ 
जीवकी उत्पत्ति माननेंके मतके मतिषेभमें 
मपि० ८ ४०-४३ २७४-३५०८ 


इति द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः । 


अथ द्वितीयाध्यायस्य तृतीयः पादः । 


आकाशक़ों उत्पत्तिनिरूपणमें अधिकरण १ १- ९ २०८-३६४ 
रुपवान्‌ तेन वे अन्य समानद्व्योंकी उत्पत्तिव्णे- 

नमें अपिकरण २ १०-१७ ३६०-३६५९ 
आत्माकी उत्पत्तिके निषेधवर्णनमें अधि० ३ १८- ० ३६९-३७३ 
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: ७० परमात्मने नमः ॥ सत्य पर ब्रह्म विनम्य तत्त्व- 
ज्ञानोपदेशाय सुंदेशभाषया । लछोकोपकृत्ये परिभा- 
व्यतत्त्व॑ वेदान्तभाष्यं सरलें विरच्यते ॥ १॥ 


अर्थ-सत्य परबवरह्य परमात्मा को प्रणाम करिके तर्तवज्ञान 
अर्थात्‌ आत्मतस्तवज्ञान वा आत्मविद्या जो जीव के कल्याण प्राप्त 
होने का वही एक द्वार हे उसके उपदेशकेलिये लोक के उपकार 
के अर्थ अथांत लोकही में आसक्त पारलोकिक पारमार्थिक ज्ञान 
राहित मल॒प्यों को पारमार्थिक आत्मत्ञानप्राप्तिरष उपकार 
होनेके लिये पेदशन्तदशोन का तत्तवार्थ ( यथार्थ अप्निप्राय ) को 
विचार वा ग्रहण करके वेदान्तभाष्य को सरलतायुक्त उत्तम देश- 
भाषा में निर्मित करताहूँ अर्थात्‌ वर्णन करताहूँ ॥ १॥ 

१ भाष्य वैन करने के पूवेही जिज्ञासुओं क लिये उपयोगी व आवश्यक 
जानकर कुछ वेदान्त व उसके मतभेदनिर्णयविषयक व्याख्यान को लिखताहूँ 
उपनिषद आत्मतत्त्वनिरूपणविद्या है अथात्‌ आत्मा व परमात्मा के निरूपणकी 
विद्या है परन्तु उसमें मुख्यता कंबल परमात्मा ब्रह्म की होनेसे ब्रह्मविद्या नाम 
से वाच्य होतीहे यह आत्मतत्त्व वेद के मंत्रसंहिताओं में संक्षप से विवेचित 
( निरूपण कियागया ) है ब्राह्मणभागरूप उपनिषदू में जिज्ञास, श्रद्धालु, मुमुक्ष- 
जनों को अच्छप्रकार से समझ में आनेके लिये सरलरीति स वर्णन करने की 

इच्छा से शिप्य आचार्य उदासीन पुरुषों के सम्ब[द व आख्यायिका ( कथा ) 
द्वारा इसका विशेष उपदेश कियागया हे यद्यपि यह आत्मतत्त्व उपनिषद्‌ ग्रंथों 
में स्पष्टता से उपदेश कियां गया परन्तु विना तक व निण्य के बुद्धिमानों को 
भी संदेह होगा यथोचित समझ में न आवेगा यह विचार कर उपनषद में 
उपदिष्ट आत्मतत्त्व के निणय के डछिय श्रीम्हर्षि व्यासजी ने त्क॑संयुक्त निरूपण 
करने के विषय में चार अध्याय में वेदान्तदशन को निर्मित किया। यह 
चतुरध्यायी शास््रम काछ की महिमा से द्वेत अद्वेत विशिश्वद्वेतरर बहु मतवाद 





१ लोकशब्दसे यहाँ लौकिक अर्थात्‌ लेकबुद्धिवाले संसार में आसक्त मनुष्यों के कहने 
का तात्प4 है विद्वाव छोकसे पर हैं यथा-न्याय में कहा है “'लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्रे 
बुद्धिसाम्य॑ स दृष्ान्तः? अपे-छौकिक व परीक्षक ( विद्वान) इस कथन से छोकिकों से बिद्वा- 
नों को भिन्न किया है ॥ ह 


(२) वेदान्तसूजभाषाभाष्यस्थोपोद्धातः । 


होनाने से यथार्थ अर्ग वा आशय क्‍या है इसके निणेय में अच्छे बुद्धिमानों 
को भी अ्रम संदेह होना व निश्चय न होना विचार कर श्रीमहर्षि बोधायनजी ने 
अतिविस्तारसे विशिष्टदैतपर वेदान्तस्त्रों का व्याख्यान किया और उसका 
बरह्मसूजर्बृत्ति नाम रकखा इस आप ( ऋषिमणीत ) वृत्ति को अवरम्बन करके 
ब्ह्मम्रत्रों के अर्थ को समझे व विचार कियेहुये विशिशद्वेत अनुयायी टड्ड बमिढ 
गुइदेव आदि पूर्वआचाय्यों ने श्लैष्यों की बुद्ध में सरलता से तत्त्वज्ञान माप्त 
होने के लिये वाक्य व भाष्य आदि ग्रंथों को बनाया और अपने ग्रन्थों में अनेक 
स्‍्पछों में प्रमाण के लिये उक्तवृत्ति के अतिक को रक्‍खा है उत्तवृत्ति जो 
बेदान्तदशन के निर्णयविषयमें उद्धाररूप ज्ञात होनेसे अत्यन्त मचारकों माप्त 
हुईथी वह बहुत विस्तारयुक्त होने से बहुत अल्पायु पण्डित बुद्धिमानों से उसका 
पढ़ना पढ़ाना व छिखना छूट गया, कोइ अधिक परिश्रम व समय की आवश्य- 
कता जान कर उसके पटने आदि का छोड़ दिया इसीमकार से छूटते जाने व 
प्रचार कम होते जने से कुछ काल में नाश को त्राप्त होगइ श्रीमद्रामानुजाचास्ये 
के होने स पहिलेही इसका नाश होगया था एसा विद्त होता है क्योंकि ओ्री- 
रामानुन स्वामी न आपही अपने शारोरक मीमांसाभाष्य के आदि में यह छिखा 
है कि, भगवान्‌ बोधायनजी को अतिविस्तार से बनाई हुई जो अहासत्वृत्ति थी 
उसको पूर्वाचाय्यों न संक्षिप्त करके वर्णन किया है उनके मत के अनुसार में 
सूत्रों के अक्षरों का व्याख्यान करूंगा । उक्तवृत्ति पूर्वांचाय्यों के ग्रंथों में पाठरूप 
से और कहीं उसके अर्थव्याख्यानरूप से स्थापित की गई है । वेदान्तसत्रों के 
यथा५ अर समझने में वह वृत्ति आचार्यो को परम शरण या आाधाररूप हुई है। 
उपनिषद में वर्णित श्रुतियों का आशय वेदान्तसत्रों के अनिरूपणही से निरूपित 
होनाना समझकर टटड्ट दर्मिड आदि आचाये उपनिषदों के प्रथक्‌ अर्थनिरूपण में 
मवृत्त नहीं हुये अ्थीत्‌ उतेन पृथक उपनिषदों के भाष्य को वर्णन नहीं किया परन्तु 
महर्षि बोधायनजी न बअह्मसत्रों के समान गीतासहित उपनिषदों का भी व्या- 
ख्यान किया है उक्त महर्षि की अ्याख्या वा वृत्ति को श्रीशद्न्‍नराचायनी न अपने 
गीता उपनिषद्‌ वे ब्रह्मसत्रों के व्याख्यानों में अनेक स्थलों में खण्डन 
किया है । उक्त आषेवृत्तिमं वर्णित ऋषिसंमति से सिद्ध विशिष्द्वैत मत 
ही युक्त व अतिप्सिद्ध है जो आपफेवृत्ति ग्रंथ सब आचाय्यों को परम 
आधार व माणरुप था व पाप्त होने में अब भी ऐसाही है, उस के आप हानेपरभी 
श्री शद्टराचाय नी न अपनी मसिद्धि वा अपने मत मथारके लिये उसको विरुद्धपक्षमें 
स्थापन करके उसके विपरीत व्याख्यान किया है उपनिष्दों का अर्थ जो शड्जराचाये 
जी न ऋषिमणीत वृत्ति क विरुद्ध अद्वैतपक्ष में बर्णण कियहै उसमें उनको केवल 
भर्वृहरिभाष्य है| उपनीब्य है जो यह ज्ञात होताहै श्रीभतृहरिजी का बनाया हुआ है 
शाकरभाष्यसे पहिडे कोई अद्वेतततविषयक ब्याख्यान या उसका ठपनीब्य 


वेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्थोपोद्धातः । (३) 


था इसका निश्चय नहीं होता अथीत्‌ अद्वैतमतत उक्त ऋषि व पू्वोचायोंकी 
अपेक्षा आधुनिक है भतृहरि व श्रीशक्राचाये ही के समयसे प्रचलित होना 
बिद्त होता है श्रीबोधायन ऋषिके मतसे सिद्ध विशिश्वदैत ही को सब टड्कु 
डमिड गुहदेव आदि व रामानुजाचार्यने स्वीकार किया है इससे यही यथा 
व मन्तथ्य है क्योंकि ऋषि व बहु आचर्योकी सम्मतिसे एक वा दो विंद्वानोंकी 
सम्मतिकी ओ8ता नहीं हो सकी और तके, हेतु व युक्ति द्वारा भी सर्वथा 
अद्वैतका मानना युक्त होना सिद्ध नहीं होता । विशिश्द्वैतमतिपादक महर्पि व 
आचाये, भेदअभेदमतिपादक श्रतियोंका अये वे आशय अच्छे प्रकारसे 
समझमें आनेके छिये अभेद्पतिपादक श्रुतियोंका आशय गप्रलढूय काहमें 
जब चित्‌ ( नीवात्मा )व अचित्‌ ( महुृति जगव॒का कारण ) सूद्ष्मरूपस 
ब्ह्ममें माप्त होनेसे बह्मसे भिन्न छक्ष्य व व्यवहार के योग्य नहीं होते चित्‌ व 
अचित्‌ विशिष्ट एक बह्मही वाच्य होता है ऐसे ब्रह्म के वणन करने का, और 
भेदमतिपादक श्रतियों का स्थूठ जगत्‌ पृथक विद्यमान द्ोने की अवस्था में 
ब्रह्मके प्रतिपादन करनेका, और निर्गुणश्रतिपादक श्रृतियों का आशय नैषृ॑ण्य 
( निर्धण होना ) व वैषम्य ( विषम होना ) आदि ने दुगेण त्याग के योग्य हैं 
उनकी प्रसक्ति ( मढ़ ) स रहित होने का, वे सगुण कहनेवाली श्रुतियोंका 
अतिशय शाक्तिपान्‌ सर्वेज्ञ होने आदि गुगेसि संयुक्त होने का, वर्णन करते हैं, 
जीव का अणु स्वरूप होना, परमात्मा का विभु रूप ( व्यापक ) होना, नगव 
का सत्य होना, जगतके मिथ्या कहने का तात्पये जगतके पारिणामिक ( रूपा- 
न्तर को माप्त हानेव।]ला ) होनेसे स्थिर न रहनेसे अनित्य बोध करानेका उपदेश 
चित्तमें वेराग्य होनेके लिये उपयोगी होना प्रतिपादन करते हैं । 
चित अचित्‌ व ईश्वर इन तीन तत्त्वों में चितों का (जीवोंका ) 
अनन्त होना व बंध मोक्ष के योग्य होना अथोत्‌ अयथार्थज्ञानरुप अनादि 
अविद्या से जीवों का बंध और उपासना से परमात्मा अह्म के प्रसाद से अविद्या 
की निवृत्ति में मोक्ष होना, अचित्‌ ( प्रकृति वा प्रधान ) का निरन्तर 
परिणामधमेबारा होना, और ईश्वर को वैषम्य नेशेण्य आदि दुष्ट गुणों से 
शून्य सब जगत्‌ व्यापार करने को समर्थ अनवर्षिक ( जिसते अधिक अन्य 
नहों )अतिशय असंख्येय ( संख्या के योग्य नहीं ) कल्याण गुणों का 
आर होना ऐसेही अन्य उत्तम गुणों संयुक्त मानते हैं विशेष्वद्धेत प्रतिपादक 
महर्षि व आचायों के मत में कहीं मिथ्या फ्रतिपादन विददेत नहीं होता पत्युत 
सत्यहीं का भतिपादन है परन्तु नीवात्मा क अणु होने वा विभु होने का तथा 
उपाधिमात्र से परमात्मा हो जीवात्मा है वा होनाता है जैसा अद्वैतपक्षवादी 
वर्णन करते हैं अथवा नीवात्मा व परमात्मा जातिमात्र से एक हैं व्यक्ति से भिन्न 
हैं इसका निर्णय करना जिज्ञासुओं के लिये विशेष आवश्यक हैं क्योंकि आत्मा 
के अणु होने का व विभु होने का दोनें। मक्ारका वर्णेन डपनिषद्‌ वाक्यों में 
डपछच्ध होता है ( पायानाता है ) यथा विभु होने में यह वर्णेत है-'योये 


(४) चेदान्तसूतरभाषाभाष्यस्योपोंद्धातः । 


विज्ञानमयः प्राणेषु, अरे-जो यह माणों में विशञानमय है ऐसा जीवात्मा 
को कहकर यह कहा है-स वा एप महानज आत्मेति. अथे-वह यह 
महान ( व्यापक ) अज ( जन्मरहित ) आत्मा है अपुत्वविषय में यह वाक्य 
है-एपोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः इत्यादि, अथे-यह अणु ( सृक्ष्म ) 
आत्मा चित्त से जानने योग्य है इत्यादे इससे और ऐसा ही अन्य वाक्यों से 
यह संशय होता है कि, दोमेंसे क्या मन्तव्य है (मानने योग्य है ) इस संशयके 
निवृत्त होने के छिये अभी यहाँ डपोद्धात में संक्षेप से मतिपक्ष के स्थानमें 'शड्डग! 
शब्द व उसके उत्तरमें “उत्तर' शब्द कोष्ठ में रख कर समाधान को वर्णन करते 
हैं (शट्टा ) आत्मा को अणु मानना युक्त नहीं हे क्योकि-स वा एव महानज 
आत्मेति. अये-सो यह आत्मा महान्‌ (व्यापक ) अज (जन्मरहित ) है आ- 
काद्ावत्सवेगतश्व नित्य: अर्थ-आकाश के समान सत्र व्यापक नित्य है 
ऐसा उपनिषद वाक्‍यों में अर्थात्‌ उपनिषद्‌ में वर्णित श्रुतियों में वर्णन किया है 
तथा कणाद ऋषिने वेशेषिकर्द्शन अध्याय. ७ आहिक १ सृत्र २२ में यह 
वर्णन किया है-विभवान्म हानाकादास्तथा चात्मा अथे-सर्वेन्न होनेसे 
जेसा आकाश व्यापक है ऐसाही आत्मा है ओर महात्मा कपिलदेवजी ने 
सांख्यद्शन में आत्मा को विभुत्व अंत:करण उपाधिमात्र स आत्मा का गमन आग- 
मन वाच्य होना वर्णन किया है यथा-गतिश्रुतिर प्युपाधियो गादाका रा वत्‌ 
अ० ९ सृ० ५१ अथे-गतिमनिपादक श्रुति भी आकाश के समान उपाधियोग स 
है आशय यह है कि, नेसे व्यापक आकाश चलता नहीं है तथापि धट के 
चलने में घटाकाश अथोत्‌ घटाकार आकाश का चलना विदित होता है 
वा कहा जाता है ऐसही अंतःकरण उपाधियोग से व्यापक आत्मा की गाते 
वर्णन करनेवाढी श्रुति है अथात्‌ घटाकाश के गमन के समान आत्मा की गाते 
श्रुति में वर्णित है तथा न्यायद्शन में-सुगउज्ञेया लुपलब्धश्ध न मनसः 
आइ्वि ० ३ सूत्र २० अथ-एक साथ अनेक ज्ेयं पदार्थों की उपलब्धि न होने से 
मन का नहीं है अथांव ज्ञान मन का गुण नहीं है आशय यह है कि, एक साथ 
अनक पदार्थों का ज्ञान न होना यह मन का छक्षण है मन अनक पदार्थां को एक 
समयमें ग्रहण नहीं करसक्ता आत्मा अपने ज्ञान से अनेक पदार्थों को भी एक 
समय में जानता है इससे ज्ञान आत्माही का गुण है मनका गुण नहीं है इस सूत्र 
के भाष्य में श्रीवान्ध्यायन ऋषि ने यह वर्णन किया है-योगी खलहु ऋद्धों 
आादुभूतायां विकरणधर्मा सेन्द्रियाण झारीरान्तराणि निर्माय 
तेषु तेषु युगज्ज्ञानान्युपलमंते तब्चेतद्विमों ज्ञातय्युपपद्मते नाणो 
मनसीति, अगे ऋद्धि उसन्न होने अथाव मासहोनेमें करणो की ( इन्द्रियोंकी ) 
अपेक्षारहित अथांव शरीरबविशेष में ग्राप्त ईन्द्रियों की अधीनता रहित योगी 
योगबछुस इन्द्रियोंसहित अन्य शरीरों को उत्पन्न करके उन अनेक शरीरों में 
एकसाथ अनेक ज्ञानों को माप्त करता है अर्थाव्‌ अनक पदार्थोकों जानताहै सो ऐसा 
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वेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योपोदातः ॥ (५) 


'विभु शञाता आत्मा में होना संभव है वा सिद्ध होता है मन अणु में ऐसा नहीं 
होसक्ता तथा महाभारत में भी ऐसा वर्णन है-आत्मनो वे शरीराणि 

नि मलुजेश्वर ॥ योगी कुय्योट्वलं भाष्य लेश्व सर्वा महीं चअरेत्‌। 
| अब -है मनुनेश्वर!(राजन्‌)योगी योगबल को माप्त करके आत्मा से बहुत शरीरों को 
उत्पन्नकरे और उन शरीरोंसे सब पृथिवीमं विचरे अथोत्‌ ऐसा करसकने से योगी 
अनेक शरीर धारण करके अनेक स्थान में विचरताहे विना विभु हये ऐसा करना 
वा होना संभव नहीं होसक्ता क्योंकि अण सृक््मदेश मात्र में चेश वा व्यापार 
करसक्ता है सब देहे में सम्पर्ण देह मात्र में भी व्यापार नहीं करसक्ता न सब 
देह के अवयवों में मराप्त पदार्थों को जान सक्ता है सहस्न कोस में विद्यमान पदार्थ 
को योगी देखता है और वहां शरीर व इन्द्रियों का सामथ्ये नहा है इससे विभ 
होना सिद्ध है यह अनेक ऋषिवाक्यों के देखने वा मिछने से और आत्माके उक्त 
सामथ्ये से यही विदित होता है कि, आत्मा विभु है परन्तु अंतःकरण उपाधि 
आतिशरीर में भिन्न भिन्न होने से उपाधिभेद वा योग से भिन्न भिन्न शरीरों में 
पृथक प्रथक विषयों का व दुःख सुख का ज्ञान होता है और इसीसे यह भी 
सिद्ध होता है कि. आत्मा व परमात्मा दो नहीं हैं विभु ( सर्वत्र व्यापक ) परमात्मा 
ही उपाधि योग व भद से घटाकाश मठाकाश के समान जीव शब्द से वाच्य 
होता है ( उत्तर ) उक्त वाक्‍्यों से यद्यापे विभु होना ज्ञात होताहै परन्तु अच्छे 
प्रकार से पुवीपर वेदान्तवाक्यों वा श्रुतियों का आशय विचारने व युक्ति हतु से 
निणेय करने से जीवात्मा का विभु होना सिद्ध नहीं होता वाक्‍्यों को देखकर 
साधारण स्थूछू दृष्टि से सिद्धान्त मान छेन से तत्त्व का निर्णय नहीं होता विशेष 
विचार व सुक्ष्मदप्र स निणय करना चाहिये-स वा एब महानज आत्मा। 
अर्थ-वह यह आत्मा व्यापक वा जन्मरहेत है इसको विभु होने के भमाण में 
कहना युक्त नहीं हे यह श्रुति परमात्मा के वर्णन में है जैसा कि. वेदान्तसत्रों के 
निर्माता श्रीमरर्ष व्यासजी ने आपही-नाणुरतच्छतेरिति चेन्नेतराधि- 
कारा त्‌। अर्थभ-अणु होने के विपरौत श्रुति होने स आत्मा अणु नहीं है जो ऐसा 
माना वा कहा जावै तो इतर अथोव्‌ अन्य जो परमात्मा है उसका अधिकार होने 
से आशय यह है कि, यह आत्मा महान्‌ अज है तथा आकाश के समान सरववेत्र 
मराप्त नित्य है ऐसा विभुत्वप्रतिपादक श्रुतियां भकरण में मुख्य लक्ष्य व 
डपास्थ परमात्मा का उपदेश करना इष्ट होने से परमात्मा का अधिकार होने से 
परमात्मा ही के विषय में हैं जीवात्मा के प्रतिपादन में नहीं हैं इससे जीवात्माके 
अणु होने का मतिषेध नहीं होता जीव के अणुत्वमतिपादन में यह श्रतियां 
ममाण हैं-एषोउणुरा त्मा चेतसा वेदितव्यो यस्मिन्‌ पाणः पश्चया 
संविवेश । अथे-(यास्मन्‌) जिसमें अथात्‌ निस शरीरमें ( प्राण: ) प्राण (पंचधा) 
प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान पांच मकार के भेदों से ( संविवेश ) अच्छे- 
अकार से प्रविष्ट हुआ है उसमें ( एप: अणुः आत्मा ) यह अणु आत्मा ( चेतसा ) 


(६) वेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योपोद्धातः | 


वित्त से वा ज्ञान से ( वेदितव्यः ) जानने योग्य है इत्यादि तथा-बालाग्र- 
छझतभागस्य शतधा कल्पितस्यथ च ॥ भागो जीवः स विशेयः स 
चानन्त्याय कल्पते । अथे-वाढ के अग्रभाग के सो भाग के सी भाग कल्पना 
किये गये का जो भाग है वह जीव का परिमाण जानने योग्य है और 
वह जीव अनन्त होने के छिये कल्पना किया जाता है अथीत्‌ मुक्त अवस्था 
व योगसिद्ध होनेकी अवस्थामें परमात्मा में भराप्त मकाशदारा सूय्ये के समान अपने 
ज्ञान गुण व सामथ्यंस सर्वत्र व्याप्त होनेंसे अनन्त सामश्ये ज्ञानव।न्‌ होनेसे अनन्त होने 
के लिये कल्पना किया जाता है इसंस जीवात्मा अणुपरिमाणही है अणु होने 
में सब देह में व्यापक न होनेसे सब देह वा देहके अवयवोंमें माप्त पदार्थों का 
ज्ञाता न होसकने व योगीको सिद्धि ऋद्धि प्राप्ति न होसकनेकी शड्भागका उत्तर 
यह है कि, योग सिद्ध होने व मुक्त होनेकी अवस्थामें जो |विभुत्व वर्णन किया 
गया है उसका आशय यह है कि. बंधअवस्थामें राग द्वेप मोह व दोषोंसे 
युक्त अविद्या आवरणसे जीवात्माका ज्ञान संकुचित रहता है शरीरमें अपने 
ज्ञान गुणसे व्याप्त व स्थित इन्द्रियों से ज्ञय दव्यमात्रकों इन्द्रियद्वारा जानता है 
योगबल प्राप्त होनेमें शुद्धस्वरूप होनेसे बिना शरीर दशके बंधके आत्माका 
ज्ञान व सामथ्ये सब देझमें प्राप्त होता है आत्माका विभुत्व प्रदीप अर्थात्‌ एकदेश 
में स्थित सब गृह अपने प्रकाशसे प्रदीषके व्याप्त होनेके समान देहके एक 
देशमें स्थित आत्मा सब देहमें प्राप्त इन्द्रियों स प्राप्य वा ज्ञय पदार्थोकी जानता 
है योगासिद्ध होनेकी अवस्थामें जेसे अपने कक्षामें स्थित भी सूर्य अपने 
किरणों से सब जगतको स्पशे करता है ऐसेही अपने ज्ञान व शाक्तिविशेषसे 
योगी सब स्थानमें माप्त होताहै व सब पदार्थोंकी जानता है मुख्य सिद्धांत यह 
है कि. शरीरअभिमान बंधरहित योगी आत्मा सर्वेव्यापक परमात्माके योग- 
विशेष को माप्त होतहै परमात्मांक प्रसाद वा अनुग्रहकी प्राप्त उसके योग व 
सहायतासे संसारी नौवोंकी अपक्षा अपरिमितज्ञान व सामथ्यवारा होता है 
इसीसे अनेक शरीरोंके धारण करने भूमण्डल व छोकान्तरके पदार्थोंके जानने 
व वहां प्राप्त होने की शक्ति योगियों में वर्णन की गई है श्रुतिविषयक शड्भगका 
उत्तर वर्णन करनेके अनन्तर अब कणादआदि ऋषियों के सूत्र व वाक्य 
सम्बंधी श्ठग का समाधान वर्णन किया जाता है सर्वत्र होने से नेसे आकाश 
महान्‌ ( व्यापक ) है ऐसेही आत्मा है यह नो कणादजीन कहा है इसमें आत्मा 
शब्दमात्र कहा है आत्मा शब्द जीवात्मा व परमात्मा दोनों का बाचक है आत्मा 
शब्द से दोमें से एक को यथेष्ट वा दोनों को ग्रहण करसक्ते हैं इससे नीवात्मा 
का विभु होना संभव न होनेसे यहां आत्मा शब्द से परमात्माही को ग्रहण करना 
चाहिये अथवा यह सिद्धान्त मानना चाहिये कि, आत्मा शब्दमाज से आत्मा 
जातिको हे व्यापक कहा है क्योंकि परमात्मा हो वा जीवात्मा हो कोई स्थान 
ऐसा नहीं है जहां आत्मा जातिपदार्थ न हो इससे आकाशके समान आत्मा 


बदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्थोपोद्धातः । (७) 


जातिपदाथ जो जीवात्मा व परमात्मा दोनोंमें सम्बंध रखता है वह 
व्यापक है जीवात्माकों विभु नहीं कहा क्‍योंकि महात्मा कणादही ने 
प्रथम तृतीयाध्याय आहिक २* सृ० ४ में जीवात्मा का यह छक्षण 
बणेन किया है-आणापाननिमेषोन्मेषजजीवनसमनोगतीन्‍न्द्रियान्तर- 
विकाराःसुखदुःखेच्छाद्वेषप्रयत्राश्वात्मनो लिड्रानि | अथै-इवासका 
ऊपर आना, नीचे जाना, पलकों का ख़ुलना व बन्द होना, जीना ( श्राण का 
धारण करना ) मनका व्यापारहोना, एक इन्द्रिय से ज्ञातहुये विषय में 
अन्य इन्द्रिय में विकार होना, सुख, दुःख इच्छा, देष व मयत्न का 
होना ये आत्मा के छिड़ः (चिह् ) हैं यह छक्षण कहनेही से जीवात्मा 
का विभु न होना सिद्ध हे क्‍योंकि आकाश के समान विभु होने में सब शरीर 
इन्द्रियों से शेय सब पदार्थों का ज्ञान आत्माको होना चाहिये ऐसा नहोंने व शरीर 
विशेष माज्नमें ज्ञाता होनेस उक्तलक्षणसे आत्मा परमात्माके समान विभू 
नहीं है यह विदित होता है पूर्वही विभुता के विरुद्ध लक्षण वर्णन करके फिर 
विभु कहनेमें अपनेही कहेहुय के विरुद्ध कथन होगा इससे परमात्मा सर्वव्यापक 
को अथवा आत्माजातिमात्र को सम्रमाध्याय में आकाश के समान विभु होना वर्णन 
किया है यह निश्चय करना चाहिये परन्तु आत्मा को विभु कहकर उसके 
आंग सत्र मं-लदभावादणुमनः । अथे-उसके अर्थात विभुत्वके अभावसे मन 
अणु है यह वणेन किया है मन का व जीवात्माही का सम्बंध है इससे जीवात्मा 
ही को विभु कहकर उसके सम्बंधी मन को वर्णन किया है ऐसा अनुमित होने 
से जीवात्माही को महान्‌ कहांहे यदि एसा माना जांवै तो यह युक्त नहीं हैं 
क्योंकि सब अनन्त आत्माओं का आकाश के समान महान्‌ मानने 
में सन शरीर व अन्तःकरणों का सुख दुःख सब भात्माओं को होना 
चाहिये और सब आत्मा सब आत्माओं में परस्पर मिले व गुथे ठहरेंगे ऐसा 
मानना युक्त नहीं है यादे अनक आत्मा न मानकर ऐसा मानाजाबवे कि, एकही 
व्यापक आत्मामें अनेक अंतःकरण होनके भेदसे अनेक जीव माने जाते हैं तो 
कणाद मुनिका मत ऐसा नहीं है क्योंकि वह आपही एक न मानकर अनेक होना वर्णन 
किया है यथा-व्यवस्थालो नाना | अथे-अवस्थाभद होने से अनेक हैं ( आत्मा 
अनेक हैं ) अथीत एकही में नाना प्रकार का अवस्था भेद नहीं हो सक्ता अवस्थाओं के 
भेदसे आत्मा अनेक हैं इससे जीवात्माका विभु मानना युक्त नहीं है उक्त देतु- 
ओंसे कणाद मुनिका भी आशय जीवात्माके विभु कहने का सिद्ध व अनु- 
मित नहीं होता और केवल आत्मनिरूपण उक्त महात्मा का विषय नहीं था 
सामान्य से पदाथेनिरुपण प्रकृत था असंगंसे साधारण आत्माजातिमाज्के 
परिमाण को वणैेन कर दिया है । जीवात्मा व परमात्मा के विचार का मुख्य 
शास्त्र वेदान्त है जो निस मुख्य विषय व पदार्थके निर्णय करने में प्रवृत्त होता 
है बही उसका विशेष विचार व निर्णय करता है इससे वेदान्तस अथोद्‌ व्यास 
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जीके कहेहुये अहसत्रोंसे सिद्ध और उसके नकद पूवे भाष्यकारोंके व्याख्यान से 
अणु होना भ्तिपादित है और युक्ति व हेतुस भी यही सिद्ध होताहे इससे 
यही मानने योग्य है। अब आत्माके परिमाण विषयमें कपिल मुनि के मत 
का विचार किया जाता है विचारने से यह विदित होता है कि, उक्त मुनि ने 
पूर्वोक्त सूत्रमें उपाधिभेद से आकाश के समान अथोत्‌ विभु आकाश का बटादि 
उपाधि हेतु से घटाकाश आदिके चलने के समान आत्मा के गमन के बणैन मे 
श्रुति है यह वर्णन किया है और-जन्मादिव्यबस्थातः पुरुषय हु त्वम्‌ अथे- 
जन्मआादि व्यवस्था से अर्थीव्‌ जन्म मरण स्व नरक गमन बंध मोक्ष दुःख सुख 
होना आदि अनेक अवस्थाभेदसे पुरुषों का बहुत होना सिद्ध होता है अथात्‌ पुरुष 
बहुत हैं इस वर्णनसे जीवात्माओं का अनेक होना माना दे इससे अनक आत्मा 
आकाशके समान व्यापक मानना सिद्ध हुआ इसमें पूर्वांकही प्रतिषध अथीत्‌ सब 
चेतनों का सब शरीर व इन्द्रियों में योग होने से सब शरीर व इन्द्रियों में सेशन 
सुख व दुःख का साथही बोध होना चाहिये और बंध मोक्ष भी एक ही साथ 
वाच्य होना चाहिये यदि अदृष्ट नियमसे भेद होना माना जाव तो साहुचद 
के वक्ता कपिछमुनि जो आत्माको विभु व अनेक मानते हैं वह आत्माको 
अकतो नित्यमुक्त मानते हैं अंतःकरण बुद्धिही को कर्ता भाक्ता मानते हैं कर्ताही 
को कर्मफेछ का भोग भी होना चाहिय इससे कर्ता व भोक्ता होना दोनों अन्तः- 
करणही में घटित होना चाहिये परन्तु अंतःकरण जड़ पदार्थ में दोनों संभव नहीं 
होसक्ते जो जपाकुसम (गाडहर का फूछ) के रंगका आभास स्फटिकमें बोध होने 
के समान जड़ प्रकृतिके कार्यरूप अंतःकरण से कियरेहुय कर्म व उसमें भ्राप् हुये 
सुख दुःखरूप भोग का मिथ्याज्ञान से आत्मा में आभास होना आत्माका भोग 
है और चेतन पुरुष के संयोग से बुद्धि में चेतनता व कर्तृत्व शक्ति होती है ऐसा 
सांख्याचार्य के मतानुसार मानलियाजाव तो जिभु होने से सब चेतनों का संयोग 
सब अंतःकरणोंके साथ एकही समान है पुरुषचतन का कर्म व भाग के साथ 
सम्बंध न होने से अहृष्ट नियम होनेकाभी कोई हेतु निससे विशेष जड़ अंतःकरण 
का आत्मा के साथ सम्बंध होंवे नहीं होसक्ता क्‍योंकि लड़ अंतःफरण के किये- 
हुये कर्म का भोग मिथ्याज्ञान से वा किसीग्रकार से बिना हेतु चेतनपुरुषमें न 
होना चाहिये और सृष्टि होने व मिथ्याज्ञान भ्थम होने का कोई हेतु होना चाहिये 
जो सांख्यमें वणेन कियेहुये के अनुसार कि, भकाते अपने पारमार्थक बंधके 
मोक्षके ढिये व पुरुष के मिथ्याज्ञानसे हुये बंध के मोक्ष के लिये सृड्ठिकों करती 
है और मिथ्याजश्ञान बिना किसी हेतु आपही से हो जाता है तो जड परकृतिका 
अपने व परके मोक्ष व बंध का विचार करना व अनेक नियमयुक्त 
३9053 सकी रचना करना असंभव है हे श्रुतिविर्द्ध है और 
, मे स्वाभाविक होने में उसके हेतुसे हुये बंधसे कभी मोक्ष न होना 
चाहिये ओर आत्मा को बिना उसके कर्मसम्बंध अकस्मात स्वाभाविक भोग 
होने में बिना हेतु विशेष सब अंतःकरणों का संयोग व सब मकारके सुख दुःख 


वैदान्तसूजभाषाभाष्यस्योषोद्धातः । (५) 


आदिका भोग सब आत्माओंको होना चाहिये परन्तु. ऐसा नहीं होता इससे 
आत्मा को अणु मानना व एकदेशमें स्थित होनेपर भी अपने मकाहासे देशा- 
न्तर में व्यापक तेजवान्‌ दब्य मणि, प्रदीप, व सूथ्ये के समान शरीर के दृदय 
देशमें स्थित अपने श्ञानगुणसे सम्पूर्ण शरीरमें व्याप्त होना ब कतो होना 
मानना युक्त है कणाद व कपिछ तथा अन्य ऋषि महात्माओं का भी वर्णन उनके 
कहेहुये हेतुओंसे वा उनके ओष्ठ माननीय होने से सामान्य से मतिषेषके योग्य 
न समझेजानेपर भी उनके मत के विरुद्ध मानने के विषय में मुख्य सिद्धान्त यह 
है कि, श्रति जो सब से उत्कृष्ट व सबको माननीय है उसके विरुद्ध न होना 
चाहिये उसके विरुद्ध न होने का व श्रुतिमं अणुत्व मतिपादन होनेका मथम 
बणेन कियागया है उक्त ऋषियोंके मनके विरुद्ध भी जो किसी श्रुति विरुद्ध 
कहेहुये अंशर्म माना जावे तो दोष नहीं है क्योंकि उक्त महात्माओं ने कहीं कहीं 
बिना वेदकी सम्माते का विचार रखे केवलऊ अपने विचार व अनुमान से 
लिखांहै यथा प्राण अपान इत्यादि इस आत्मा के छक्षणमें वर्णन किये हुये पूर्वोक्त 
सत्र में ज्ञान शब्द आत्माके लक्षण में न कहने व मनही के सन्निदृष्ट होने व 
नहोने में आत्मा में ज्ञान उत्पन्न होना व न होना आदि व्णेन करने से कणाद 
जीका आत्माको स्वये ज्ञानस्वरूप वा ज्ञानवान्‌ होना न कहना वा न मानना और 
कपिलदेवजीका प्रकृतिका सृश्टिकरती होना व ईश्वर के करता होने आदि का 
अतिषध करना आदि इसीसे महात्मा पाराशर ने यह कहा है-अक्षपादभणीते 
च काणादे सांख्ययोगयो: ॥त्याज्यः श्रतिविरुद्धोंदाः श्व॒त्येकशर- 
णेनृंमिः | जेमिनीये च वेयासे विरुद्धांशो न कश्चन, इत्यादि। अथे- 
अक्षपादप्रणोत ( गोतमज्ी के बनाये हुये ) न्‍्यायदशनमें काणाद ( कणादनी 
के कहे वा बनाये ) वेैशेषिक में ओर सखांख्य व योगमें जो कोई अंश श्रुति के 
विरुद्ध हो बह श्रुतिही एक जिन को शरण वा आधार हे ऐसे मनुष्योंको त्याग करना 
चाहिये नैमिनीय ( जैमिनि ऋषिके कहेहुये )एवेमीमांसामें व वैयास ( व्यासजीके कहे 
हुये ) वेदान्त वा उत्तरमीमांसामें श्रतिसे विरुद्ध कोई अंश नहीं है श्रतिके विरोधही से 
श्रीव्यासनीने कपिलदेव व अन्यक विरुद्ध कहेहुये अंशका प्रतिषिध किया है 
महर्षि व्यासजी ने वेदान्तदशैन के द्वितीयाध्याय तृतीय पादम आत्माकि 
परिमाण व कठेत्वनिरुपणमें स॒त्रोंकी वणेन किया है उनसे व महर्षि बोधा- 
यन व उनके अनुयायी आचार्यों के मतानुसार कियेहुये भाष्य वा व्याख्यान 
से बिदित होगा अद्वैतवादी स्वामी शैकराचायेजीने उक्त सृत्रोंके अथेको फिसी 
अकारसे कल्पना करिके परमात्मा व जीवात्माकों अभेद्‌ कहकर जीबात्मा 
के विभु व अकत्तों होनेमें योनित किया है उसका संक्षिप्त आशय विभु वर्णन 
करने ब परमात्मा व जीव के अभेद होनेके विषयका लिखकर समीक्षा की 
जाती है श्री शंफराचायेजीने-तद्व णसा रत्वात्तद्यपदेशः प्राश्षवत्‌, इस सूत्रके 
अ्याख्यानमें यह वर्णन किया है कि, बुद्धिगणही सार होनेसे अंतःकरण बुद्धि 
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के परिमाण से आत्मा अणु कहा जाता है वास्तवर्म परमात्मा झहा ही डवाकि 
योग वा हेतु से जीव शब्दसे वाच्य होता है इससे जितना परिमाण 
परजझ का है उतनाही जीवका होसक्ता है इससे परअहम के समान 
जीव भी व्यापक अनन्त है इस सूत्र का यथा आशय उक्त पूर्व 
आचार्यों के व्याख्यान व हमारे कियेहुये व्याख्यान से बिदित होगा अब जो 
श्रीशंकराचार्य वा अन्य अद्वैतवादी के मतानुसार यही मान लिया जावे कि, 
बुद्धिरुप अंतःकरणही का गुण जीव होने में सार है बुद्धिके गुणोंसे रहित द्वोनेमें 
आत्माका जीवत्व नहीं है बुद्धि गुण सार होनेसे बुद्धिही के परिमाणसे आत्मा 
का परिमाण अणु होना वर्णेन कियागयाहै बुद्धिउपाधिरहित जीव परमात्मा 
रूप नित्य मुक्त अकर्ता अभोक्ता है इस वर्णनसे भी जीवका अणु होना 
जो अपना पक्ष है सिद्ध होताहै क्‍योंकि अणुरूप बुद्धि में आत्मा के 
जितने देश का संयोग है अथवा जितने देशमें बुद्धि आत्माके 
सम्बन्ध को भाप्त है उतनेही को नीवत्व है अन्यदेश वा अंश को जीवत्व नहीं 
है अर्थाद बुद्धिसम्बन्धरहित देश जीवशब्दस बाच्य नहीं है परमात्मा वा 
परब्रह्मही रूप है बुद्धिपरिच्छिन्न आत्मा जीवशब्दवाच्य अणुद्दी परिमाण 
सिद्ध होता है इसको अद्वैतवादी भी मानत हैं इससे अणु परिमाण है अब 
केंवछ यह निर्णय करना रोष रहा कि व्यापक परब्ह्मही अंतःकरण बुद्धि उपा- 
घिसे जाववाच्य होता है वास्तव नीव अंतःकरण विशिष्ट परब्रह्मही का खण्ड 
वा सूक्ष्देश है वा उससे पृथक्‌ है यादि परब्रह्मही का अंश वा खण्ड होना विचार 
से सिद्ध हानावे तो वस्तुतः अद्वैतही पक्ष युक्त व मन्तथ्य सिद्ध होनावे पर- 
ब्रह्महीके अंश वा देश होने व उपाधि डपहित होने मात्रसे जीवत्व होनेके 
निर्णययके छिये इन शंकाओंका उत्तर वा समाधान होना चाहिये कि. जो 
उपाधि डपहित ब्रह्मती अणुपरिमाण जीव है तो उपाधिसे अवच्छित्न ब्रह्म 
का खण्ड अणुरूप जीव है अथवा अच्छिन्न ( खण्डता वा पृथक्ता को न भाप्त 
हुआ ) अणुरूप उपाधिसंयुक्त ब्रह्मका मदेश विशेष जीव है अथवा उपाधिसंयुक्त 
अद्मास्वरूप हो है अथवा उपाधिहदी नीव है विचारने से इन कल्पों वा भकारोंमें 
से एक का भी युक्त होना विद्त नहीं होता क्योंकि ब्रह्म के अच्छेद्य होने से 
( खण्ड करने योग्य न होने से ) खण्ड मानता अयुक्त है और जो श्रुति जीवकों 
अनादि नित्य वर्णन करती है यथा-न जा यते स्रियले वा विपश्चित्‌ | अथे- 
शानवान्‌ आत्मा न उत्पन्न होता है न मरता है इत्यादि उसके विरुद्ध जीवका 
आदिमान्‌ तथा नाशवान्‌ होना भी सिद्ध होगा इससे थम कल्प स्वीकार के 
योग्य नहीं है द्वितीय में अपीद्‌॒ अखण्डही अहम का मंदेश विशेष होने में सब 
दोष जीव के अहाही को होवेंगे उपाधिके चलने में लिस मिस देश को उपाधि- 
रूप अंतःकरण छोडता जायगा उस उस देझ्षमें अहम बद्ध हो हो कर छूटता 


हि... 


जायगा ओर जहाँ नहों अंतःकरण चछता वा पहुँचता जायगा उस उसदेश्मे 
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मुक्त ब्रह्म बद्ध होतानायगा इसप्रकारसे क्षण क्षण में बह्मको बंध व मोक्ष 
दोनों होवेंगे अखण्ड सवैव्यापक ब्रह्म के मंदेशोंमिं सब उपाधियों 
( अंतःकरणों ) का सखंसगे होने में एक अह्ृही के सब मदेश होवेंगे जीव 
सब एकही ब्रह्मके मदेशस्वरूप होनेसे सब जावबोंका भेद्रहित एकही समान 
भतिसंधान ( स्मरण ) होगा वा द्ोना चाहिये यदि प्रदेशभेदसे क्योंकि शरीर 
वा अंतःकरण एकद्दी स्थान वा देशमें सदा नहीं रहते मतिसंधान ( स्मरण ) 
न होबे तो उपाधिसहित चलनेमें एक को भी मतिसंघान न होना चाहिये 
ऐसा न होने में दूसरा भी प्रतिषिद्ध है तीसेर कल्पमें अथौत्‌ ब्रह्मस्वरूपही 
उपाधि सम्बंध्स जीव होना मारननमें उससे भिन्न उपाधिरहित शुद्ध ब्रह्मही 
की सिद्धि न होगी और सब देहोंमें एकही जीव होना स्थित होंगा यह भी 
अयुक्त व प्रमाणके योग्य नहीं है चोथे उपायधिहदी जीव माननमें जीव जन्म 
मरणधमंक होगा क्योंकि औपाधिक अ।काश के दृशन्त में अनित्यही घट मठ 
आदि उपाधियोंका वर्णन कियाजाता है और उपाधिका नित्य होना संभव नहीं 
है अनित्य उपाधियों के समान उपाधिरूप जीवके अनित्य होने में जीव को 

त्य वर्णन करनेवाली श्रुति मिथ्या होगी और प्रथम उपाधिरूप जीव 
की उत्पत्तिमं बिनाकर्म सुखदुःखकी माप्ति होने व नाशहने में शेष कर्मों 
का भाग न होनेमें कृतनाशाकृताभ्यागमदेष प्राप्त होगा अथोत विना 
किये का भोग व किये कानाश होने का दोष प्राप्त होगा और जो 
उपाधि नित्य है यह मान लिया जावे तो उपाधि जड है जीव भी 
जड़ होगा यदि चेतन योग्स चेतनता मान छीजांबे तो जो ब्रह्ममें उपाधे 
स्वाभाविक नित्य सत्य जो कभी हुईं नहीं ऐसी मानी जाय तो नित्य 
झर्द्धि को उपाधि क्‍यों मान लवे क्योंकि उससे रहित शुद्ध ब्रह्मका होनाई। असंभव 
हैं अनित्य मानने में प््वोक्त पकार से जीव उत्पन्न व नाशवान्‌ ठहरेगा जीव का 
नित्यत्व श्रुतिमें प्रतिपादित होने व तकंसे भी युक्त होने से अनादि जीव का 
शारारिक अथवा शरीरके अभावभें मानसिक कर्मो के साथ अनाई सम्बंध होने 
से कमोनुसार साश्सिमय में उनके उत्कृष्ट व निकृष्ट शरीरों व भोगों का होना 
वर्णन किया है यथा इस वेदान्तसत्र में कहा है-न कर्माविभागादिति चेन्ना- 
नादित्वात्‌। अथे-कर्मों के विभाग न होने से न होवे अथोत्‌ उत्कृष्ट निकृष्ठ 
शरीरों व भोगों के होने का कोई हेतु सृष्टि के आदि में न होंवे जो ऐसा माना 
जावै नहीं अनादि होने से अथोत्‌ कम के अनादि होने से ऐसा मानना वा समझना 
युक्त नहीं है इन देतुओं से अयुक्त व प्रमाणके योग्य न होने से ब्रह्मही का उपाधि- 
योग से जीव होना मानने योग्य नहीं है और इससे भी अंदेत मत अयुक्त सिद्ध 
होता है कि, सर्वज्ञ परअह्म का अज्ञान होना असंभव है और घटाकाश आदिके 
उदाहरण में घटाकाश आदि के चढने में घटाकाशआदि का चलना व होना 
आदि मानने में मिथ्याशान, उपाधि वे उपाधिमान्‌ आकाश से प्रथक्‌ तीसरे द्रष्ध 


(१२ ) बेदान्तसूञ्रभाषामाध्यस्थोपोद्धातः । 


को होता है जड़ आकाश ज्ञानरहितही है यदि बह चेतन होता तो उसको अपने 
व्यापक न होने व घटाकाश आदि होने का ज्रम न होता क्योंकि ऐसा 
होना विचारसे संभव नहीं होरूक्ता ब्रह्म के जीव होनेमें तीसरे वष्ठा 
का अभाव है परत्रह्म सर्वेश् को अपने में मिथ्याश्ञान व उपाधियोग 
से जीवत्व का बोध होना सर्वथा अयुक्त व असंभव है इसीमकार से जीव को अहम 
का प्रतिबिम्ब मानना भी अंद्वैत मत में स्वीकार के योग्य नहीं है क्योंकि मथम 
ते मतिबिम्ब का दृष्टान्त साकार रूपवान्‌ पदार्थही में यथाये घटित होसक्ता है 
अह्म निराकार नीरूप है जो किसीतकार से किसी अश में मान भी 
लियानाय तो ब्रह्म से भिन्न प्ृथक्‌ कोई द्रश्ट न होने से ब्रह्म को स्वच्छ 
निर्विकार द्रव्य में प्रतिबिम्ब दृष्ट होने में छोकमें अनुभृत वा ज्ञात 
होने के समान या तो भेद्रहित अपने स्वरूपाकारही निर्विकार स्वेज्ञ स्वेशक्ति- 
मान विभुरूप मतिबिम्ब भासित होना चाहिये अथवा सम्पूर्ण वा किसी अवयब 
वा सण्डमात्र में विकार दृत्य होने के छिये सुम्प्रण वा अवयव वा अंशविशेष 
में बह्महीमें दोष व विकार होना चाहिये यदि अतिबिम्ब के अधिकरण द्रव्य के 
( जिस में प्रतिबिम्ब भासित होताह उस द्रव्य के ) विकार संयुक्त होने से मति- 
बिम्ब में विकार भासित होना माना जवे तो परातंतिम्ब को तो कुछ ज्ञानही नहीं 
होता जा मतिबिम्बस्थानी जीव में माना जाय तो छोक में काई अस्पत्ञ भी 
प्रतिब्रिम्ब को सदोष व सविकार देखकर वह विकार व दाष अपने में होना नहीं 
मानता सर्वकज्ञ ब्रह्म का अपने में अज्ञान राग द्वेष आदि दोष वा विकारयुक्त 
जीवत्व का मानना किसीपरकार से युक्त नहीं हो सक्ता | इससे परमात्मा बह्म 
का जीव होना मानने योग्य नहीं है ओर पूर्वोक्त हतु व म्रमाण से जीव का अणु- 
रूपही होना व ब्रह्म के साथ जातिमात्र स अभेद कथित होना स्वीकार करना 
युक्त है ( शड्ढा ) अहम व जीव के सजातीय ( एक जातिवाले ) होने में दानों को 
व्यापक सम परिमाणवाले मानना चाहिये एक को व्यापक व दूसरे को उसके 
विरुद्ध अणु मानना असंगत है ( उत्तर ) अनक व्यक्तियों में किसी साधम्यथ से 
( समान धर्म होने से ) अनुतृत्ति भत्यय ( समान धर्म होन का ज्ञान ) होने से 
उनका सजातीय होना माना जाता है सब अंश्ों व धर्मों में समानता होने की 
आवश्यकता नहीं होती यथा व्व्यत्व व जहत्व साधम्य स विभु आकाश, फाछ व 
पृथिवी, जल, तेन, वायु व अणुरूप मन सब सनातीय हैं अन्य अंश परिमाण आदिकों 
में वैधम्य होनेमें भी उनके सनातीय होने का अतिषेध नहीं होता आकाश व मनके 
समान परमात्मा व जीवात्मा के सजातीय होने व जीवात्मा को अण मानने 
में दोष नहीं है इससे मौव का अणुरूपही होना सिद्धान्त है योगसिद्ध होने की 
अवस्थामें मकाशमान द्रव्यों का अपने अरकाशसे व्यापक होने के समान अपने 
शान व सामय्थविशेष से योगी के आत्माका व्यापक होना पूर्वी वर्णन 
कियागया है परन्तु उपमा किसी एकदेश में लिप्त में समानधमता विदित 


वेदान्तसृतभाषाभाध्यस्पोपोद्धातः । (१३ ) 


होती है ग्रहण की जाती है इससे तेजवान्‌ दब्य का दष्ठान्त केवछ मफाश गुण 
से देशान्तर में माप्त वा व्याप्त होने मान्न में ग्रहण करना चाहिये तेनवान्‌ 
इब्य के पिण्ड व अणुओं के न्‍्यून अधिक होने के अनुसार तेज के न्‍्यन 
अधिक होने के अंश में दृश्ान्त को न ग्रहण करता चाहिये क्‍योंकि ऐसा 
इृष्ठान्त आत्मा में घटित न होने से असंगत होगा इससे मुख्य सिद्धान्त यह 
है कि, आत्मा आप भी तेजवान्‌ पदाथे के समान ज्ञान गुण से दरदेश 
में व्यापक होता है और विज्वेंष ज्ञान व शक्ति उसको इन्द्रिय व शरीर 
के सम्बंध वा आभमानरहित होने व सवेव्यापक सर्वेज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ 
ब्रह्म में भाप्त होने में उसके योग व सहायता से प्राप्त होती है जिससे 
व्यापक स्वेत्ष के समान सर्वत्र सब पदार्थों के जानने व सब कार्य 
करने में समर्थ होता है इस प्रकार से उक्त हतुओं से विशिशद्वेत ही मत सत्य व 
माननीय होना विदित होता है इससे महंर्षि बोधायनजी व पूर्व आचारयों की 
सम्मति से व अपने विचार से भी विशिष्टाद्वेत मत को तत्त्व निश्चित करके इस 
हतुछ कि, वदान्तसूत्र व भाष्य संस्कृत में वर्णित हैं व इस काल में बहुत मनुप्य 
संस्कृत वाणी में अधिकार नहाने स उक्त शास्त्र के पढने व जानने में असमथ 
हैं वेद|न्तसत्रां के अथ व उनंक भाष्य का विशेशद्धेत पर इस क्रमसे कि, प्रथम 
मूलसत्र संस्कृत में लिखकर उसके नीचे उसका अथे व उसके पश्चात्‌ उसका 
भपष्य भाषा में बणन करता हूँ जो कहीं संस्कृत शब्द विशेष रक़खानायगा 
उसके आंग ऐसा ( ) कोष्ठ चिह्र बना के कोष्ठ के मध्य में उसका अथ भाषा 
शब्द में रख दिया जायगा और जा अधिकवर्णन करने की आवश्यकता होगी 
तो भाषावाक्य में व्यक्त कर दिया जायगा इसी प्रकार से श्रुति, छोक, वाक्य, 
जो प्रमाण में लिख जायें। उनका भाषा में अथे लिख दिया जायगा और भाषा 
में अथे छिखने में उनंक संस्कृत पर्दों के अथे पृथक पथक्‌ ज्ञात होने के लिये से 
स्कृत शब्द रखके उसके आगे कोष्ठ में उसका भाषाथे लिखा जायगा अथवा कोष्ठ, 
में संस्कृत शब्द रखकर उसके आंग भाषा में अथै, वाक्याथ वर्णन करने में लिखा 
जायगा और जिस वाक्य का अथ पत्येक पद का भाषा में अथे लिख कर एकवार 
वन करादियाभायगा द्वितीयवार जो वही श्रुति वा मंत्र, छोक, वा वाक्य कहीं 
फिर लिखा जायगा तो उसके भत्येक पद के अथे भाषा में लिखने का नियम 
नहीं रकखा जायगा केवछ वाक्यार्थ भाषामें छिख दिया जायगा और जो तक 
वे अश्न कियाजायगा तो गायः “प्श्न' के आदि में “मश्न' शब्द व उत्तर के आदि 
में 'उत्तर' शब्द स्पष्ट पृथक जानने के लिये कोष्ठ के मध्य में रख दिया जायगा 
और नहां कहीं किसी वाक्य वा शब्द का विशेष भाव वा अथे जानने के लिये 
उसके व्याख्यान की आवश्यकता पाई जायगी वहां उस वाक्य वा शब्द के 
ऊपर आदि में कोई चिह् बनाकर वही चिह् मूल से प्रथकू पृष्ठके नोचे बना- 


(१४) बेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योपोद्धातः । 


कर उसका व्याख्यान छिख दियाजायगा । वैशेषिक, न्याय, योग भर सांख्य 
इन चार शा्खोके सूओंका अनुवाद सहित भाष्यों को वणेन करके अब इस पांचवें 
बेदान्त वा उत्तरमीमांसाशाखके सूत्रों का अनुवाद सहित भाष्य को वर्णन 
करता हूँ। पूर्वमीमांसा का भाषाभाष्य मैंने नहीं किया इन पांच शा्रों में पदार्थ 
निरूपण, अर्थाशविचार व मानसिक ज्ञानवृद्धि की विशेषता जान कर इनके सूत्रों 
के अनुवाद व उनके व्याख्यान में उत्साह विशेष होनेसे इनका अनुवाद व भाष्य 
किया है अब इसके सूत्रों का अनुवाद व भाष्य पूण्ण होने के पश्चाव पृर्वमी्मासा 
के मत्रों का भी जो अनुवाद व भाष्य भाषा में होजायगा तो उत्तम है उसमें 
हिंसा बलिदान के विषय में निणेय करके लिखा जायगा और जो न भी होंगे तो 
इतना अभी जिज्ञासुओं को विज्ञापन करता हूँ कि. जो पदुवध आदि हिंसा का 
विधान यज्ञ में वर्णन करतेहें यह मांसाहारी दीका वा भाष्यकारों का यथे३ 
अर्भ कल्पना करना जानना चाहिये केवछ पक्षप]त से अनर्थ कियाहै मीमांसा के 
किसी सत्र में हिंसा का विधान साधारण वाक्याथे से सिद्ध नहीं होता कल्पना 
करके कर्पत वा स्रामिक अर्थ से हिंसा का विधान वर्णन किया है और कोई 
आचार्य वा ग्रंथकार वर्णन भी करे तो हिंसा करना वेद के विरूद्ध है इससे अनु- 
चित है मैसा कि, महात्मा व्यासनी न महाभाग्त के शांतिपवे के अध्याय २६६ 
व उत्तराद्ध मोक्षपर्म व्णेन मात्र के अध्यायगणना में अध्याय ९३ में स्पष्ट यह 
लिखाहै. 
सुरा मत्स्याः पशोमास द्विजातीनां बलिस्तथा ॥ 
धूत्ें: भवातिंतं यक्ञे नेतद्वेदेषु कथ्यते । 

अर्थ-मद्य मछर्। और पशुओं का मांस तथा नग्मेधनामक यज्ञमें ब्राह्मण 
आदि मनुष्यों का बलिदान धू्तों स यज्ञ में प्रवर्तित हुआहे अर्थोत्‌ हिंसक दुष्ट 
राक्षस मांसाहारियों न यज्ञमें चढाया है यह वेदों म॑ नहीं कहा गया । और 
प्रत्यक्ष व विचार से भी दया व सत्कर्म के विरुद्ध सिद्ध होताहै इससे सर्व 
त्याग के योग्य है विद्वान ननों से यह प्रार्थना है कि, जो कहीं स्नार्थ व भाष्यमें 
किसी कारण से अशुद्धता होनावै तो अपने सद्गृणग्राहकृताधर्म से उसको विमा- 
जिंत करअेवें। 











१ किसी पुस्तक में इस छलोक का पाठ ऐसा पायाजाता है “मुरां मत्स्यान्मधमांधमासव॑ 
( मद्यभेद ) इसरीदनम्‌ ( तिलमिश्रीदनम्‌ अथोत्‌ तिलूमिलाहुआ भात ) पर्तें: प्रबर्तित॑ 
देतत्रैतद्वेंदेव कल्पितम्‌”” परन्तु ऐसा पाठ यथाथे ज्ञात नहीं होता क्योंकि धुतें: तृतीयान्‍्त क 
तंकि सम्बंध में सुरा व मत्स्य में द्वितीया विभक्ति न हानाचाहिये यदि परवेसम्बंधमें योजित 
करके किसी प्रकारंस लगायाजावै तो सुरा आसव मद्य एका्थे वाचक अनेक शब्द होना व 
यज्ञ शब्दराहित पाठ होना उत्तम नहीं है अयुक्त विदित होता है यदि ऐसा भी मान छिया 
जाय तो भी मद्य व मांस का निवेध अभीष्ट है उसमें भेद नहीं है. 


उ3£ 
छ जा 
#छ पेदान्तदशनम्‌ &+ 
वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । 
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अथ ससूत्राल॒वाद शारीरकमीमांसाभसाषाभाणष्यपारं मः 
बहाजिज्ञास्य वा विचाय्य होने में सू० १ अधिकरण १३ । 


अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॥ १॥ 
अनुवाद-अथ इससे ब्रह्म की जिज्ञासा ( जानने की इच्छा ) 
करना चाहिये॥ १॥ 


भाष्य-अथ रब्द जा स॒त्र में कहा है वह अनन्तर अथवा मंगल अथ में ग्रहणके 
योग्य है अथाव्‌ साधनचतुश्यके अनन्तर (पश्चात ) बह्म की जिज्ञासा करनाचाहिये इस 
भावका सूचक अथ हद सत्र में वणेन कियाहे अथवा अथ शब्द मंगलवाचक है 
इसस शास्त्र के पारंभ में सत्र के आदिमें वर्णेन किया है परंतु विशेष यही भाव 
ग्रहण के योग्य है कि. साधनचतुप्ग्य के अनन्तर ब्रह्मकाी जिज्ञासा करना चाहिये 
( प्रइन ) क्‍यों ब्रह्मकी निज्ञासा करना चाहिये ब्रह्म की जिज्ञासा से क्‍या छाभ 
है अग्निहोत्र आदि यज्ञ करने व दान आदि करन से स्वरगआदि सुख माप्त होगे 
ब्रह्म की जिज्ञासा से क्या अधिक होगा जिससे ब्रह्म की जिज्ञासा करनाचाहिये 
(उत्तर ) अग्निहात्र आदि यज्ञोंका फल अनित्य है अग्निहोत्र आदि क्मसे जो स्वगको 
प्राप्त होताहँ वह जब अग्रिहोत्र आदि कर्मका पुण्य क्षीण होजाताहै तब फिर मत्य- 
छोक में पतित होके क्लेश भोग करता हैं अगिहोत्र आदिमें अनित्य फल होता है 
ह श्रुति प्रमाण से सिद्ध हे श्रुत यह है-तद्यथेह कर्म चितो लोक: क्षीयत 
णए्वमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयतले। अथे-यथा इस संसार में कम- 
संचित छाक अथीत्‌ कृपिकर्म आदि स संचित अन्न आदि क्षीण होतेहें इसी 
प्रकार से कर्मकरनेवाे के कमसंचित स्वगेआदि सुख क्षय को प्राप्त होतेहं 
ब्रह्मज्ञान का फल नित्य है अर्थात्‌ अह्मज्ञान को माप्त हो परम सुख को छाम करता 
है जो कमंस भाप्त सुखके समान क्षय को नहीं प्राप्त होताहै इससे अथीव्‌ इस हेतुसे 
ब्रह्म की जिज्ञासा करना उचित है अभिहोत्र आदि कर्म बह्म निज्ञासाकी अपेक्षा तुच्छ हैं 
ह संत्रका भाव है अब साधनचतुष्टय क्या है गिस के अनन्तर बह्मकी जिज्ञासा 
करनाचाहिये वर्णन करतेहें विवेक विराग पट्सम्पत्ति मुमुक्ता यह साधनचतुश्टय 
हैं नित्य अनित्य वस्तु का ज्ञान होना विवेक है संसार व स्वर्ग आदिके फलभोग 
से उदासीनता होना विराग है शम, दम, उपरति, तितिक्षा, श्रद्धा, समाधान यह 
छः साधन पट्सम्पात्ते हैं लोकिकव्यवहार से मनके शांत होजाने को शम कहते 


(१६) वेदान्तद्रीनम्‌ । 


हैं बाह्य करणों ( इख्दियों ) का शांत करना दम है ज्ञान के निमित्त विहित 
नित्यकर्म आदि का संन्यास करना उपराति है शीत उष्ण अर्थीद्‌ शरदी गरमी 
इंद केश सहना तितिक्षा है सर्वेत्ष आस्तिकता करना ईशबरभाव डद्य रहता वा 
मानना श्रद्धा है निद्रा आछस्य ममाद राग से रहित हो मनका स्थिर होजाना 
समाधान है यह पद्सम्पत्ति हैं चौथ मुम॒कज्ञा ( मोक्ष की इच्छा होना ) यह चार 
साधनचतुष्टय है इस साधनचतुष्यसम्पत्ति के पश्चात्‌ अथवा मी्माता का पू्वे- 
: भाग कमंज्ञान होने से प्रथम वेदविहित कर्म व धर्म ज्ञान प्राप्त करके उसके 
अनन्तर ( पश्चात्‌) कर्म का अल्पफछ होना जानके मोक्षके अर्थ ब्रह्म की निज्ञासा 
करनाचादिये अर्थाद्‌ कर्मजश्ञान व साधनचतुश्टय करन के अनन्तर अह्म की निज्ञासा 
का अधिकारी होता है साधनचतुश्यः हिंत हहा की जिज्ञासा का यथार्थ आवे- 
कार्री नहीं होसक्ता इससे अथ शब्द सूत्र में अनन्तर अर्धवाचक यह सूचक है 
कि, कर्मज्ञान व साधनचतुष्टय के अनन्तर ब्ह्मकी जिज्ञासा करनाचाहिये व इससे 
यह शरद सूत्र में हतु ( कारण) वाचक है अर्थात जो यह शंका हो किस ईतु वा 
कारण से ब्रह्म की जिज्ञासा करनाचाहिये तो जैसा पवही कहागयाह उत्तर यह 
है कि, अभिह्दात्र आदि कम ज॑ कल्याण के करनेवारू हैं वह अनित्यफलदीयक 
हैं उनके पुण्य क्षीण होने से फिर जीव पतित होते हैं परम मोक्ष को बिना बह्म 
ज्ञान के नहीं प्रा्तहोत हैं अह्मका जानरेवाला ही परम मोक्ष का पाप्त होतहै जैसा 
श्रुति में कहाहै-बह्मविदाभोति परामिति । अर-अह्ाय का जाननेवाछा पर 
अथीव मोक्ष को मराप्त होतहै इस हेतुस हह्म की निज्ञासा करनाचार्दिये अत प्रश्न 
यह है कि. जिस बह्य की निज्ञासा करताचाहिय वह मसिद्ध है अथवा अप्र- 
सिद्ध है क्योंकि जो प्रसिद्ध है ते उसको जिज्ञासा न हानाचाहिये और जो 
अप्रसिद्ध है तो उसकी 'िज्ञासा नहीं करसकत बजान किसकी जिज्ञासा होसक- 
तीहै उत्तर यह है कि, ब्रह्म का अस्तित्व म्रसिद्ध है कि. अह्म है क्‍योंकि जह्म का 
होना श्रुतिप्रमाणस व जगत्‌ कार्य से कती होन के अनुमान से सिद्ध होताहे अथवा 
आत्मोंक होने को यह सब निश्चय करते हैं कि. में हूं अथात में चेतना कर्वैत्व- 
शक्तिमान्‌ हूं ऐसे आत्मा के ज्ञान से आत्मा से विशेष जगत्‌ के कतो परमज्ञान- 
वान्‌ परमांत्मा अह्मके होने का अनुमान होताहै परंतु श्रमराहित ज्ञान होने के 
लिये आत्मा ( जीवात्मा व परमात्मा ) की जिज्ञासा करनाचाहये बिता जिज्ञासा 
चेतन आत्मा का निश्चय नहीं होता क्योंकि कोई माकृत जन देहनात्र चैतन्यविशिष्ट 
को आत्मा मानते हैं कोई इंद्रिय चेतन हैं यही आत्मा हैं यह मानते हैं कोई मनहीं को 
आत्मा कोई देह से भिन्न संसारी कत्ती भोक्ता पुरुषको आत्मा मानते हैं कोई यह कहते 
हैं भोक्ता है कत्तो नहीं है काई आत्मा से परमात्मा अह्म के भिन्न कहते हैं कोई आत्मा 
परमात्मा की एकही मानते हैं इसतरह बहुत संदेह वाक्य हैं इस श्रम निवारण 
के व वेदान्तवाक्य से यथाये ज्ञानप्राप्ति के ढिये व विरुद्ध तर्क दूर होने के 
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लिये अह्य की शिक्षास्रा करना उचित है आधिक शंका समाधान आगे ग्रंथमें 
बंणेत किया है इससे यहाँ संक्षेप से कहागया विस्तार नहीं किया अब ब्रक्ष को 
है ओर उसका क्या छक्षण है यह आगे सूत्र में वणेन करते हैं ॥ १ ॥ 


अहालक्षण में सु+्न ९ अधिकरण २ । 
जन्माद्यस्थ यत इंति ॥ २॥ 


अनु ०-जन्मआदि इसके जिससे ॥ २ ॥ 


भाष्य-शन्मभादि जो सूत्र में कहा है आदे शब्द से स्थिति नाश से अभिष्ाय है 
जन्म आदि अथोव्‌ जन्म स्थिति नाश इसके अथीद संसारके निससे होते हैं वह अह्म 
है यह सत्न का भावाये है सत्र वेदवाक्य के अनुसार है वेद में कहाहै यतो वा 
इमाजने भूतानि जायेते येन जातानि जीवंति यत्मयंत्यभिसंवि- 
शांति तद्विजिज्ञासस्थ तद्गाह्म इति अर्थ-निससे यह भूत उत्पन्न 
हैते हैं व गिससे उत्पन्न हुये जीते हैं जिसमें रूय ( नाश ) को 
प्राप्त होतेंह५ँ उसके जानने की इच्छा कर वह जहां हे. अब विशेष 
व्याख्यान यह है कि. इसके अथीत इस मत्यक्ष सावयव कायरूप जगत्‌ 
पेतनकृत रचना सूचकनियम व उत्तम कारीगरीयुक्त अनेक लक्षणमय के जन्म 
स्थिति व नाश जिससे अर्थात्‌ जिस सर्वेज्ञ सरवेशक्तिमान कारणरूप से होते हैं वह 
ब्रह्म है चेतनकृत रचनासचक नियम व अद्भुतउत्तम कायरूप अनेकलक्षण कहने का 
तातपय्य॑ यह है कि, इस जगत में अनेकप्रकारक लक्षण कारणकार्य सम्बन्धयुक्त 
आवश्यकता अनुसार यथोचित रचना कियेनाने आद अनेक नियम व बुद्धिमत्ता 
के चिंह पायेताते हैं जे! यह सचित करते हैं कि. इसका उत्पन्न करनेव|ला चेतन 
( ज्ञानवान ) है अथीत्‌ अनेक प्रकारके नियम व यथाचित रचनारूप अनेक लक्षण 
देखने व विचारने स यह अनुमान स सिद्ध होता है कि, यह जगत चेतन जह्मसे 
उत्पन्न कियागया है इससे जो जड़ प्रधान ( प्रकृति ) को जगत का स्वतंत्र कारण व 
उत्पन्नकर्ता मानते हैं उनका मत असत्‌ है जो यह कहानाय कि बअह्याभादि सिद्ध 
व समये पुरुष इस संसार के कारण हैं तो जैसे जीव स्थुछ स॒क्ष्म देहधारी कार्यरूप 
का अज्ञान व संसार में पतित होन व का्यरूप नित्य न होने से जगत्‌ का कारण 
होना संभव नहीं होसकता ऐसेही ब्रह्माआदे भी कायेरूप हैं कार्यरूप होने से 
अनित्य नाशमान कमेआशयसंयुक्त हें इससे जगत्‌ के कारण नहीं हो सकते क्योंकि 
जगव्‌ के कारण काथ सम्बन्ध व का व क्रियाफडनियम आदि चेतनकृत रचना- 
सूचक छक्षणमय होने से केवछ ब्रह्म सवंश सवेश्कक्तिमान्‌ का जगत्‌ का स्वतंत्र 
कारण होना सिद्ध होता है अब जगत्‌ के जो कारणकायसम्बन्धमय होना इत्यादि 
विशेषण कहेगये हैं उनका पृथक्‌ २ विवरण कियाजाता है विचारने से जगव्‌ के 
५ 
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घटआदि काय व अनेक बीनविशेष कारणों से अनेकइक्षविश्षेष कार्य हेतें 
अर्थात्‌ निस कार्य का जो कारण है उसी कारण से बह कार्य होताहै यह नियम बिना 
चेतन समये नियमकरनेवाडेके नहीं होसक्ता तथा काढा।नियम यह है कि, काल- 
विशेष के नियम अनुष्तार वर्षो शीत उष्णता राज दिन गरडल ति शरीरइद्दि 
क्षय बार युवा वृद्धभवस्था भादे फा होना बिदित होताहे! करियाफहनियम 
यह है कि, धमेक्रिया से स्वगंसूख व अधमे से नरक वे दुःख अदह फल जो 
आप्तवाक्‍्य से सिद्ध है और विद्या अध्ययन व अन्य सत्कर्मा से बुद्धिको दृद्धि 
चित्त की प्रसन्नता व व्यभिचार व चोरी आदि असत्कर्मा स बल को हानि 
अप्तिष्ठा चित्त में ग्लाने व विचारसे अधिक पश्चात्ताप यह दृषट ( >त्यक्ष से 
विद्त ) फल होता है इस म्रकारस ड्त्त््ट 0 ३ | के मं 
कृतरचनासचक रक्षणमय नगद है अर्थात मत्येक काम में कोई चेतन बुद्धि व 
विचार के अनुसार इस संसार की रचना की 6 इस बोध के सचक (जनानिवाले ) 
छक्षण इस संसार में विचारनसे विदेत होतहें परंतु ना अनन्त जगवके पदाथोमें 
ब्रेतनकृतसचक रक्षणेंका व्याख्यान कियानाय तो अन्त नहीं हो#क्ता तथापि 
संक्षिप्त वणेन केवल निज्ञासुओंकी लक्ष्य जनोनेंक मयोजननस कियानाता है विचचा- - 
रना चाहिये कि, केवल शरीरम एसी चतनकृतरचना विदत होती है कि, जिससे 
एक २ अंगमें ईश्वर की कारोगरी सिद्ध होताहै यथा नेत्रोंम जो पलके मैँदनेको 
न होतीं तो ऐसे कामल थे कि, एक दिनमें धृछि तृण आदि पड़नेसे नप्र होन;त 
जैसे हाथ पैरमें हड्टी हैं एसही जा जिहामें होती ते। कठिन हं।नस न नम्न होती 
न जल्दी तालु दन्तस्थानमें पहुँचती न अक्षरोंका मुखसे उच्चारण हं।सकता मुखमें 
दाँत न होते तो मक्षण चर्बेणमं कोई सम न होता दांतोंमें भ आगेफे दांतोंसे 
भक्ष्य पदार्थीेकों काटना होता है इससे पैने किया है और दंष्टा (डार्दे)निनमें मर्दन 
करना पड़ता है चोड़े बनाया है पेरमें हाथमें अंगृलियोंमें जड़ न होते ते। न कोई 
बैठ रुक्ता न हाथस कं।ई वम्तु ग्रहण करसक्ता न उठासक्ता यह जञानवान की रचना है 
कि, जहां कमल चाहिये वहां कामल जहां कठिन चाहिय वहां कठिन मांस जोड़ 
हड्डी यथायोग्य निमाण किया है तथा अन्नउत्पत्तिक लिय जब क्षुघा पिपासा 
निवृत्तिके लिये अन्न जल उत्पन्न किया इस अनन्तसृश्टमिं इस प्रकारसे अनंत नियम 
कारण बह्मकी सर्वज्ञता व बुद्धिमत्ता सूचन करते हैं व उसके सर्वेशक्तिमान्‌ 
होनेमें भी ममाण व हेतु हैं क्योंकि लाखों मनुष्य एकन्न होके चाहें कि, एक कोस 
पृथ्वीमें ऐसी जलकी पृणेता दींचकर करदेवें नेस वर्षोकालमें सम्पूर्ण नदी तड़ाग 
व प्रथिवीमें होजातीहे और कृषि आदिको उत्पन्न करें तो कोई यत्रसे समर्थ 
नहीं होसक्ते ऐसे अनेक ब्ह्मके अनन्तशक्तिसूचक कार्य हैं इससे ब्रह्म सरवेशक्तिमान 
है हहासे मिन्न कोई अन्य जगतका कारण संभव नहीं होता इसका वर्णन विस्तारस 


वेदान्ततत्त्वप्काशभाषाभाध्यसमेतम । ( १९ ) 


भागे तर्कपादमें कियाजायगा कुछ संक्षेपसे यहाँ भी कियाजाताहे यह जाननाचाहिये 
कि उक्त (कहेहुये ) कारणका येसंबेधनियमादि जगतमें होना वर्णन करनेसे जड़ मधान 
व शन्यके जगतके कारण होनेका निषेध (खण्डन ) कियागयाहै तथा जड़ परमाणुके 
कारण दोनेमें समझना चाहिये क्योंकि अधान वा परमाणु किसी जड़ पदार्थ 
का स्वतः ( आपसे ) बिना चेतन ईश्वरकी इच्छा व मेरणाके सामथ्ये के 
अभाव से जगव्‌ का आरंभक ( उत्पादक ) होना संभव नहीं है जो यह कहाजाय 
कि, विना भेरक कारण की अपेक्षा स्वभाव से होगया तो पूर्वोक्त मकार से ( जैसे 
पूवंदी कहागयाहै उससे ) कारणकाये आदि यथोचितानियमसंयुक्त फायेरूप 
जगव्‌ का विना चेतन की अपेक्षा होना संभव नहीं है बिना करतों व कारण के 
कर्म काये नहीं होता जो कमेरूप काये है वह सकतुक है अथोव कत्तौसंयुक्त वा 
कत्तोंसे उत्पन्न है इस व्याप्तिशान से जगत्‌ के कर्मरूप कार्य होने से ईश्वरके कर्ता 
वा कारण होने का अनुमान होता है कोई तक करनेवाले यह मानते हैं कि, उक्त 
प्रकार से अनुमान से ईश्वर का ज्ञान होता है श्रुतिप्रमाण का कुछ प्रयोजन नहीं 
है परंतु यह मानता यथार्थ नहीं है क्‍योंकि सत्यक्षपूवेक अनुमान होता है 
अकुरभादिकी उत्पत्तिमें किसी नौविका कत्तों होना भत्यक्षसे सिद्ध नहीं होता 
जीवसे भिन्न अन्य सब पदाथे जड़ हैं इससे अन्य पदार्थ कत्तो नहीं होसक्ते यह 
निश्चित होताहे और इश्वरका भी कत्तों होना इस हेतुस सिद्ध नहीं होता कि, 
ईश्वर शरीररहित है विना शरीर कम होना मत्यक्षस सिद्ध नहीं है जे। यह कहा 
जाय कि, शरीररहित मनसे संकट्य करके इच्छामान्रसे सृष्टि को रचना किया है 
तो शरीर बिना मनका होना व इच्छा करना इच्छामाजसे शरीररहितसे कोई कर्म 
होना पत्यक्ष से सिद्ध नहींहे तथा अनेक पदार्थोकी उत्पात्तिव उनका विनाश क्रमसे 
होना विदित होताहै प्रृथ्वी परत महाणव असंख्य काये विचित्र रचना व नियम- 
युक्त सृष्टिका एक ही वार एक ब्ह्मतसे होना प्रत्यक्षसे सिद्ध कोई दृशन्त नहीं 
हो रुक्ता इसस जगव्‌ के सावयवकार्ये मात्र होनसे बरक्षकों सृष्टिका कत्तो मानना 
युक्त नहीं है क्योंकि विना पूर्व मत्यक्ष अनुमान नहीं होसक्ता इससे जो काये है 
वह सकतेंक है यह व्याप्तिज्ञान असिद्ध हे व अनुमानाभास ( मिथ्या अनुमान ) 
है तिससे अतीन्द्रिय ( जे। इन्द्रयग्राह्म नहीं है ) पदार्थमें श्रुतिममाण अंगीकार 
करना युक्त है श्रुति के अथे की संभावनाके लिये अनुमान व युक्तिका भी ग्रहण 
करना उचित है अनुमानाभास कहना यथार्थ नहीं है सांसारिक सामान्य जीवों 
का बिता शरीर कर्म करना प्रत्यक्षस सिद्ध नहीं होता शरीरवान सिद्धपुरुष इच्छा- 
मात्रस सिद्धियोंके दारा विचित्र रचना करतेहें तथा देवता विना शरीर इच्छा मात्रसे 
कर्म करनेमें भवृत्त होते हैं यह आप्तवाक्यस सिद्ध होताहै जब ईश्वरकी उपासना 
के प्रभावसे तपसे योगी व सिद्धांका विना शरीर कर्मकरनकी शक्ति माप्त होती है 
तो ईश्वरमें क्या संदेह होसक्ता है जो यह प्रमाण तार्किक आग्रही,हेतुवादी, इस हेतु 


(२० ) वेदान्तदशनम्‌ । 


से कि, योगी व देवताओं के काये व सामथ्ये भी सत्यक्ष के विषय न होने से भत्यक्ष- 
मृछक अनुमान आदि ममाण के विषय नहीं हैं इससे दृष्ंत भी साध्य है अंगी- 
कार न फरे तो पूर्वोक्त (पूवेह्दी कह्दे हुये ) नियम चेतनइृतरचनासूथक छक्षणसे 
केवल चेतन फत्तों अनुमान से सिद्ध होता है कोई जीब ऐसी विेघ्र सृष्टि का कर्ता 
पाया नहीं लाता मधान आदि अचेतन का कत्तो होना संभव नहीं है इससे अह्यही 
केवल जगत के जन्म आदि का कारण सिद्ध होता है जो वे शरीर कम नहीं होता 
यह तक है यह संसारी शरीरधारी जीवों के अवस्था में यथाथ है ईश्वर व सिद्धों 
की अवस्था में अवस्थान्तर होने से ऐसा तके यथाथे नहीं होसक्ता क्योंकि समअव- 
स्था में सम धर्म होने का अनुमान करना व उसके विरुद्ध होने में दोष देना व 
खण्डन फरना युक्त है अवस्थान्तर में विलक्षण धर्म मत्यक्ष व अनुमान से मानने 
के योग्य है इससे विनाशरीर के कम होने का अवस्था विशेष में खण्डन नहीं हो- 
सक्ता यद्यपि भाप्त अवस्था में निश्चय न हो तथापि पूर्वही जैसा अनुमान वर्णन कियागया 
है उससे सर्वज्ञ सवेशक्तिमान बहा से जगत्‌ का जन्म आदि होना सिद्ध हो चुका है इससे 
ब्रह्म के जगतके कारण होने का पक्ष सबछ व ग्रात्य है श्रुतिममाण व अनुमान दोनोंसे 
यथाये सिद्ध है श्रुति के अथे के निश्चय व दृष्ता विशेष होनें में अनुमान से सहायता 
होती है इस अनुमान से जो वेद से विरुद्ध न हो उससे वेद के अथकी पुण्ठता 
करना योग्य है अब श्रुति में यह कहा है श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासि- 
तव्य इति अथे-बह्म सुनने के योग्य मानने के योग्य वारम्वार ध्यान करनेके 
योग्य है इस श्रुतिमें भी तर्क व अनुमान उपयोगी है विना बुद्धि व विचार के केवल 
वेद का सुन लेना हितकारी नहीं हैं यथा यह दृश्नन्त है कि, किसी बुद्धिमान को 
गंधार देश वा किसी देश से पकड़कर चोरों ने नेत्र बांधकर कहीं किसी वन में 
छोड दिया फिर जब उसके किसी जाननेवालेने बंधन खोलकर उसके देश का 
मार्ग बतछाया तब वह बुद्धिमान उसके वचन को ग्रहण करके और अपनी बुद्धिसे 
भी तक व विचार करके अपने देशकी माप्त होगया ऐसेही इस संसारवनमें 
जीव अविद्या काम आदिकों से फेंकागया है उसके जब कोई आचार्य गुरु दया 
करके यह उपदेश करता है कि, चेत तू संसारी नहीं है तू झुद्ध चतन शरीर से 
भिन्न जरामृत्युरहित है तब बुद्धिमान तककुशल चेत कर अपने स्व॒रूपको 
जानता है बुद्धिरहित अपने को नहीं जानता न अपने शुद्धरूप को भाप्त होता 
है क्योंकि जेसे धमेजिज्ञासा में केवल वेद प्रमाण है ऐसः अह्मजिज्ञासा में नहीं है बह्म 
जिज्ञासा में श्रुतिममाण व मनन निदिध्यासनकी भी आवदयकत। है धर्म के नित्य 
परोक्ष साध्य होने व साक्षात्‌ होने की भपेक्षा न होने व साक्षाव का होना असं- 
भव होनेसे जो कुछ बेदमें कह। है कि इस कर्मंका यह फल है उसको मानकर अनु- 
ह|न के अर्थ मवृत्त होना योग्यहै अनुभव व मनन की अपेक्षा विशेष नहीं है अह्म- 
शान में अनुभव मनन आदि को अपेक्षा है कत्तेब्यकर्म पुरुषआधीन है पुरुष लौकिक 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५२९ ) 


वैदिक कर्मके करने न करने वा अन्यथा करनेको समर्थ है कतैव्य स्थतंत्र कोई 
वस्तु नहीं है पुरुषआधीन कम है यथा देवदत्त मातःकाल हवन करतांहै सायंकाऊ 
हयन करता है इच्छा नहीं होती तो किसी काल्‍में नहीं करता घोडेपर गाताहै 
व पैदल जाता है ओर इच्छा नहीं होती तो किसी मकारसे नहीं जाता न चढता 
है, कर्तव्य विधिनिषेधयुक्त होता है विधि ( करनेके अथे उपदेश “) व निषेध 
( मनाकरना ) की करपना कर्तव्य धर्ममें होती है व कर्पना पुरुषकी बुद्धिकी 
भपेक्षासे होती है आत्मशान पुरुषआधीन नहीं है वस्तुतंत्र ( वस्तुअधीन ) है 
जैसे एक स्थाणू ( लफड़ीका थुंभा या टूंठ ) में यह ज्ञान होता है कि स्थाणु है 
वा पुरुष है वा अन्य कोई पदार्थ है इसमें पुरुष है वा अन्य है यह मिथ्या ज्ञान है 
केबल श्रमसे कत्पना मात्र है स्थाणुहीका ज्ञान तत्वज्ञान है क्‍योंकि यथाथभूत 
वस्तुका ज्ञान है इससे तत्वज्ञान है अन्य कल्पनामात्र मिथ्या है ऐसाही अह्यज्ञानभी 
भूतवस्तु (जो वस्तुह्दे वह वस्तु) विषयक होनेसे अथोत्‌ भूतवस्तुका ज्ञान होनेसे वस्तु 
तंत्र व सत्य है (प््न) जो बलह्लज्ञान भूतवस्तुविषयक ( भूतवस्तु विषयवाला ) है तो 
अन्य प्रमाणका भी विषय होगा अथोत्‌ अन्यप्रभाणसे भी सिद्ध होगा फिर 
वेदान्तवाक्योका विचार करना वृथाही होगा ( उत्तर ) ब्रह्मके इन्द्रियग्राह्य न 
होनेसे पत्यक्षक अभावसे व्याप्तिग्रह ( व्याप्तिग्रहण ) के योग्य न होनेसे प्रमाणा- 
न्‍्तर ( अन्यप्रमाण ) का विषय ब्ह्मका होना सिद्ध नहीं होसक्ता ब्रह्मका इन्दिय- 
ग्राह्म नहोनागप्रत्यक्षस सिद्ध है इन्द्रियाँबाह्य व रथूछ॒पदार्थकी ग्रहणकरनेवाल्लीं हैं 
ब्ह्मकी ग्रहणकरनेवाली नहीं हैं जो इन्द्रिय का विषय बह्य होता तो यह ग्रहण 
किया जाता कि कारण ब्रह्मके साथ सम्बंधयुक्त यह कार्य है. कार्यमात्रके प्रत्यक्ष वा 
ज्ञात होनेसे यह निश्चय नहीं होता कि इसका ब्रह्म कारणके साथ वा प्रकृतिके 
साथ वा अन्य किसी कारण के साथ सम्बंध है इससे जन्माद्यस्यथतः यह 
सञ्ञ॒ विशेष अनुमान के लिये नहीं है वेदवाक््य प्रदशन ( जनाने) के लिये है वह 
वेदान्त वा उपनिषद्वाक्य यह है यतो वा इमानि भूलानि जायनते येन 
जातानि जीवन्ति यत्पयंत्यन्षिसंविद्ान्ति तद्विजिज्ञासस्थ तद्गह्म 
इति । पदार्थ-यतः (जिससे) वा ( निश्चय करके ) इमानि (यह) भूतानि (प्राणी) 
जायन्ते ( उत्पन्न हातेहें ) येन (जिससे ) जाताने (उत्तन्नहुये) जीवन्ति (नीतेहैं ) 
यत्मयंतिं ( जिसमें जाते वा प्राप्त होतेहँँ ) अभिसंविशन्ति (अन्तगंत होतेहैं वा लय 
होते हैं ) तदिनिज्ञासस्द ( उसके जाननेकी इच्छाकर ) तद्गह्म ( वह ब्रह्म है) 
वाक्यार्थ-निससे यह सब भूत उत्पन्न होते हैं जिससे उत्पन्नहुये जीते हैं व निसमें 
लय होतेहैं उसके जाननेकी इच्छा कर वह ब्रह्म है एस ही और भी श्रतिवाक्य हैं 
अब जगतके कारण ब्रह्मको जो सर्वज्ञ वणेन किया है उसकी सर्वज्ञता पृष्ट करने 
और उक्त हेतुओंसे उसके साधन मुख्य शाखही प्रमाण वरणनकरनेके लिये यह सूत्र 
है जो आगे वर्णन करते हैं ॥ २ ॥ 


( २२ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


ब्रह्मही वेदका कर्ता होने अथवा अह्मका प्रमाण वेदही से सिद्ध होनेमें 
सूत्र २ अधिकरण ३। 


शास्रयोनित्वात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु“-शास््रयानि होनेसे ॥ ३ ॥ 


भाष्य-शाखयोने होनेसे कहनेका अभिप्राय यह है कि महत्‌ ऋग्वेद आदे शा- 
ख्रके योनि (कार ण' होनेसे जह्म का सर्वज्ञ होना सिद्ध होता है क्योंकि अनेक शाखा 
भेद व भिन्न देवता तिर्यंगयो।नि मनुष्य वर्ण आश्रमआादि विभाग के हेतु दृष्ट अदृष्ट 
कमफल के वणन संयुक्त जो ऋग्वेदादि शाख हैं उनका कारण विना सर्वेज्षके नहीं 
हो रुक्ता ऐसे शास्त्रों क मकट करनेका कारण ब्रह्म है इससे स्वेज्ञ है अथवा ऋग्वे- 
दादे शाख्रही ब्रह्म के याने ( कारण वा म्माण ) होनेसे अथीव्‌ ब्रह्म के प्रमाण- 
के ऋग्वेदादि शास्त्र योनि होनेसे ब्रह्म सर्वज्ञ ब जगत के जन्मआदिका कारण है 
यह सिद्ध होता है शाखान्तगैत बह्म के जगत के कारण व शक्तिमान्‌ होने के प्रमाण 
में यह तेत्तिराय उपनिषद्‌ का वाक्य है-यतो वा इमानि भूतानि जा यन्‍्ते 
इत्य।दि | इसका अगे पएरवेसत्रके व्याख्यान में वणन किया गया है वही यहाँ 
जान लना चाहिये ( शंका ) ब्रह्म का शा|खत्र से प्रमाण होना कहना युक्त नहीं 
है क्योंकि जीमिानि आचाये ने मीमांसादशन मे बंद को करियाअथपर होना 
वर्णन किया है इससे क्रिया अधथैग्हत वाक्य को अनर्थ होना कहा है इसके 
प्रमाण में यह सत्॒॑ई-आम्रायस्य क्रियाथंत्वादानर्थक्यमतदर्थानां 
पदार्थ:- ( आम्रायस्य ) बदके ( क्रियाथत्वात ) क्रिया अर्थ हेनेस ( आनब- 
क्यं ) अनर्थ होना अथोंद वृथा होना ( अतदथोनां ) उसके अर्थराहितों का। 
बाक्यार्थ-बेद के क्रियाअर्थ हानेंस ( क्रिया विधान ही अयेपर होनेस ) क्रिया- 
रहित वाक्‍यों का अन4 होना हैं अर्थात्‌ क्रिया अैगहित वदान्तवाक्य अनथ वा 
वृथा हैं यह पू्वपक्ष करके सिद्धान्त में यह वर्णन किया है-विधिना त्वेक- 
।क्यत्वात्स्त॒त्यथेन विधी नां स्यु:।अर्थ-( स्तुत्यर्थन ) स्तुति अथै के द्वारा 

( विधीनां ) विधेय अर्थोका अथौत विधान के योग्य अर्थोका (विधिना त्वेकवाक्य- 
त्वात्‌ )विधिवाक्यकें साथ एक वाक्य होनेस ( स्‍्थुः ) अथैवाद सफल होवें वा होंगे 
अर्थात्‌ सफल मानना चाहिय वा सफल हैं अथेवाद सफल य शब्द वाक्य में नहीं हैं 
प्रस्तु प्वेसम्बंध स प्रकरण से ग्रहण किये जाते हैं वाक्य में शप हैं आशय इसका 
यह है कि, विधिवाक्य जो किया करने के उपदशरूपहे उसके साथ अथवाद वाक्यों 


१ वाक्य के तीन भेद हैं विधि, अथेवाद व अनुवाद, जो करने अथवा न करनेके लिये 
उपदेश वा आज्ञारुप वाक्य है वह विधि है । अथवादके चारभेद हैं. १ स्तुति अथोौत 
प्रशेशाकरना जिससे उसके फलको जाननेसे करनेवालेकों श्रद्धा हो २ निनन्‍्दा अर्थात 
दोष देखाना जिससे अनुचित कमैका त्याग हो ३ परक्ृति परके कियेको दृष्टान्त- 


वदाम्ततत्त्वमकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (२३ ) 


का जो किया में श्रद्धा उपनाने के प्रयोजन से उसके फूल की प्रशेसा आदिरूप 
हैं एक काये में योगरूप एकसम्ब्ंध रहनेसे अश्ेवाद भी सफल है इससे यह 
सूचित किया है कि, वेदान्तवाक्य अनथथ नहीं हैं अनथ कहने का अभिषाय यह 
है कि, जैसे छोक में सिद्धवस्तु का कथन निष्फल होना व प्रमाणान्तर से सिद्ध 
वस्तु का ज्ञान होना पायाजाता है वेसेही सिद्ध बह्मपर जो बेदान्तवाक्य है वह 
मानान्तर ( अन्य ममाण ) की अपेक्षायक्त व निष्फल होने के प्रसड़ से प्रमाणरूप 
नहीं हैं अथवा केत्तो देवता आदि के स्वरूप प्रकाश करने के द्वारा वेदान्तवाक्यों 
>से देखाना कि अमुकने ऐसा किया उम्रको ऐप्ता फू हुवा। ४ पुराकरप- 
परम्परासे अच्छे जनोके करनेंत कत्तेज्प ठहराना । जो कहाहुवा शब्द किसी 
अथे वा प्रयोजन से फिर कहाजाय अर्थात्‌ करैवार कहाजाय उसको अनुवाद कहते हैं 
उनका विज्ञेषव्याख्यान न्यायदरशनके द्वितीय अध्याय प्रथम आनहिकके सूत्र ५० से ६६ तक 
के भाष्यमें देखना चाहिये । सिद्धानुवदद वा भतानुवार भी अनुवाददीका भेद है जो 
काये वा वघ्तु लोककी वर्तेमानपरिपार्टीक अनुसार वा स्वभावसे संसारमें होता है उसके 
कहनेको सिद्धान॒ुवाद कहते है उक्त अथवाद विधिमें आश्रित होते हैं बिना विधि के अर्थ- 
बाद नहीं होते जो होत हैं तो विधिही के लिये होंते हैं इससे विधि की मुख्यता है | 

१ बिना कतांके कम नहीं हो तक्ता इससे कर्मोकरिके अथवा कमेंमें कर्ता अपेक्षित 
है कमेमें ( वेदिक क्रियाओंमें ) अपेक्षित जे ऋत्विक् यजमान आदि कतों देवता अथीत 
चेतन परुष कर्ता हैं उनके स्वरुप अथोत्‌ डनके झुद्ध बृद्धस्वरूप झरीरसे प्रथझुभूत आत्मा- 
का रपरूप व स्वभप्राप्तिओदि कमैफल प्रकाश करने वा डर्पदेश करनेसे वेदान्त ( वैदेक- 
सिद्धान्त ) वाक्‍्यों का क्रियानिधिहोषत्व है अथीत्‌ क्रियाआंके डपदेज्ञसंयुक्त विषिरूर जो 
प्रधान वाक्य है उनमें हेष ( वार्क. ) रहनेसे देदान्तवावयों का क्रियाविधिहीषत्व है 
अर्थात्‌ वेदान्तवाक्योंका अश्ेवाररूप होनेश्ने प्रधान क्रिय'विधिवाक्योंमें अप्रधा- 
रत्व है । शेष शब्द यहां अप्रधान अयथंबाचक है क्योंकि मीमांसक होपि- 
कहाब्द को प्रधान अथमें व शेष झ्ब्दकी अप्रधान अथे म॑ व्यवहार वा ग्रहण करते 
हैं । वेदान्तवाक्य जे कतो चेतन पुरुष के , स्वरुपप्रकाशक हं डनका क्रियाविधिम अप्रधान 
कहनेका हेतु यह है कि प्रयोजन प्राति यद्यपि कतो प्रधान होता है परन्तु प्रयोजन की सिद्धि 
में क्रियाही प्रधान होती है प्रयोनन की सिद्धिमें क्रिया ही प्रधान होने से व क्रिया के 
साधनत्व में करता अभिमत होनेसे वेदान्त वाक्यें। को मीमांसक अप्रधान मानते हैं क्रियाफल 
में वेदान्तवाक्यों का कुछ उपयोगी होनेसे डनका क्रियाविधिशेषत्व है उपयोगी होना यह है 
कि जन्म होनेंसे लेकर देही आत्मा है ऐसा माननेवाछा यजमान जब यज्ञ के अनुष्ठानसे प्वेही 
करता आत्माको देहसे प्रथक्‌ शुद्ध चतन जानकर स्वगे के अर्थ यजन करता है तब वीयेब- 
सर फलको प्राप्त होता है आत्मज्ञानरहित कतों को वीयेवत्तर फल नहीं होंता वीर्यवत्तर अथोत्‌ 
अतिडस्कृष्ट उत्तमफल आत्मज्ञानद्वी से कम भ प्राप्त होनेसे वेदान्तवाक्यों का क्रियाविधि: 
शेपत्व है यह माननाचाहिये अथवा ऐसा अ4 कतो देवता आदि का ग्रहण करना चाहिये 
कि वेदान्तमें जीव और बह्म का विषय वर्णित है यज्ञ आदि कम जो वेदविद्वित हैं उनमें 
कतो जीव और देवता बहा दोनों की अंपेक्षा रहती है इस लिये कमोड़ों का जो वणेन है वह 
यज्ञआदि की पुष्टि के लिये है इससे जीव व ब्रह्म व जीव ब्रह्म ज्ञानके फलके प्रतिपादक 
बेदान्त घाक्य यज्ञआदि क्रियाविधिके हैष हैं ऐसा मीमांसकोंका पूर्वपक्ष है । 


(३२४ ) बेदान्तद्शैनम्‌ । 


का करियाविधिशेषत्व ( क्रियाविधिमें शेष होना ) वा. कायैपरत्व ( कार्यपर दोना ) 
कहना चाहिये अथवा उपासनाआदि कियान्तर विधान के अर्थ होने से बेदान्त 
बाक्यों का किया विपशेषत्व वा कार्यपरत्व है अथौव्‌ यह उपासनाविधि जो है 
कि, मोक्षा थों जीव ब्रह्म की उपासनाकरे व आदिशब्द से श्रवण मनन निदिध्या- 
सन जो वेदान्त में कहाँहे उससे प्रयोजन है उपासना व श्रवणआदि के कहनेसे 
बेदान्त का काये ( कर्म व किया ) पर होना कहना चाहँये जो यह संशय हो 
कि, ब्रह्म विषय तो श्रुत है अथोत्‌ श्रुतियोंसे मतिपादित सुनागया है कार्यपरत्व 
श्रुत नहीं है नो श्रुत नहीं है उसको क्‍यों कहना वा मानना चाहिये तो उत्तर 
यह है कि, पारैनिष्ठित वस्तुका ( सर्वत्र समभाव से निश्चयसे स्थित वस्तुका ) 
भत्यक्ष आदि विषय होनेसे स्वरूप प्रतिपादन (अज्ञात को वेदवाक्यसे जानना) 
संभव नहीं होता सिद्ध अथे विना अन्य ममाणके वेदवाक्य मात्रसे जाना नहीं 
जाता यथा सिद्ध घट पदाथंक कथनसे घटका यथाय॑ ज्ञान नहीं होता जबतक 
यह न जाने कि, घट क्या पदाथ है।किसप्रकारस होताहै व सिद्ध पदार्थका जानना 
मात्र निष्फछ है, निष्फल इस हँतुसे हैं के सिद्धपदार्थके प्रतिपादन में क्या हेय 
( त्यागंके योग्य ) है व क्‍या उपादेय ( ग्रहणके योग्य ) है यह विधानराहित 
होनेंसे फठका अभाव होतांहे क्योंकि दुःखका नाश होना व सुखका प्राप्त होता 
यह मुख्य फल है व मरवृत्ति निवृत्ति द्वारा साध्य है और प्रवृत्ति व निवात्ति उपादेय 
प्रवृत्तिक मयत्र कार्यरुप व हय निवात्तिक मयक्ष कार्य्यक ज्ञासस उत्पन्न होतीहै 
सिद्धके ज्ञानसे नहीं होती कि, बह्म हैं यह जाननेस फलपाप्त होजाय यथा अभ्ने 
हिमका भेषज है इस कथनक्ष विना क्रिया साधन कुछ फल नहीं हाता इससे 
वेदान्तवाक्य अथेवाद रूप स्तावक होन मात्रस अधथेवान्‌ होनेस क्रियाविधि शोष 
हैं इषेत्वा इत्यादि यजुवेदआदि मंत्रसंहिताके मंत्रोमिं किया व क्रियासाधनका 
वर्णन होनेसे सर्वेत्र बंदमें क्रियासमवायित्व ( नित्य कर्मसम्बंध होना ) पाया" 
जाताहे कहीं वेदवाक्योंमें विधिरहित अथवान्‌ होना ज्ञात नहीं हुवा न होना 
संभव है । विधिके क्रियाविषयरूप होनेसे पारेनिष्ठित वस्तुस्वरूप जो ब्रह्म है उसमें 
विधि संभव नहीं होती तिससे कर्मेसे अपेक्षित कत्ता देवताओंके स्वरूप प्रकाश 
करनेसे वेदान्तवाक्योंका क्रियाविधिशेषत्व है जो भिन्न प्रकरण होनेसे यह 
अज्ीकार न कियाजाय तो वेदान्तगत जो उप|स्ना आदि करनेकी करियाका 
वर्णन है उससे कर्मपर होना विदित वा सिद्ध होताहै इससे अह्मका शाखममाण 


होना सिद्ध नहीं होता अब इससंशय निवारणके लिये इसका उत्तर आगे सूतमें 
वर्णन करतेहें ॥ ३ ॥ 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्णसमेतम्‌ । (२५ ) 


वेदान्तवाक्यों का अह्मवोधक होंने ओर बल्ममें अवसित 
होनेमें सू० ४ अधि० ४ । 


तत्तु समन्वयात्‌ ॥ ४॥ 


अब *-वह ( उक्तशास्र प्रमाण ) तो समन्वय से अथोत्‌ 
समयोग वा मेलसे ॥ ४ ॥ 
भाष्य-सूत्रमें तु शब्द जो है निश्॒का अर्थ ते। रक्खागयांहे बह संस्कृत में कहीं भेद 
जनाने, कहीं निश्चय करने व कहीं पादप्रण करनेमें कहाजाता है. तु शब्द यहां 
पूर्व॑पक्षकी व्यावृत्ति ( निवारण ) वा भेद जनानेके लिये है अर्थात्‌ तु शब्द यह 
भावसूचक है कि, नो कोई बअह्के होने व उसके शाख्रममाण होने में संदेह करे 
तो यथार्थ नहीं है क्योंकि वह उक्त शास््प्रमाण ब्रह्मंके जगतकी उत्पत्ति स्थिति 
व छूयके कारण होनेमें वेदान्तवाक्येंस ज्ञात वा सिद्ध ही होतांहै कैसे सिद्ध होता 
है समन्‍्वयसे अर्थात्‌ वेदान्तवाक्थेका एक दूसरेके समान गति होने वा परस्पर 
सब का योग नाम मेल होनेसे अथोव्‌ सम्पूणे वेदान्तवाक्योंका तालये वा 
तत्त्वसे सर्वेज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ जगतके उत्पत्ति स्थिति व छयके कारण अरह्यके मति- 
पादनमें समन्वय ( मेछ ) है एक दूसरेके समान सबका एकही ब्रह्म अर्थसम्बंधमें 
प्रयोजन है इससे ब्रह्मके होनेमें शाख ममाण वा कारण है ब्रह्ममतिपादक श्रृतियों[ 
यह हैं-सेदेव सोम्येदमम्र आसीत । अथै-( सौम्य ) हे मियद्शन! (इदम) 
यह अथोद यह संसार ( अभे ) आगे अर्थात्‌ संसारकी उतत्तित पहिले 
( सदेव ) सतही था अथात्‌ सत्‌ बह्मरूप ही था आशय यह है के, कारणरूप ब्रह्म 
में होने व पृथक विदित न होनेसे ब्रह्मरूपही था एक ब्रह्मही संश्सि पहिले 
था यह स्थुलरूप जगत्‌ न था यह फलितार्थ है उसीके विशेषणमें यह कहा है- 
एकमेवाद्धितीयम्‌ । अथे-एकही अद्वितीय था अर्थात्‌ वह सद्‌ ( सत्तामात्रसे 
विद्यमान ब्रह्म ) एकही अद्वितीय था एकही अद्वितीय कहनेका आशय यह है 
कि, भक्ृति सत्तामात्रसे विद्यमान को ब्रह्मकी शक्तिरूप मानके शक्ति व शक्तिमानको 
अभेदभावसे ग्रहण किया है व प्रकृतिसहित एक ब्ह्मसे भिन्न स्थूल जगवके न 
होनेमें द्वैतक व्यवहार घाटेत न होनेसे वह सत्‌ ब्रह्म अद्वितीय एकही था दितीय 
का अभाव था इस प्रकारस वर्णन करके उद्दालकने सिद्धान्तमें यह कहा हे- 
शेतदात्म्यमिद सर्व तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि इदेतकेतो । 
पदार्थ ( ऐतैल्षत्म्यं ) यह सत्‌ पनीर मनन की, आमि। हे. ऐसा ( इदं सर्वे ) यह सब 
१ यह छान्दोग्य सामबेदकी डपनिषद्‌/ 3 से ब्रह्मके उपदेह्षमें कहाहे. 
२ ऐतदार्त्म्य इसका अभे संस्कृतमें इवपकारसेंद्रीगा एतत्सदौत्मा यस्य तदेतदात्मा तस्‍्य 
भाष ऐतदात्म्यम्‌ | बे 3 
४... हे 







(२६ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


( तत्‌ ) वह ( सत्य) सत्य है (स आत्मा) बह आत्मा है अर्थोद्‌ वह अपना आत्मा 
आप ह उसका अन्य कोई आत्मा नहीं है ओर सब का आत्मा वह है (तत्त्यमसि) 
वह तू हैं अथवा उस आत्मक तू है ( इबेतकेतो ) है शवेतकेतु ! वाक्‍्यार्थ व 
भावार्थ हे इवेतकेतो ! यह सब जगत्‌ इस उक्त अल्यात्मक है अथौत ब्रह्म कारण 
( सुक्ष्म ) रूप से सबमें व्यापक है ब्रह्म से राहित व भिन्न कोई पदार्थ नहीं है वह 
सत्यहै वह आत्माहै अर्थात्‌ वह सब का आत्मा है उसका अन्य आत्मा नहीं है अपना 
आत्मा आपही है अथवा सर्वज्ञत्व स्वशक्तिमच्वआदि गुणसंयुक्त अनुपम अद्वितीय 
आत्मा वहीं है वह तूहै अर्थात्‌ वही चेतनपद॒र्थनाते से एकही तू है अथवा तत्त्वमसि 
शब्दका तदात्मकत्वमसि तत्त्वयमसि इस प्रकारसे समास करने व मध्यपद्‌ आत्मकशब्द 
का समास से छोप करने स यह अथे है कि, तदात्मक ( ब्रह्मात्मक ) तू है अर्थात्‌ 
यथा सब जगव का आत्मा व्यापक ब्रह्म है तथा वह तश ( तुझ जीवात्मा का ) 
आत्मा है इसस सब जगत्‌ व हे सौम्य ! तू ब्रह्मात्मक है तथा यह कहा है- 
अन्न वाव किल सत्सौम्घ न निमालयसे। पदाथे-( अज्ज ) इसमें ( वाव 
किल ) यह दोनें। अव्यय आचार्य के उपदेश के स्मरण कराने के डिये हैं ( सब) 
विद्यमान ब्रह्म ( सौम्य ) हे प्िय ! ( न निभालयसे ) नहीं जानता है। वाक्याय- 
हे सौम्य ! इस संसारसंघात में स्थित असिद्ध सत्‌ अह्म को नहीं नानता है अथोव्‌ 
उसके ज्ञान को नहीं लाभकरता है तथा ऋग्वेदीय ऐतरय उपनिषद में कहा है- 
आत्मा वा इदमेक एवाम्न आसीत्‌ | अथ-यह रूब जगवआन्मा है अर्थाव 
सर्वेत्र आन्मा ( ब्रह्म ) के व्यापक होने से आत्मामय है उपचार वा छक्षणा से 
आत्मारूप कहा है व आगे अथांत्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति से पहले एक आत्माही था 
यजुर्वेदीय वाजसनेयथे ब्राह्मण उपनिषद बृहदारण्यक के मधुकाण्ड के अंतमें यह 
सिद्धान्त वाक्य वर्णन किया है-तदेतद्वह्मापूवम नपरमनन्तरमवबाह्मम य- 
मात्मा बह्म सर्वा छुभूः । अर्थ-(तत) वह अथात्‌ उक्त अपनी सर्वेव्यापकता से 
अनेक प्रकृति क कार्यो मे विद्यमान ( एतढ्ुह्म ) यह बह्य. अथाव्‌ 
सब में मत्यक्ष यह ब्रह्म (अपर ) कारणशन्य है ( जनपर ) कास्यरहित 
अर्थीव्‌ किसी काब्रेका उपादानकारण नईहै इससे कार्य्यराहत है ( अनन्तर ) 
जात्यन्तररहित है अर्थात्‌ एकरस है ( अबाह्य ) बाह्मरहित है अर्थात्‌ सब्र 

: १ भल्ल धातु चुरादद्‌ गणमें आभण्डन अथोत्‌ परिभाषण अथेभ है ओर भ्वादिगण में 
भी परिभाषण हिंसा व दान अधेमे पटित हे परन्त डप्सग्रेवशस धातुका अथ बदल जाता 
है । इससे निउपसगगपुवक चरादिगणसे णिच॒प्रत्यय होनेसे आत्मनेपदर्म भल धातुसे 
निभालयसे होता है ओर टसका अथे जानताहै यह होता है । 

. २ कारण कार्य्यंस पे होता है इससे पूपेशब्द कारण सूचक रक्खा ह | 

ह कास्ये कारण से अपर होता है इससे अपर झब्द कारणवाचक रखकर टसके निषे- 

धर्म अनपर कहा है । 











वेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाधष्यसमेतम्‌ । (२७ ) 


पदार्थ उसके अन्तर्गत हैं उससे भिन्न कुछ नहीं है ( सेवानुभः ) सबका अनुभव 
करनेवाला अर्थात्‌ जाननेवाढा चेतनस्वरूप है अथव वेद के मुण्डफ उपनिषद् में 
दितीयमुण्डक [दितीय खण्ड में यह वाक्य है-बह्ोवेदमम्र्त पुरस्ताद्व- 
हा पश्चादक्षिणतश्रोत्तेण । अधश्चोध्य व प्ररुत बहोवेद विश्व- 
मिद वारिष्ठम । अर्प-बह्ामज्ञानियों की बुद्धि में ( इद्‌ ) यह भत्यक्ष ( अमृत ) 
अविनाशी ( पुरस्तात्‌ ) सामने ( ब्रह्मेव ) बह्मही विद्यमान है ब्रह्मही ( पश्चात्‌ ) 
पीछे ( दक्षिणतः ) दाहिनीओर ( उत्तरेण ) बॉईओर (च ) और (अपः ) 
नीचे ( च ) तथा ( ऊर्ध्व ) ऊपर ( च ) और ( मसृतं ) सबओर फैला अर्थात्‌ 
विद्यमान ( बह्मैव ) बहाही है अथोव्‌ बह्मदी स्थित जानपड़ताहै ( इदं 
विश्व ) यह सब जगत ( वाग्ष्रोेम ) उत्तम अह्मही हैं आशय इसका यह हैं 
कि, आतिश्रद्धा व भम से नब ज्ञानीका चित्त ब्रह्म में लगनाता है व प्रतिक्षण उसीके 
ध्यानमें मग्नम गहताहे तब सब पदाथोंसे प्रयोगनरहित हों वह सर्वेत्र एक अह्मही 
को देखताहै सबकाल सबस्थानमें उसको ब्रह्म है ऐसा ध्यान रहताहै इत्यादि 
चारों वेदके (उपनिषद्‌) वाक्योंसे वेदान्तवाक्योंका अह्मपरतिपादनमें समन्वय होने 
में अर्थॉन्‍्तरकी कल्पना करना अथांद कियाअर्थपर होना वा क्रियाविषिशेष 
होनेकी कलूपना करना युक्त नहीं है क्योंकि ऐसी कल्पना करनेमें श्रुतकी हाने व 
श्रुतसे भिन्न कत्पना करना है अथौत्‌ जो वेदवाक्य है उसके अथेकों न मानकर 
अन्य अथे करपना करना है और न ऐसे वाक्योंका कत्तो देवताआदिकों के 
स्वरूपभतिपादनपर अथौंत कत्ती आदिके स्तावक होनेमें कर्मका दोष होना 
विदित होतांहे किन्तु इन वेदान्तवाक्यों वा श्रुतियोंसे ज्ञानद्वारा कमे व कर्मसा- 
धनका निषेष सिद्ध होतांहे यथा ज्ञान प्राप्त होनेमें वदान्तमें कहाहै तत केन क॑ 
परयेत इत्यादि | अथै-( तत ) वह अर्थात्‌ उक्तत्ह्मज्ञानी ( केंन ) किससे अर्थोत 
किस करणसे ( कं ) किसको अर्थात्‌ किस विषयको ( पर्येत्‌ ) देखे तात्पर्य यह 
है कि, जब एक ब्रह्मके ध्यानमें आसक्त हो अन्यविषयकों भूलजाता हैं व अपने 
में ध्याता ध्येय का ज्ञान नहीं रहता ब्रह्मरूपंही अपनेको देखताहै तब देतबुद्धि 
न रहनेमें किससे किसको देखें इत्यादि इन वाक्योंसे ऐसी दशामें कमका अभाव 
ही सिद्ध होताहै । जो यह कहांहे कि, सिद्ध वा भतवस्तु होनेसे बह्म प्रमाणान्तर 
से ( अन्य ममाणसे ) जाननेके योग्य है वेदके अर्थमात्रसे जाननेंके योग्य नहीं है 
तथा पारिनिष्ठित वस्तु पत्यक्षका विषय होनेसे उसका स्वरूप प्रतिपादन संभव नहीं 
होता इसका उत्तर यह है कि पारिनिष्ठित वस्तुरूप होनेपर भी मत्यक्षका विषय 
होना सिद्ध नहीं होता प्रथम आत्मज्ञान व अह्ृभाव वेदही द्वारा सिद्ध 
होताहे नहीं तो पाकके समान साध्य होनेसे प्रमाणान्तर जानने योग्य होनेसे 

घमं भी वेदाथ नहीं है अर्थात्‌ वेदहीमात्रसे प्रतिपादित अर्थ नहीं है नो यह 


१ सबेमनुभवतीति सर्तोनुभूः। 


(२८ ) वेदान्तदेशनम्‌ । 


कहाजवै कि, धर्म अत्यक्ष का विषय नहीं है विना वेद्‌ के उपदेश धर्म का ज्ञान 
ब निर्णय नहीं होसक्ता इससे अन्यममाण से उसका ज्ञान नहीं होसक्ता इससे बह 
बेदार्थ है ( वेदमें प्रतिपादेत अथे है ) तो ऐसेहो ब्रह्ममें भी विना यथार्थ अहय- 
ज्ञान हुये बह्मपत्यक्षका विषय न होनेसे जानना चाहिये कि, विना वेद्भमाण 
के उसका ज्ञान नहीं होता । जो हेय ( त्यागके योग्य ) व उषादेय ( ग्रहण के 
योग्य ) अगैरहित होनेंसे उपादेय का अनथे होना कहा है यह दोष ग्रहणके 
योग्य नहीं है क्‍्योंके हेय व उपादेयशन्य अहामशान के पात्र होनेहीं से सब क्लेशों 
की हानि होनेसे पुरुषार्थ सिद्ध होता है, जब एकतह्म होने का शान उदय होता है 
तब द्वेतके अभावसे हेय व उपदिय का अभाव होता है जब देतज्ञान नहीं है 
अरथोव्‌ जब एक ब्रह्मसे भिन्न विषयान्तर को चित्त ग्रहण नहीं करता तब अल में 
उपासनाविविशेष होने का मतिपादन नहीं होसक्ता यद्यापि वेदान्त को छोंढकर 
अन्य कर्मेकाण्डभादिमें वेदर्म क्रियविधिरहित होने का प्रमाण नहीं होता व 

विनाकिया विधिवाद के अर्थवाद्‌ निष्फल होता है, व आत्मविज्ञान फठके अर्थपर 

होनेसे विनाक्रिया कारण होनेके शांसत्रममाण नहीं होसक्ता यह शंका होती है 

तथापि यथा कर्मेविधान व उसके स्वगे आदिक अदृष्टफलमें कोई भत्यक्ष व अ- 

नुमान ममाण नहीं है केवछ शाख्ममाण है. ऐसेही ब्रह्मविज्ञानमें ज्ञानमाञसे 

अर्थ सिद्ध होनेमें अनुमान व दृश्ान्त म्रमाणकी अपेक्षा नहीं है वेदममाणही 

लक्षुआदि के समान स्वतःसेद्ध है इससे वेदान्तवाक्योंके समन्वय से अह्मका 

शार्प्रमाण होना सिद्ध होता है । कोई यह कहते हैं कि, यद्यपि अह्ममें शाख- 

प्रमाण है तथापि उपासनाविधिविषयताही से ब्रह्म वेदमें स्मरणकियाजाता है व 
ब्रह्म की उपासना से मुक्ति होती है उपासनाके विषय सत्यधारण आदि विधिपर 
वेदवाक्यों के छपदेश से ब्रह्मका स्मरण व ध्यान कियाजाताहे जैसे कि 

आहवनीय जआादे विषिशेपता से शासत्र भें वणन किये नाते हैं यथा 

आइवनीये जुहुयात्‌ इन्द्र यजेत्‌ अर्थ-आहवर्नाय आभे में हवन करे 

इन्द्रफो यजन ( पूजन ) करे इन विधिवाक्यों में आहबनीय व इन्द्रकों हें यह 

जाननेके |छये यह लक्षण वर्णनाकया है कि आधानमें ( स्थापनकियासे ) अथवा 

आंधानमें ( अभिस्थापनकरनेके कुण्डमें )संस्कृत (संस्कारकीगयी) जो आग है वह 

१ यदि यह शंका हों कि आधान का अथ कुण्डका कैसे होता है ती आधान शब्द में 

अधिकरण में ल्युट्मयत्य करनेंसे यह अथे होता है कि जिसमें धारण अर्थात्‌ स्थापन किया 

जाय यह आधान है यज्ञ विषयमें अभिके धारणसे प्रयोजन है इससे संस्कृतमें ऐसा आधान 

झब्दका निवचन होगा आधीयतेःभिरस्मिन्नित्याधानम भिकुण्डस्‌ अधिकरण में स्युट्मत्ययवि- 

धायक “करणाधिकरणयोश्र”” यह पाणिनिसृत्र है तथा लिड्रानुशासनम अन्यम्तत्र “करणाधि« 

करणयोल्युट”” यह सामान्यसे धातुओंसे अधिकरण अधेमें ल्युट्‌ प्त्यप विधायक है यह भी 

पाणिनिसूत्र है इसीसे आसन आदि शाब्दसिद्ध होते हैं आडटपसगंण्वंक डुधाझधारणे धातुसे 

ब्यूट्‌ पत्यय करनेसे आधान शब्द सिद्ध होता है । 


वेदान्ततत्त्वमकाइाभाषाभाष्ययममेतश ।_. (२९ ) 


आइवनीय है वज है हाथमें निसंदेवताके वह इन्द्र है इत्यादि वाक्यविषिशेषमें 

समझे जातेहं ऐसेही अझम्तिपादक वाक्य हैं वेदके विधिपर होनेका हेतु यह है कि 
शाख का भवृत्ति व निवात्ते प्रयोगन है। शाख (वेद ) के जनानेवाले यद कहते हैं 
इृष्टोदितस्यथार्थ:कर्मावबोधनंनाम । अर्थ-(तस्याय: ) उसका अप अराव्‌ 
पूर्वोक्त बेदका अथे ( कमोवबोधन ) कमेका जगांनवाछा (हि) निश्चयसे (नाम ) 
प्रसिद्ध ( दृ४: ) देखा वा जानागया है और धमंका छक्षण मैमाने आचाय्येने 
यह वर्णनकियाँहै चोदनालक्षणोर्थों धर्म ।( चोदनाछक्ष णोथे: ) चोदना श- 
ब्दका अर्थ प्रेरण है परन्तु यहाँ भरणासे तातर्य्य क्रिया के मवर्तक वेद्वाक्यसे 
है अर्थात क्रियाका मर्वतक ( मवृत्तकरानेवाला ) वचन वा वाक्य निसका लक्षण 

( माननेका हेतु ) है ऐसा अर्थ ( पमेः ) धर्म है तस्यश्ञानमुपदेश्तः । बवे- 
( तस्य ) उसका अथौव पर्मका ( ज्ञानं ) जाननेका कारण वा हेतु ( उपदेशः ) 
उपदेश है अथीव्‌ धर्मका शेपक (जनानेवाला) जो वेदमें विधिवाक्य है वह उप- 

देश है यह फलिताथ है यह कहकर कार्यसंयुक्तही अरथमें पदोंकी शक्ति है इस 
भतिपादन में यह स॒न्न कहा है तद्बृतानां क्रियार्थेन समास्नायः। पदार्थ- 
( तव्‌ ) तिसमें ( भूतानां ) भूर्तोक। अर्थात्‌ सिद्धअरथोंका ( कियार्थेन ) किया 

अर्थके साथ ( समाम्नायः ) साथ उच्चारण कतंव्य है. वाक्याये यह है कि 
तिसमें ( बेदमें ) भूतोंका अथीव्‌ नो सिद्ध अर्थमें निष्ठ पद्‌ हैं उनका कियाये 
( कार्य्यवाचीपद ) के साथ उच्चारण करना चाहिये क्‍योंकि विना वाक्य।र्थरूप 
काय्ये बुद्ध के पदाये का ज्ञान नहीं होता काययेवाचीपद के साथ पदार्थस्मरण 

द्वारा काय्य है वाक्यार्थफों बोध कराता है यह भाव है इससे वेदान्तका 

काय्येपर होनेमें अथेवान्‌ होना सिद्ध होताहै तथा आम्रायस्यक्रियाशेत्वा- 
दानर्थक्यम तदथानाम्‌ । अंपे-वेदके कियार्थपर होनेसे अथौव्‌ किया 

अर्थ मतिपादनपर होनेसे उससे ( क्रिया अर्थसे ) रहित वाक्योंका अनर्थ॑ होना 
पाया जाताहे आशय इसका यह है कि कहीं पुरुकको किसी [विधिविशेष 
में प्रवृत्त करने और कहीं किसी विधि विशेषसे निवृत्त करने के अर्थमें शाख 


१ इस सूत्रवाक्य के अथ में ज्ञान ज़ब्दका ज्ञापक अथे कैसे ग्रहणकियागया वा ग्राह्म है 
इसका व्याख्यान यह है कि यहां ज्ञानझब्दमें भावमें ल्युट्प्रत्यय नहीं किया करणअर्थमें 
प्रत्यय किया है इससे ज्ञायतेःनेनोति ज्ञानं ऐसा संस्कृतमें निर्वेचन होगा इसका अर्थ यह है 
कि निससे जानाजाय वह ज्ञान है वा उसको ज्ञान कहते हैं जिससे जो जानाजाता है वही 
उसका ज्ञापक ( जनानेवाढ्ा ) समझाजाता है व स्वीकार कियाजासक्ताँई । इससे ज्ञापक 
अधे भरददण किया गयाहे अथवा ऐसा समझना चाहिये कि करण को ज्ञानके हेतु होनेंसे 
प्रयोनक के समान मानके उपचार का गोण अधथसे ज्ञापक अर्थमें ज्ञानग्रन्द को कहाहै 
ब करण अभेमें स्युट्त्ययविधायक “ करणाथिकरणयोश्र ? यह पाशिनिसत्र है तथा छिंगानु- 
झासनमें “करणाधिकरणयोस्युंट्'”यह पाशणीनैसूत्र है।२ इसका विक्षेष व्याख्यान पूर्वही किया 
गया है इसते वाक्‍्याये मात्र यहां वर्णन कियांहै । 


( ३० ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


( केद ) है इससे क्रियार्थ वा विधिपर होनेसे जैसे स्थगेआदे की इच्छा करनें- 
. बालों को अभिदोत्रआदे साधन का विधान है ऐसेही मोक्षको इच्छा करनेवाों 
को अह्मज्ञान का विधान युक्त है परन्तु नो यह शंका हो के कमकाण्डमें 
होनेवाले साध्य धर्मको निज्ञास्य ( मिजशञासाके योग्य ) कहा है वेदान्त में भूत 
नित्यनिवृत्त ब्रह्म गिज्ञास्य है पमंशञान से जिसमें अनुष्ठान की अपेक्षा है 
अह्मशान का फल विलक्षण होना योग्य है तो यह नहीं होसक्ता क्योंकि कास्ये 
विधि संयुक्त अह्मका प्रतिपाद्यमान होना विदित होताहै यथा आत्मा 
या अरे द्रष्टव्य: | अर्थ-निश्चयकरके आत्मा दृष्टव्य ( माननेयोग्य ) है- 
थ आत्मापहतपाप्मा सोःन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्य:अर्य-( यः ) 
जो ( आत्मा ) परमात्मा ( अपहतपाप्मा ) पापरहित है (सः ) वह ( अन्वेश्व्यः ) 
खोगकरनेयोग्य है (स विजिज्ञासितव्यः)वह निज्ञासा करनेयोग्य है आत्मे त्येवो- 
पासीत अरथ-आत्माहो है यही उपासना करे अर्थात्‌ सर्वव्यापक सवोत्मक आत्माही 
परमात्माही है यह उपासना करे आत्मानंमवर्लोीकसछ्ुपा सीत अर्थ-ज्ञानस्वरूप 
आत्माही की उपासना करे ब्रह्मथिद्वहेव मवाति। अंये-बहाका जाननेवाला बह्ाही 
होता है अर्थाव अह्महीमें प्रप्तहों स्थित होताहै इत्यादि वाक्‍योंमें निसकी उपासनाका 
विधान है वह त्रह्म कैसा है यह जनान के लिये उसका यह लक्षण वेदान्त में वणन 
किया है नित्यस्सवंज्ञस्सवंगतोनित्यतृत्तःशुद्धब॒ुद्धमुक्तस्वभावावि 
शानमानन्दंब्रह्म। अथे-नित्य सवेज्ञ सबेगत (सब में प्राप्त ठयापक) नित्यतृप्त शुद्ध 
बुद्ध मुक्त स्वभाव विज्ञानरूप व आनन्द्रूप ब्रह्म है इत्यादि वाक्य हैं बह्मके 
उपासना से शाखर (वेद) में वर्णण कियाहुवा अदृष्फल मोक्ष होगा यह कहना कर्तव्य 
विधिमें वस्तुमात्र कथन में त्याग व ग्रहण के सभव न होनेसे सातद्वीपयुक्त पथिवी है 
यह राजा जाता है ऐसे वाक्यें के समान वदान्तवाक्यों का अनर्थ ( निष्फछ ) होना 
सिद्ध होगा जो यह कहाजाय कि वस्तुमात्र कहना भी यथा यह रस्सी है सर्प नहीं है 
श्त्यादि कहने में भी श्रान्ति स उत्पन्न भय ,निवृत्त होनसे अथंवान्‌ होना सिद्ध होता 
है तथा यहाँ भी असंसारी शुद्ध आत्मा वस्तु के कथन से संसारी धमरहित परमात्मा 
के ज्ञान होनेसे व देह विकार से भिन्न अपने आत्मा के शुद्ध ज्ञान होने व 
भ्रानित निवत्त होनेसे अथवान्‌ होना मानना चाहिये तो यह तब मानाज़ासक्ता है 
भब जैसे रस्सी के सुन्ने से सपेकी श्रांति दूर होजाती है ऐसेही अह्मस्वरूपके 
सुननेमात्र से ब्रह्मकी प्राप्ति व अविद्या की निवृत्ति होजाय सो नहीं होती अह्म के 
सुननेपर भी पूर्वके समान सुख दुःख आदि संसारी होनेके धर्म देखेनाते हैं श्रोत- 








१ लोक दरशेने इस थातुस छोक शब्द बनता है दरीन का अथ देखना है व ज्ञान भी 
है यहों ज्ञान अथे ग्राह्म है इससे छोक श्ब्दका अभे ज्ञानस्वरूप रक्खागया है । 

२ इस वाक्य तथा इसके पूर्ववाले य आत्मा इत्यादि वाक्‍्यों का अर्थ बहुत ही सरलहै 
इससे इनके पदों का अथे प्रथकू २ वर्णन नहीं किया । ह 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाधष्यसमेतम्‌ । ( ३३) 


फक नहीं है नित्य आत्माके ज्ञानसे नित्य फल मोक्ष होना संभवहै अनित्य कत्तेव्य 
कर्मेश्ते नित्यफल नहीं हो सक्ता कत्तेव्य कर्मसे साध्य जो मोक्ष माप्त होगा तौ 
अनित्यही होगा अथात्‌ ऐसा होनेमें जैसे कमेफल कहागयादै ऐसेही मोक्ष भी 
अनित्य होगा परन्तु मोक्ष नित्य प्रतिपादितहैः इससे कत्तेव्य शेष होनेसे ( होने- 
के द्वारा ) मोक्षका उपदेश करना युक्त नहीं है केवछ ब्रह्मश्ञान हो से मोक्ष होता 
है नैसा इन श्रुतियोंमें कहहै ब्रह्मविः ब्ेव भवति अथै-बह्म का नाननेवाला 
ब्रह्मद्ी होताहे अथौव्‌ अह्मकी मराप्त हो अह्मही में रहताहै बह्मसे प्रथक्तता न 
होनेसे ब्रह्मही होना कहाईे क्की यन्‍ते चास्य कर्माणि तस्मिन दृष्टे परावरे । 
अथे ( तस्मिन्‌ परावरे दृष्टे ) उस पर व अवरके दृष्ट होनेमें अथीव्‌ उस इन्दियोंसे 
अग्राह्म परोक्ष जे। सब इन्द्रियों व विषयोंसे प्रथक्‌ व स्थूछ सूक्ष्म और कारण 
शरीरोंके सम्बंधसे राहेत होनेसे निगुण पर है और सूश्कतेत्व आदि गुणोंसे 
युक्त सगुण अवर है ऐसे दोनों मकारके ब्रह्मके दृष्ट साक्षात्‌ किये पर ( अस्य ) 
इसके अथात्‌ इस ब्रह्मतानीके ( कर्माणे ) कर्म अथोत शुभ अशुभ फढदायक 
सब कम ( क्षीयन्ते ) क्षीण होंगाते हैं अथीत्‌ नश् होजातेहें आनन्द बह्मणों 
विद्वान न बिभेति कुतश्वन अथे-बह्म के आनन्द्कों वा आनन्दस्व॒रूप को प्राप्त 
होकर विद्वान कहीं कभी मरणआदिसे नहीं डरता अमय वे जनक प्राप्ती६- 
सि अथै-हेजनक तृ अभयको अर्थात्‌ अभयत्रह्मको पापहै लत्ने को मं। है: कह शो क 
एकत्वमज्ुुपरयलः१ अथे ( तत्न ) उसमें अथोत्‌ बह्नज्ञानअवस्थार्म एक ब्रह्ममाव 
देखते हुये को अर्थोत्‌ सबको ब्रह्मात्मक देखनेवाले को मोह क्‍या है शोक 
क्या है अथीत्‌ कुछ नहीं है इसमकार से यह श्रुतियों व अन्य श्रुतियां बह्मविद्या 
के पश्चात्‌ मोक्षकी जनानेवाली मध्यमें काय्योन्तरकी ( अन्य काय्यैकोी ) निवार- 
रण फरतींहें जैसे यह कहनेमें कि स्थिर होताहुबा गातांहै स्थिर होने व गाने 
इन दोनेंके मध्यमें स्थिर होने व गानेवाले को कार्य्योन्‍्तर नहीं है यह 
सिद्ध द्ोताहै तथा मोक्षके विषयमें श्रुति में यह कहाहै लंरलि छोकम।त्म- 
वित्‌ अथे-आत्मा का जाननेवाढा शोकके पार होजातांहै अर्थोत्‌ सम्पूर्ण शोक 
से रहित होजातांहे इत्यादि श्रुतियाँ मोक्षके मतिबन्धका निवृत्त 
होना ही आत्मज्ञानका फल मोक्ष है यह जनाती हैं मोक्षका प्रतिबन्ध ( रोकने- 
वाढ्ा ) मिथ्या ज्ञान है. मिथ्याज्ञान निवृत्त होनेसे आत्मज्ञानका फलरूप 
मोक्ष माप्त होता है नेसा कि महात्मा गोतमाचायने न्यायदशैन के दितीय 





१ यह श्रति मुण्डक ठपनिषद की है। २ यह तैत्तिरीय उपानिषदके चतुर्थ अनुवाक की श्रुति 
है। ३ इहदारण्यकर्मे यह वाक्य याज्ञवस्क्यने जनक से कहा है । ४ यह ईशावःस्य उपनिषद्‌ 
' की श्रुति है । ५ यह वाक्य सनत्कुमारने नारद प्रति आत्मज्ञानंक फलवर्णनमें छांदोग्य 
टपनिषद्में कहाहै । 
४ 


(३४) ....बैदान्तदशीतम । 

सूअमें वर्णन किया है देःखजन्ममथ्ात्तिदोषामिथ्याशाननासुत्तरोशरा- 
पाये तदनन्तरापायादपवर्गे: भर्य-- ( दुःखजन्ममवृत्तिदोषमिय्याशासानां ) 
दुःख जन्म मवृत्ति दोष व मिथ्या ज्ञानों में से ( डक्तरोश्रापाये ) एक एक का 
एकएक फे उत्तर ( पश्चाद ) नाश होनेमें ( तद्नन्तरापायाव ) उसके अनन्तर 
भथात्‌ उक्त तत्त्यशान के अनन्तर (अपायात्‌ ) नाशहोने से अयोद कमसे 
दुःखादिकोंका सबका नाश होनेसे ( अपवगेः ) मोक्ष होता है इस सूत्रका अर्थ-- 
नीचे त्रुटि में संस्कृतमें भी छिखदिया है इस सूत्र फा स्पष्ट ध्याख्यान यह हे 
कि तत्त्वज्ञान होनेपर दुःख जन्म मवृत्ति दोष व मिथ्याशानों का एक एक के 
उत्तर क्मसे नाश होता है अथांद तत्वश्ञान होनेसे मिथ्याश्ञान का नाश 
होता है मिथ्याशान के नाश से दोषोंका नाश दोषों के ताशसे मब॒त्ति का गाश 
भवात्ते के नाशसे शन्‍्मका नाश जन्‍्मके नाशसे दुःखका नाश न दुःखंके नाश 
से सुखरूप मोक्ष होता है जब आत्मा व अहम का तत्वज्ञान होतांहै तभी भशान 
का नाश होता है नब अश्ञान का नाश हुवा तब दोष आदे सब अपने २ हेतु- 
ओके नाशहोनेसे क्रम से नष्ट होजातेहें व मुक्ति आप्त होती है बिना अह् व 
आत्माके एक शुद्ध चेतनरूप होनेके शान हुये झह्म से भिन्न अनेक पदायेके 
शान होनेमें व उनमें नाद्धि ऊगाने से मुक्ति नहीं होती नैसा श्रुति में कहा है 
मृत्योः स मृत्युमाभोति यथहह नानेव पहयलि । अपे--मत्युसे वही 
मृत्युको माप्त होता है जो इस संसार में अनेक को जानता है अथोत्‌ अनेक 
को उपास्य जानतहै अथवा जबतक अपनेमें व बह्ममें भेद देखता है तबतक 
लीव मृत्युंक भयसे नहीं छूटता इसप्रकारसे श्रुतिमें अद्ेतआबका मतिपादन 
कियांहे जो अंद्वैतता भाव यह ग्रहण करतेहें कि विशेषणरहित आत्मा व 
परमात्मा सवेधा एकही हैं यह ग्रहण योग्य नहीं है क्योंकि पूर्वापर श्रुतियोंमें 
विरोध होताहै जो यह कहानाय कि उपाधिसे श्रममान्रसे द्ैतका बोध होताहै 
पारमार्थिकरूप से आत्मा द्वैतमावरहित है श्रुतियोमें पारमार्थिक कारणरूप व 
ओपाधिक ( उपाधयिसंयुक्त ) कार्यरूुप दोनों भ्कारसे वणन कियहि इस मकारसे 
भावान्तर भेद माननेसे विरोध न होगा तौ जीवमें अह्यथर्म असंभव होनेस और 
नित्य गुद्ध सर्वश अह्यमें अविद्या व श्रमकी माप्ति असंभव होने आदि अनेक 
हेतुओंसे युक्त, हेतु व श्रमाणके विरुद्ध ग्रहणके योग्य नहीं होसक्ता 

१ संस्कृत में इस सूत्रका बाक्याथे इस प्रकारसे होगा दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषभिध्याज्ञानानों 
मध्ये एकेकस्योत्तरोत्तरस्प क्रमादगाये नाक्षे सति तद्नन्तरम्‌ उक्तज्ञानानम्तरम्‌ अपायाद अधथीत 
तेषां दुःखादानामपायात्‌ अपवर्गों मोक्षो भवतीत्यरथ:। अथवा दुःखादीनां मध्ये यदुत्तरमुशर तेवा- 
मपाये नाझकरमे सति तदनन्तरं नाझक्रमानन्तरम्‌ अपायात्‌ कमात्‌ सर्वेद दुःखादीनां नाझाद 
पवगे इति एतयोवाक्यार्थयो: पूर्व यत्तच्छम्देन तस्वज्ञानस्थ ग्रहणं तत्परापेक्षया पूर्वसत्रेण तत्त्व. 


शानस्यानुव्त्तेस्तस्थेब मिथ्याज्ञानस्यापायहेतुत्वाच्च समीचीनमिस्यषधाय्यम्‌ । २ यह मण्ढक 
ठपनिषदू की श्रुति है । हु 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३५) 


मों अप तर्क से भी सिद्ध होसके व श्रुतिके विरुद्ध भी न हो वहीं ग्रहण करनाथा 
हिये जेसा कि मनुस्मृति में कहा है आर्ष धर्मोपदेशअ वेदशाखाविरो- 
बिना। यस्‍्तकेणासुसन्धरे से धर्म बेद्‌ नेसरः अर्थ-(यः) जो (आर्ष ) 
आप के कहेंहुये वा माने हुये को ( वर्मोपदेशल ) य धमम के उपदेश को 
(हरकण बेंद्शाखाबिरोधिना ) ऐसे तर्क से जो वेद शाख से विरोधरदित हो 
निश्चयकरके ( अनुसन्धरे ) धारण करताहै (सः ) वह (धर्म वेद ) पमेको 
मानता हैं ( नेतरः ) दूसरा नहीं जानता इससे पूबोपर श्रुतियोंका विरोधरहित 
तथा युक्ति हेतु से सिद्ध अंद्वैतमाव सतिपादन का अभिप्राय यह स्वीकार करना 
शाहिये कि सम्पदरुप समथमे चेतन होनेसे आत्मा व परमात्मा को एकहीं 
पदार्थभावसे अभेद्‌ माना है इसीमकारसे श्रुतियों में कहीं अध्यासरूप अह्मको 
डपास्थ वर्णन किया है किसी अप्रधान वस्तुमें म्रधान वस्तु वा पदाथे का 
भाव मानकर उसीका व्यानकरना अध्यास है जैसा श्रुति में कहा है 
अनो ब्रद्चेत्यपासीत आदित्थो अद्येत्यूपासीत अर्थे-मन अहम है यह 
उपासना करे सूये अक् है यह उपासना करे यहूँ मन व सूर्यमें जह्मभावका 
अध्यास किया है ऐसे ही किया वा गुण के साधम्येंसे गौण वा भाक्त अथसे 
सम वा एकही होने का उपचार किया जातहै जैसा श्रुति में कहा है वायुवोत 
संबगेः प्राणो वाव संवर्ग: अर्थ-वायु संबग है माण संवग है अर्थात नैसे वायु मल- 
यकाए में भभिभादें को संहारकरता है ऐसेही सोने के समय में म्राण रागआदि को 
संहार करता है क्रिया में समयोग व साथम्य होने से भाण व वायु को 
संबगे रूह दे शस प्रकारसे साथम्य होनेसे उपचारकरके विशेषभाव से अन्यपदार्य 
में अन्य होने फा भाव भेदरहित के समान अंगीकार कियाजाता हे परन्तु 
कियायोग व अध्यास विजाताय दाधेमें मानाजाता है आत्मा 
व ब्रह्म चेतनरूप सजा।तीय एकही पदाथे है इससे किया के 
योगस अध्यास से एक होने का उपचार करनेकी आवश्यकता नहीं हें 
केवल सम्पदरुप से अथोत्‌ चेतन्यकी ( चेतन होनेकी ) समता से जीव व 
ब्रक्कका एक अंदैत होना अड्भीकार करनाचाहिये कोई अद्गैतवादी अदैत 
पक्षमें सम्पदरूप होना भी नहीं मानते सर्वथा अभेद एकह्दी मानतेदें व यह 
कहतेहें कि सम्पद्रूप माननें में “अहं बद्यास्मि” अे-मैं बहा हैं ““तक्त्वमसि” 
अये-बह त्‌ है इन श्रुतियों में विरोध होगा । यह कहना यथाये नहीं है क्योंकि 
प्रकरण में पूवोषर सम्बंध मिढाने से इन वाक्यों का अभेद होने का अथे नहीं 
है गहाँ भागे कहीं विशेष वणेन कियान पगा वहाँ इन श्रुतियों के आशय का 
व्याख्यान किया मायगा और जो अभेदही अये ग्रहण कियानाय तो सम्पदरूप से 
ग्राह्म होसका है श्रुतियों में अनेक विषय व्णेन में ओपचारिक अथे का ग्रहण 


४ १ यह छान्दोर्य उपनिषद्‌ की श्रूति है । 


(३६ ) वेदान्तद्शनम ।. 


होता है सवैत्र मुर्य अथे ग्रहण करनेकी विशेषता व आवश्यकता नहीं है 
जिस अधथ॑से निर्दोष अथ का जो पूर्वापर विरोधरहित व युक्ति हेतु के अनुकूछ 
हो ग्रहण होसके वही ग्रहणकरना युक्त है वह चाहे मुख्य अथे हो चाहे गौण 
हो और जो इसके विपरीत हो वह त्यागंके योग्य है अब यह संशय है कि 
बिना अद्वैतभाव के मोक्ष होने का अभाव कहा है इसमें दोष आवेगा इससे 
अद्वैतमाव माननाचाहिये व यथार्थ है अथवा नहीं अद्वैत वणेनका यथा आशय 
क्‍या है इसका उत्तर यह है कि मोक्ष के लिये अंद्वेतमाव यथार्थ है परन्तु 
अदैत के वणन का तात्प्ये व अद्वेतमाव चित्तमें होना यह हे कि जब उपा- 
सक ज्ञानी अतिप्रेमसंयुक्त एकाग्रचित्त हो परमात्मा के ध्यान भें मग्न होता है 
तब ध्याता ध्येय पृथक होने का बोध नहीं रहता ध्याता ध्येयही रूपभेद्रहित 
अपने फो जानता है उसी अवस्थावशष के छिये न अन्य को देखता है न 
अन्य को जानता है इत्यादि कहाहै यथा यत्रत्वस्यात्मेवाभूत तत्न केन क॑ 
पश्येत केन के जिप्नेत इत्यादि अथे-(यत्र)जिसमें अथोत्‌ निस बह्यज्ञानअवस्थार्मे 
( अस्य ) इसका बह्मज्ञानीका ( आत्मेवाभृत्‌ ) आत्माही होगया आर्थात्‌ अह्ममें 
लग्नचित्त होनेसे अपने को ब्रह्मरुप देखने छगा व अपने आत्मामय सबको देखने 
लगा ( तन्न ) तिसमें, उस अवस्थामें ( कन कं पर्येत्‌ केन के निम्नेत्‌ ) किसस कि- 
सफो देखे किससे किसको सूबे इत्यादि सब इन्द्रियों के विषय का निषेध करके 
इसी श्रुति में यह कहकर किससे किसको जाने यह कहा है कि येनेदं सर्व वि- 
जानाति त॑ केन विज्ञानीयात अगै-निससे इस सब को जानता है उसको 
किर्स जानें आशय इसका यह है कि जब योगष्ठ चित्त में द्वितीय की बूद्धिही 
नहींहे तब किससे किसको जाने अर्थ त्‌ उस अवस्था में न अन्य को देखता है 
न अन्य को जानता है परन्तु योगी जब प्रथकृ॒माव स जगत्‌ के पदार्थों के 
जानने की इच्छा करता हैं तब इेदबरकी अनुग्रह से सम्पूर्ण पदार्थों को अपने 
इन्द्ियों व मनसे जानता है परन्तु ब्रह्म किसी इन्द्रिय से जानने योग्य 
नहीं है कवर आत्मज्ञानही से जानाजाता है इसस यह कहा है कि निससे 
इस सबको ( सब जगतको ) जानता हैं उसका किससे जाने अथोत 
वह किसीसे जाना नहीं जासक्ता डसके जानने से और सब 
जाना जाता है इस श्रुतिसे पूर्वापर अथ विचारने से यही सिद्ध होता है कि 
जब उपासक ज्ञानी का चित्त अहृमध्यानमें अत्यन्त एकाग्र होजातहै द्वेत 
बुद्धि नहीं रहती तब सब बह्म स्व £पही देखता है जब द्वेतज्ञान नहीं है तब भेद 
का व्यवहार कहाँसे हो और चेतन पदाथ मात्र होने की दर्श्सि भी आत्माव 
परमात्मा के एक जाति होनेसे अद्वेत वाच्य होता है अथवा ब्रह्मके समान 
कोई अन्य सर्व व्यापक नहीं है सुबमें व्यापक सर्वेशक्तिमान्‌ अन्तयांमी ब्रह्म 








३ यह बृहदारण्यक टपनिषद का वाक्य है । 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (३७) 


अद्वेत कहा जाता है परन्तु मोक्षेके ढिये अतिश्रद्धा व भेम में माप्त हो ध्यानमें 
आसक्त वा मन्न अपने व परमात्मा में भेद को न जानना यही अये ग्राह्म है 
जब केवल जहा ( परमात्मा ) को जानता है तब उसके अनुग्रह फो माप्त हो 
मोक्ष को माप्त होता है यद्यपि यह व्याख्यान सूत्र के अथ के प्रयोजनसे अधिक 
है परन्तु कोई भाष्यकार वा अन्य वेद्ान्तवादी अंद्वैत मतका मतिपादन किया 
है व करते हैं इससे संक्षेप से यथार्थ अंद्ैत बणेन के अभिष्ाय को व्यक्त किया 
है अब यह जानना चाहिये कि वेदान्त को जो क्रियाविधिशेषहोना कह्दा है वह 
स्वीकार करने योग्य नहीं है क्‍योंकि मोक्ष जो वेदान्त में प्रतिपादित आत्मज्ञान 
का फल है वह किसी क्रियासापन का फुछ नहीं है क्रियाके फल मानमेमें 
पूवाक्तानुसार मोक्ष भी अनित्य होगा अथीव चार अकार के क्रिया के अनित्य 
कार्यरूप फल हैं एक उत्पाद्य (ठत्पन्न होने के योग्य ) दूसरा विकार्य्य 
( विकार होने के योग्य ) तीसरा आध्य ( भाप्त होने के योग्य ) चौथा संस्कार्य्य 
( संस्कार के योग्य ) मोक्ष इन चार प्रकार में से किसीभकार का कियाफछ 
विदित नहीं होता क्‍योंकि जो उत्पाद्य वा विकाय्य मानाजाय तो जैसे उताय 
घट आदि व विकार्य्य दृधि ( दही ) आदि नित्य नहीं होते ऐसे ही मोक्ष भी 
अनित्य होगा आप्यी नहीं है क्योंकि जो न हो उसका होना भाप्त होना है 
ब्रह्म सर्वव्यापक नित्य हे इससे नित्यही माप्त है केवल अज्ञानसे ज्ञात नहीं होता 
और संस्कार्य नहीं है क्योंकि गुण के आधानसे अथवा दोष के दूर करनेसे 
संस्कार होता है लैसे त्रीहि आदिमें ्ोक्षण आदि से गुणका आधान व बख्तर 
. आदि में चानेसे मल दूर करने वा दूर होने रूप संस्कार होता है मोक्ष, निसमें 
कोई गुण का आधान संभव नहीं है केवछ ऐसे ब्रह्म के स्वरूप की भात्ति है और 
नित्यशुद्ध ब्रह्म में दोष नहीं है निसका दूर होना मानाजाय इससे केवछ ज्ञान 
का फछ है जो ऐसा मानाजाय कि जेसे मलयुक्त दर्पण में धर्षणक्रिया से उसकी 
चम्रक व स्वच्छता मकट होती है एसेही अपने आत्मा का धघमें जो तिरोभूत है 
वह मे।क्षरूप किया से आत्मा में संस्क्रियमाण होनेसे प्रकट होता है तो आत्मा 
का किया का आश्रय होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि क्रिया के आश्रय वस्तु में 
संयोग वियोग विकार होते हैं आत्मा में विकार नहीं होता जैसा कि श्रतिमें 
कहा है अविकाय्योंयमुच्यते अथे-यह (आत्मा ) अविकाय्ये (विकार रहित) 
कहा जाता है ओर आत्मा में बिकार मानने में आत्मा के अनित्य होने का 
प्रसड़ होगा व अन्य आश्रय में (देहमें) नो क्रियाहै वह आत्मा के संस्कार का हेतु 
न होनेसे उससे आत्मा संस्कार को नहीं माप्ततोता स्नान आचमन यज्ञोपवीत 
धारण आदिक किया से देह मात्र संस्क्रियमाण होता है आत्मा नहीं होता केवछ 








१ स्थित के अवस्थान्तर होने को विकार कहते हैं विकार को जो प्राप्त हो वह 
विकाय्ये है । । 


(६४८ ) बेदान्तस्शंनन । 


संइत ( मेढ वा संगति ) को भाप्त आत्मा: अविया से देह के साथः संस्कार को 
माप्त हुआ मानागाता है। स्नान आदि का देह खमवायी होता अथोद देहहीके 
साथ सम्बंधयुक्त होना मत्यक्ष है आत्मा को केवठ देहअभिमान से अपने में 
संस्कार होना बोध होता है नैसे देह मिसका आश्रय है ऐसी चिकित्सा से 
अथोद देहमें हुईं चिकित्सा निमित्त से धातुओं के समभाव होने से देहमें संहत 
को माप्त देह के अभिमानी जीव को आरोग्य फछ होता है व उसको यह बोध 
होता दे कि में अरोग हुवा रोग हूँ ऐसे ही खान भाचमन किया आदियें में 
घुद्ध हूँ संस्कृत हूँ ऐसी बुद्धि होती है अहड्डार मन व इन्द्रिय युक्त आत्मा 
कर्म फ़ को भोग करता है अहृड्डा]रआदि से रहित हो श्ञानरूप शुद्ध निशश- 
रीर पापरहित होता है क्‍योंकि आत्मा स्वभाव से विकाररहित शुद्धरुप है 
अंतःकरण इन्द्रिय व गुणों के सम्बंध से विकारी व मछित भासित होता है 
मह्मशान होनेमें नित्यशुद्ध मुक्त ब्रह्म में मप्त हो आप भी बअह्यसम शुद्धरूप 
फो प्राप्त होता है जिस अह्मस्वरूप को प्रप्तहोता है वह अहाय कैसा है यह ईशा- 
वास्य उपनिषद के मंत्र में वर्णन किया है मंत्र यह है स पय्यंगाउ्छुक्रम- 
कायमत्रणमस्नाविरंशुद्धमपापविद्धम्‌ इत्यादे अर्थ ( सः ) वह अर्थाव्‌ 
जिस पूर्वोक्त आत्मा के ज्ञान होने में शोक मोह आदि निवृत्त होते हें वह पर- 
मात्मा ( पय्येंगाव) सर्वत्र व्याप्त हे वा होरहा है अर्थात्‌ भाकाश के समान व्याप्त 
है वह परमात्मा केसा है ( शुक ) शुक्ल है अर्थात मकाशमान है ( अकायम्‌ ) 
स्थूठ सूकष्म और लिज्ञशरीररहित हे शरीररहित होने हीं क्षे ( अग्रणम्‌ ) 
प्रणरहित है अर्थात्‌ छेद फोडा फुंसी रहित ( अस्नाविरम ) नाडी नसें हे 
बन्धनसे रहित है ( शुद्धम ) शुद्ध हे अर्थात्‌ शरीररहित होनेही से मछ मृत्र 
आदि शरीरमलों से रहित भुद्ध निर्मेठ है ( अपापविद्धम्‌ ) पापफछों से रहित 
है क्‍योंकि शरीरही से पापहोना संभव है उसके न होनेसे परापशून्य है इत्यादि 
ऐसे अक्षमें भाप्त हो बह्म समभाव होना मोक्ष है यह मोक्ष ज्ञानमात्र का फल 
होनेसे संस्काय्ये भी नहीं हे क्‍योंकि ज्ञानक्रिया नहीं है इन उक्त चारविधसे 
अधिक कियाफल नहीं है इससे कोई मोक्ष में किया के प्रवेश वा सम्बंध का हेतु 
बर्णेन नहीं किया जासक्ता तिससे केवक शानही मोक्ष का हेतु हे इसमें कुछ भी 
किया का योग होना विदित नहीं होता नो यह कहाजाय कि शान मानसी 
किया है तौ विछक्षण होनेसे किया होना सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि क्रिया वह है 
जो विना वस्तु स्वरूप को अपेक्षा उदय हो व पुरुष के चित्त के व्यापार के अधीन हो 
जेसा मानसी किया का उदाहरण इस वाक्यमें है यस्ये देवताये हविगेदी- 
तं तां ध्यायेद्रषट्करिष्यन्‌ अर्थ-( यस्ये देवताये ) मिस देवता के ढिये- 
( हविशृद्दीत ) हविगृहीत हो अथौत्‌ अध्ययु करके हथि गृहीत हो ( तां) उसको 
(बषट्कारैष्यन)बपट्करनेबाा वा करेंयों भथोत्‌ हविदानकरनेवाढा(ध्यायेव) ध्यान 


वेदान्ततत्वशकाह्नणाकभाष्यसमेतम्‌ । ( १५ ) 


करे तथा खन्‍्ध्यां मंगसा ध्वस्त अपे-मगसे सन्ध्याको ध्यान करे इन 
बाक्योंमें जो ध्यान मनसे होना कहंदहे उसका करना ने करना व अन्यभकारसे 
करना पुरुषके अधीन है शान ऐसा नहीं है शान प्रमाणजन्य है प्रमाण वस्तु 
विषयक है इससे श्ञान करने भ करने व अन्यथा करनेके योग्य नहीं है केवर 
वस्तु अधीन है न मेरणवचन के अथीन है न पुरुषके अधीन है तिससे मानस 
( मनसम्बंधी ) होने पर भी विकछृक्षण होनेसे ध्यान था चिन्तनके समान शान 
मानसी क्रिया नहींहे मानसी किया का अन्य निद्शन इस वाक्यमें दे पुरुषों वाव 
गोलमाशपियोंषा वाव गोतमात्रिःअये-दहे गोतम पुरुष निश्रयकरके अभि है 
स्रीअभि है यहों पुरुष व स्त्री में अभिवुद्धि मानसी हे व केवठ विधिवाक्य 
भेरणाजस्य होने व पुरुष अधीन होनेसे किया है और जो मतिद्ध अग्नि में अग्नि 
बुद्धि है यह पुरुषतंत्र ( पुरुषके अधीन ) है वह भेरणतंत्र नहीं हद भत्यक्ष विषय 
बस्तुतंन्र है इससे शान है किया नहीं है ऐसेही सब म्रमाणविषयकवस्तुमें जानना 
चाहिये । ब्रह्म आत्माविषयक ज्ञान भी मेरणातंत्र नहीं है इससे किया नहीं है 
लो यह कहा जाय कि जो किया विधि से भिन्न है भेरणा व पुरुषके अधीन 
नहीं है तो आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः इत्यादि विधि के समान 
वाक्यों को क्‍यों बणेन किया है इसका उत्तर यह है कि अज्ञान व आन्ति से 
इन्द्रियों के शब्द आदि विषयसम्बंधी भवृत्तिसे चिश्की विमुख करंनेके लिये 
इम वाक्योंका वर्णन है तात्पय्ये यह है कि मो शान से बहिमुंख इस इच्छासे 
मवृत्त होता है कि मेरा मनोरथ पूर्ण होंवे व जो भेरी इच्छांक विरुद्ध हे वह न 
होवे उसफो मोक्ष जो अत्यन्त पुरुषार्थ है नहीं भाप्त होता जो आत्यन्तिक 
पुरुषाथ की वाज्छा करताहै उसके ज्ञानके निमित्त इन्द्रिय केविषय कारय्येकारण- 
सम्बंधी मवृत्तिगोचर पदार्थोसे विमुख करने व आत्मतत्त्वज्ञान के उपदेशमें 
आत्मा वा अरे द्रष्टट्यः श्रोतव्यों मन्‍्तव्यः अथे भरे निश्चय करके 
भात्मा जानने के योग्य सुननेके योग्य है इत्यादि बाकयों का वर्णन है यह 
पाक्य मूम॒क्षु को आत्मा के अस्वेषण ( श्लोज ) में प्रवृत्त करते हैं जो आत्मा 
के अन्वेषणमें प्रवृत्त होतहै उस जिज्ञासुके अये जो त्याग व अहण के योग्य नहीं 
है ऐसे आत्मतत्त्वका अद्वैत भावना करनेंके छिये ऐसा उपदेश कियाजातहै यथा 
हद सर्व यद्यमात्मा अपे-मो यह सब है अथौत्‌ सब जगत्‌ है यह आत्मा है 
यन्नत्वस्यसवेमात्मेबामूततत्केनकंपए् ये दकेनकंविजा नी यात्‌ अपै- 
जिसमें अथाव्‌ जिस ब्रह्मशान अवस्था में इसका अथोत अह्मश।नी योगीका सब 
भात्माई। हो गया अथीव बह्ामध्यानमें अतिश्रद्धा व भेमसे मग्न एकाग्रचित्त होनेसे अपने 
व ब्रह्में भेदबुद्धि न रहनेसे एक आत्मा वा अह्ममय सब उसको देखपरने छगा 
उस अवस्थामें बह किससे(किस करणसे ) किसको देखे किस हन्द्रियसे किसको 
१ इस मंत्रका व्याख्यान पूरषमें भी होगया है। 


(४० ) वैदान्तदर्शनम्‌ 


लाने अथीव देतबुद्धि न रहनेसे दूसरा पदार्थ होने व ज्ञाता शेय होनेका अवका- 
शही नहीं रहता और बह्नज्ञान होनेमें श्रुतिमें सब कमके निषेध में यह वर्णन किया 
है किमिच्छन्कस्प कामाय शारीरमदठुसंज्वरेत्‌ अथे-किस इच्छासे किस 
कामता के लिये शरीरको तप्यमान करे पृथ्शेषत भागसहित इसका आशय यह है 
कि जब एकजत्रह्मही के भेम व ध्यानमें मग्न हो अह्मकों सब में देखने छगा तब 
आनन्द्मय अक्ष आत्मासे कोई अधिक इष्ट व उत्तम पदार्थ न होनेसे किससे अथौत्‌ 
किस इच्छासे व किस प्रयोजन के लिये तप आदिमें अवृत्त होंबे वा उपासनाआादि 
करे क्‍योंकि एक ब्रह्मज्ञान होनेसे नीय कृतार्थ हों जाता है तपश्चय्यों आदि 
फा प्रयोजन नहीं रहता तिससे उपासना वा किया विधि विषयता 
से बरह्मका कुछ सम्बंध नहीं है यहाँ साधक व निज्ञासुभोंके ढिये इस कत्तेव्यता 
के निषेध व मोक्ष के कियाफल न होने के वणेन का आशय विशेष जनाना 
डचवित समझकर यह वर्णन किया जाता है कि जो किया फल होने का निषेध 
बर्णेन कियागया है यह केवछ चत॒र्थ आश्रम में यथार्थज्ञान होने ही में मानने 
योग्य है यद्यपि मोक्ष ज्ञानही का फछ है साक्षात्‌ क्रिया का फल नहीं है तथापि 
क्रिया वा मानसी किया धारणा ध्यान आदि अंतःकरण की शुद्धि व उसको 

त्यगुण व ज्ञान उदय होने के योग्य करने के छिये उपयोगी है इसीसे बह्म- 
बचय्ये आदे तीन आश्रमों में किया का विधान है उक्त क्रिया फल होने का नो 
निषेध वर्णन कियागया है वह अन्य भाष्यकार के मत अनुसार है मेरी सम्मति 
यह है कि यद्यपि मोक्ष संस्काय्ये व क्रिया का साक्षाव्‌ फछ नहीं है तथापि 
मिथ्याज्ञान का नाश विचार व ध्यान आदि मानसी क्रिया व धर्मोनुष्ठान की 
सहाय तासे होनेसे तत्वज्ञान उपचार से संस्काय्य व आप्य वाच्य होसक्ता हैव 
तत्वज्ञान व आत्मज्ञान का फल होनेसे मोक्ष का भी उपयोगी कम होना सिद्ध होताहै 
इससे कर्म का सवेथा मतिषेध समझना युक्त नहीं है वेदान्तही में ईशावास्य व 
बृहदारण्यक उपनिषदके मंत्रम केवछ कम वा केवल ज्ञान में रतहोना दोनों अयुक्त 
होना वर्णन किया है मंत्र यह हे अन्धेतमः प्रविद्यान्ति येडविद्यामुपासते 
ततो भूय इव ले तमी यउ विद्यायां रताःअर्थ-(ये)जो भर्थाव्‌ वेद के तत्व 
रूप अथ के न जाननेवाले(अवियां)कर्म को (उपासते ) सवन करते हैं अथोत्‌ इस 
कमेसे इस फल को प्राप्त होंगे इस बुद्धिसि रात दिन कर्मही में लगे रहते हैं 
( ते ) वे ( अंधतमः ) आत्मज्ञान के प्रकाशरहित उत्तम मध्यम निकृष्ट योनियों- 
में ( मविशन्ति ) माप्त होंतेहेँ उस प्रवाह से पर नहीं होते ( यठ ) और जो 
(विद्याया ) बह्मचय्येआदि तीन आश्रमोंमें सेवने ये य कर्मको छोड कर विनाआ त्म- 
शान माप्त हुये ज्ञानकाण्डही में रमतेंहें (ते ) व(ततः ) उस अविद्यारूप कर्मेकरनेवाले 
से भी ( भूयइव )अत्यन्त (तमः ) अंधकारको माप्त होतेहैं इससे सिद्धान्त यह है कि 
विनायथाये आत्मज्ञान हुये ज्ञानकी मरशंसा मात्र सुनके कर्म को न त्यागना चाहिये 


के खिल 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४१ ) 


अब जो कर्मकाण्डही को प्रधान मानते हैं उनके मतके खण्डन के लिये उनका मत 
स्थापन करके उसका उत्तर वर्गेन किया जाता है यद्यावे कोई यह कहते हैं 
कि भवृत्ति निवृत्ति विधि व विधिक्षेप से भिन्न केव वस्तुवाद बेदभाग 
नहीं है व वेदके क्रियाअयेपर होनेसे क्रियाअथरहित वेदान्तवाक्य का 
प्रमाण नहीं है परन्तु यह कहना यक्त नहीं है क्‍योंकि उपानिषद्‌ से सिद्ध 
परमात्मा किसी अन्यका रोष नहीं है किया विधि वा कायेका शेष न होने 
से व उपनिषदू में प्रतिपादित उपानेषद्‌ से जानने योग्य होंनेसे सम्पूण 
वेदका कार्यपर होना सिद्ध नहीं होता और न यह वाच्य ( कहने योग्य ) 
होसक्ता है कि वक्तके वाक्य में जो पद होते हैं उनकी काये संयुक्तही 
पदार्थ में अर्थ ग्रहण में शाक्ति होती है इससे सिद्ध पदार्थ का वाक्‍्या्े ( वाक्य 
का अर्थ ) न होना कहना योग्य नहीं है क्‍्योंके तेरे पुत्र उत्पन्न हुआ इस 
वाक्यके सुननेवाले पिता के हर्ष के चिन्ह से हृष्ट पुत्रअन्म होनेका अनुभान होंने 
से पुत्र आदि पदोंकी सिद्ध पदार्थ में संगति ग्रहण होने से सिद्धका भी वाक्य 
होना पाया जताहे ऐसेही सिद्ध बह्मका भी वाक्याये होना सिद्ध होता है जे। असं- 
सारी पुरुष ब्रह्म उत्ाद्य आदि उक्त चार प्रकारके काये द्रव्य से विह्क्षण 
वेद भाग उपनिषद्‌ ही से जानने योग्य है उसका यह कोई नहीं कह 
सक्ता कि नहीं हैं अथवा सम्पूर्ण माया के काय्योंके निवध करने से कि यह 
नहीं हैं यह नहीं है नो शेष रहता है वह आत्मा है यह उपदेश झिया गया है 
शेष आत्मा का होता अदीकार करने से सब दृश्य के निषेध करने से आत्मा 
ब्रह्मका खण्डन नहीं हो सक्ता ओर पर्वोक्तानुसार ( पूवे कह हुये के 
अनुसार ) अखिल ( सम्पण ) जगत्‌ अनेक नियमसंयुक्त का उत्पन्न करने- 
वाढा अवश्य बुद्धसे निश्चय करने के योग्य है क्योंकि जडभूतों से 
अथवा किसी पाकृत संसारी जीव से जगत्‌ की रचना होना स्वेथा 
असंभव हैं इससे भी सर्वशक्तिमान आनन्द स्वरूप ब्रह्मक| होना सिद्ध है इसस 
ब्रह्मका खण्डन किशक्षी प्रकार से नहीं होसक्ता सर्वेब्यापफ सबका 
अतयोमी आत्मा होने से न हेय ( त्याग के योग्य ) है न उपदिय 
( ग्रहण के योग्य ) है, सम्पूर्ण जं। विकाररूप उत्पन्न होता है वह नाश को प्राप्त 
होता है पुरुष विनाश के हेतु के अभाव से अविनाशी हैं व विक्रिया हेतुफे 
अभाव से अथौत्‌ विकार होनेका हेतु न हाने से कूटस्थ ( निश्चक ) नित्य है 
इससे नित्यजुद्ध मुक्त स्वभाव है इसीसे यह कह। है पुरुषान्न पर किचित्सा 
काष्ठा सा परा गातिः अथे-( पुरुष।त्‌ ) पुरुषसे ( न परं किशित्‌ ) परे कुछ 
नहीं है (सा काष्ठा ) वही सब की मर्यादा ( परागातेः ) उत्कृष्ट गाति है इस 
प्रकारसे आत्मा का वेदान्त में स्वेमय वणेन किया है ऐसा ज्ञान वेदान्तही 
से होता है इससे वेदान्त वा उपानिषद्‌ से जानने के योग्य कहा है इसमें यह 
५ 


(४२) वेदान्तद्शनम्‌ । 


श्राति ममाण है तन्त्वौपनिषद पुरुष एच्छामि अयथे-डस डपानैषदगम्य 
( उपानिषद से जानने वा भाप्त होनेके योग्य ) पुरुष को पूँछता हूं इससे वेद 
प्रमाण हेनेसे यह कहना कि भूतवस्तुमतिपादन पर जो भाग है वह वेद 
भाग नहीं है कथन वा साहस मात्र है; नो शासत्रके ताथय्य के जाननेवाढों 
ने यह कहा है कि उसका ( बेदका ) अयथे कमैका जनानेवाछा है यह दृष्ट 
( जाना गया )है यह केवऊ धमंका विचार विषय वा प्रयोजन होनेसे विधि 
निषेध शाखत्रका अभिप्राय है यह वणन करना समझना चाहिये इससे वेदान्त 
वाक्‍्यों के ब्ह्मपर होने का प्रतिषेध नहीं होता और जो यह कहा है आम्रा यस्य 
क्रियाथंत्वादानर्थक्यमतद्र्थानाम्‌ अथ- वेद के क्रियाअथभतिपादक 
होनेसे नो क्रियाअथरहित वाक्य हैं उनका होता अनर्थक है 
अथीव्‌ वह वृथा हैं इसकों जो ऐकान्तिक ( सर्वश्न एकसमान होनेके ) 
नियम से मानते हैं उनकी सोमेन सजैत अभ्-सोमसे यमन 
करे दश्चा जुहुसात्‌ । अर्थ-दधिसे हवन करे इत्यादि वाक्यों- 
में सोम दाध आदि शाब्दोंको अथशुन्य मानना चाहिये और नों 
प्रवृति निवृत्तिर्प विधि वा कार्य्य से भिन्न दि आदि काय्यें शेषभूत वस्तु 
को वेद उपदेश करता हैं तौ नित्यक्टस्थ भूतकों उपदेश नहीं करता यह कहने 
में क्‍या हेतु हे अथीत्‌ कृटस्थ “ निश्चल ब्रह्म ) का किया न होना अथवा किया 
शाष न होना क्या हेतु है जो यह कहा जाय कि दधि सेम आदि का य्ये में सम्ब- 
द्ध कार्य्य से भिन्न न होने स काय्यैभावस ( काय्यरूपस ) उपदेश के योग्य हैं 
कूटस्थ के काय्ये न होने स उसके उपदश का अभाव है तो उपदेश कियागया 
भूत वस्तु क्रिया वा कार्थेरूप नहीं होता कार्यंशेष होताँहे दष्िभादिके 
भदरहित काय्थे होने में काय्ये वा किया शेष होने की हानि हैं इससे उपदिश्यम[न 
भृतका क्रिया से भिन्नहों होना सिद्ध होता है जा यह कहा जाय कि 
क्रिया न होने में भी भुतक क्रियासाधन रूप होनेस क्रियाअर्थही के समान भृत 
का उपदेश है कूटस्थ ब्रह्मका क्रियाशेप अर्थात कार्य्यशपष न हानेसे उपंदश नहीं 
है तो यह दाप नहीं हे| सक्ता क्यों कि जो भृतका कास्यैशेष हाना शब्दके अथे स 
माना जाय तो दृधिआदिकों के कार्य्यशष होने में भी शब्द्स वस्तु मात्रही 
उपदिष्ट ( उपदेश किया गया ) ६ अन्विताथमात्रमें ( जिस अथ के साथ सम्बंध 
है केवडठ उसमें ) शब्दोंकी शक्ति ग्रहण होनेसे कार्य्योन्वयी शब्दार्थ नहीं है 
अर्थात्‌ काय्यें अथे के साथ शब्द का सम्बन्ध नहीं है इसपर उत्तर यह है कि 
क्रियाही के रिय भूत का प्रयेजन होनेसे अद्भगीकार के योग्य है अर्थीव्‌ दूधि 
आदे भूत विशेष का क्रियाशेषत्व फल उद्देश करके अंगीकार किया जाता है 
अह्मका कियाशेषत्व न होनेसे अज्जीकार नहीं होता जे। यह इंका हो कि भूत 











१ इसका विद्वेष्‌ व्याख्यान पृथही होगया है । 


वेदान्ततत्त्मम्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४३ ) 


के कार्य्यशेषत्व अज्ञीकार करनेमें भूत में स्वतंत्रता से किस मकारसे शब्दार्थ- 
ता सिद्ध होती है तौ उत्तर यह है कि फलके अरथ शेषत्व अंगीकार करने 
मात्रसे शब्दार्थ होने में भड़' नहीं है और भूतवस्तुके सफल होने में युक्ति यह 
है कि यद्यपि दधि आदि स्वतः ( आपसे ) निष्फल हैं तथापि क्रिया द्वारा 
सफलछ होने से उपदिष्ट हैं ( उपदेश किये गये हैं ) अब भूत वस्तु के कियाद्वारा 
सफल होने पर भी यह शड्भग है कि ब्रह्म के क्रियाद्वारा सफल होनेफे अभाव से 
ब्रह्ममादी को दधि आदि के दृष्टान्त से कुछ फल नहीं है इसपर सिद्धान्त उत्तर 
यह है कि भूत पदार्थ के सफल होने में केवठ क्रियाही द्वार ह यह नियम नहीं 
है क्‍योंकि यह रस्सी है सर्प नहीं है यह सुनकर रस्सी के ज्ञानमात्र होने से 
विना क्रिय। सर्पमय दूर होनेकी सफलता जानीजाती है ऐसेहदी ब्रह्म का म्वतः 
विना किया व द्धिआदिकोंका करियादारा सफल होना सिद्ध होता है सफलता होनेमे 
दधि आदि व ब्रह्म की समता है ब्रह्मज्ञान प्राप्त होने से संसार हेतु (संसार का हतु 
रूप ) मिथ्याज्ञान का निवत्त होना प्रयोशन है और वेदान्तवाक्येंका निषध 
वाक्य के समान भी सिद्ध वा भूतअरथपर होना मानने के योग्य हैं यथा 
ब्राह्मणों न हल्तव्य: अथ-ब्राह्मण मारन के योग्य नहीं है अथौत्‌ ब्राह्मण को 
न मारना चाहिये इत्यादि इस प्रकार से जो निवृत्ति का उपदेश कियाजनाता है 
यह न क्रिया हैं न क्रियासाधन है । क्रिया अथरहित उपंदश अनर्थक है यह 
माननसे ब्राह्मण को न मारना चाहिये इत्यादि निवृत्तिरुप उपदेशों का अनर्थक 
होना प्राप्त हेता हैं यह युक्त वइष्ट नहीं है जो यह मानाजाय कि 
निषेध रूप किया अथोत्‌ न मारना रूप क्रियाकों करें यह कियार्थ है ( क्रिया 
रूप अर्थ है ) तो न मारना, क्रियानिवृत्तिरूप में अर्थात्‌ जो क्रियाका निषेघरूप 
है उसमें किया के होने की करुपना नहीं होसक्ती क्योंकि नकार जो स्वभाव 
होता है उस अपने सम्बंधि स्वभाव के अभाव को जनाता है अभाव बाद्धि 
उदासीन होने की कारण है और जैसे अप्ने ईंधन को दग्ध करके आप भी 
शान्‍्त होनाता है ऐसेही अभाव बुद्धि मारना आदि इश्ट साधन में रागंद्वेष को 
नष्ट करके आप भी शान्‍्त होजाती है तिससे क्रियानितरत्ति व उदासीनता उप- 
देशक ब्राह्मण को न मारना चाहिये इत्यादि वाक्योंमें प्रजापतिवरत आदिको छोडकर 
केवल निषेध अथ को हम मानते हैं। म्रजापतिव्रत में कहा है कि प्रजापतित्रत 
का अनुष्ठान करनेवारा डदयहोते हुये सूस्ये को न देखे यहाँ देखने के निषेध में 
जो नकार हैं वह प्रजापतिप्रत संकल्प कियालक्षणरूप हैं इससे निषेधमात्र 
वाचक नहीं है सिद्धान्त यह है कि जो क्रियाअर्थरहित को अनर्थक होना कहा 
है उसका अभिप्राय यह है कि जो उपाख्यानआदि मोक्ष के उपयोगी नहीं है 
उनके भूत अर्थवाद विषयकों अनर्थक जानना चाहिये नो ब्रझ्ज्ञान व पुरुषा्थ 
के उपयोगी हैं बह सफर हैं । यद्यपि यह कहा है कि कतेव्याविधिराहित बस्तु- 


(४४ ) वैदान्तदशेनम्‌ । 


मात्र का कहना अनर्थक है यथा यह कहना |कि सात द्वीपकी वा सातद्वीपवाढी 
पृथिवी है इस कहने से सात द्वीपका बोध नहीं होता परन्तु इसका उत्तर यह है 
कि वस्तुमात्र कहने में भी प्रयोजन सिद्ध होता है यथा यह रस्सी है सर्प नहीं है 
यह कहनेही से श्रमभय दूर होजाता है अब शड्ढडा यह है कि जअह्म के सुनने के 
पश्चाव पृषे के समान संसारी होना देखानाता है रस्सी के स्वरूप कहनेके 
समान अथवान्‌ होना विदित नहीं होता उत्तर यह है कि जिसको ब्रह्म आत्मा 
का भाव नहीं प्राप्त हुवा उसका पूर्वे के सदश संसारा होना नहीं कहा जायसक्ता 
क्योंकि उसका संसारीभाव निवृत्तही नहीं हुआ यथां शरीर आदि को जो 
आत्मा मानता है विषयमें भआासक्त है उसका अज्ञानवश विपयसुखमें दुःखभय 
आदिमान होना नहीं देखा जाता उसीको बह्मात्मकज्ञान प्राप्त होनेंम शरीर आदि 
को आत्मा मानने का अभिमान निवृत्त होने पर मिथ्याज्ञान निभित्त है जिसका 
ऐसे संसारीद:ख भय आदि का बोध होना विदित होता है । जैसे घनी 
गृहस्थ धनाभिमानी को पनसश्वय वा संग्रह हेतु से जे। दुःख होता है वह 
दुःख नहीं जानपरता है उसी गृहस्थ पुरुष की जब संन्यास धारण करता है 
तब धनाभिमान रहित संन्यासी को पनसंग्रह से ने! दुःख होता है वह ज्ञात 
होता है तथा कुण्डली को कुण्डढी होने के अभिमान से जे। सुख होता है 
वह सुख होता विदित नहीं होता उसी को कुण्डछूरहित होने में कुण्डली होने 
का अभिनान जब नहीं है कुण्डली हाने से सुख होता है अथोत्‌ वर्तमान 
अवस्थामें उसके विरुद्ध वा विलक्षण अवस्था में जेसा सुख वा दुःख का 
बोध होता हैं नहीं होता. इसस आत्मज्ञान होने स अवस्थान्तर प्राप्त होने से 
शगररहित संसारो दःखसुख से रहित मुक्त होता है जैसे जीवन्मुक्त को 
इस श्रुतिम॑ वर्णन किया है अद्ारीरंवावसन्तं न पिया भियेस्पृछशाल: 
अथ-( अशरारं ) बिदेह ( वावसन्तं ) सन्‍्तकों अर्थात्‌ जीवन्मुक्त ज्ञानी सन्‍्तकों 
( न प्रियारप्रेय स्पृशतः ) सुख दुःख स्पशी नहीं करत जो यह शंका हो कि 
जौते में ज्ञानी का विदेह अर्थात्‌ शरीररहित होना नहीं होसक्ता मरने में शरीर- 
रहित होना संभव है तो शरीररहित होने से तात्पय्ये शरीर अभिमानरहित 
होनेसे है शर्रार अभिमानरहित होनेसे उपचार से शरीरराहित होना कहहै जब 
शरीर का अभिभान छूटनाताहे तब ज्ञानी को ज्ञानप्रभावस व अभिमानके अभावसे 
शरीर के सम्बंध से जो दुःख सुख होते हैं वह नहीं मराप्त होते क्योंकि अभिमान 
निवृत्त होनाने की अवस्था में शरीर का होना न होनके समान है बृहदारण्यक 
उपनिषदर्मं भो बअह्मज्ञानी के शरीररहित होने को इसप्रकारसे वर्णन किया है 
यथ 5ह्िनिल्वेपनी वल्मी केःमृ तप्रत्यस्ता शर्या ते व मे वेद शरीर छोले 
अथायमणरीरो5पतः प्राणो बह्मेब ते त्ृएबदलि अरथ-( यथा ) जैसे 
( भहिनिल्वेपनी ) सांप की केचुढ ( वस्मीके ) बांबीमें ( अमृतम्त्यस्ता ) नीते 


वेदान्ततत्त्वम्काशभाषाभाध्यसमेतम । (४५) 


हुये से अथौव जीतेहुये सप॑ से छोडी हुई ( शयीता ) वर्तमान रहती है 
( एवमेव ) ऐसेही ( इद शरीरं ) यह शरीर ( शेते ) स्थित रहता है ( अथ ) 
इसके अनन्तर ( अय॑ ) यह अथोव शानी ( अशरीरं ) शरीररदित अमृत 
भ्राणरूप ब्रह्मेव शह्मस्वरूप को प्राप्त अह्मही के समान ( तेजएव ) स्वपेतेजरूप 
होता है भाव इसका यह है कि जैसे सपे की केचुछ मिसका अभिमान सपने 
छोडदिया है वह बांबी में जीते हुये सप॑ से छोडी हुई वर्तमान वा स्थित रहती 
है ऐसेही ज्ञानी निस शरीर का अभिमान छोडदिया है ऐसा उसका शरीर 
स्थित रहता है इसके पश्चात्‌ जैसे केदुछ छोडाहुवा सर्प केचुछरहित होता है 
ऐसेही ज्ञानी देहरहते हुये अभिमान के अभाव से शरीरराहैत अमृत माणरूप 
ब्रह्मस्थरूप को भाप्त ब्रह्मके समान स्वयेतेनरूप होता है इसकी पुष्टि में अन्य श्रुति 
में यह कहहै सचक्षुरचक्षु रिव सक णों:कणे इव सवागवाणिव समना 
अमना इव सप्राणोःप्राण इव अग-बह्मज्ञाना ( सचक्षुः ) नेत्रसंयुक्त 
( अचक्षारैव ) विना नेन्नके समान ( सकणणः ) कर्णसंयुक्त ( अकर्ण इब ) कर्ण 
रहित के समान ( सवाग ) वाकूसहित ( अवागिव ) वाक्रहित के समान 
( समनाः ) मनसंयुक्त ( अमनाइव ) मनरहित के समान ( सप्राणः ) माणसंयुक्त 
( अप्राणशव ) माणरहित के समान है वा होता है तिससे इत्यादि ममाण से 
निसको बअह्यात्मा का भाव प्राप्त है वा प्राप्त होता है उसको पूर्व के समान 
संसारीभाव नहीं हो सक्ता निसको पूर्व क सदृश संसारीभाव है उसको अह्यात्मो 
के भाव की प्राप्तिही नहीं है यह समझना चाहिये जो श्रवण के उत्तर मनन 
निदिध्यासन विधि देखने से ब्रह्मका विधिशेष होंना कहा जाय तो मनन निदि- 
ध्यासन केवल ब्रह्मबोधके प्राप्त होने के लिये उपयोगी हैं बह्मज्ञान के प्राप्त होने 
में किसी विधि का अद्जीकार नहीं है इससे मनन निदिध्यासन भी श्रवण के 
समान बह्मात्मज्ञान की प्राप्ति के लिये उपयोगी हैं बअह्वज्ञान प्राप्त होने की 
अवस्था में विधि का संभव नहीं है इससे क्रिया व उपासना विधिविषयता से 
अथोत्‌ विधिविषयतादारा ब्ह्मका शास्र्माण होना संभव नहीं है वेदान्तवाक्यों 
के समन्वय से स्वतंत्र ब्रह्म का शास्त्र से प्रमाण होना सिद्ध है ऐसा होने में अर्थ 
इससे ब्रह्मकी जिज्ञासा करनाचाहिये इस उपदेशस शाख का आरंभ करना उचित 
है क्योंकि धर्मव्याख्यान व क्रिया विधि के आरंभ करने से मीमांसा में नो अथातों 
धरंजिज्ञासा अथे-अथ इससे धमे की जिज्ञासा करना चाहिये इस सूत्र से 
धर्म विज्ञापन व किया विधि के वर्णन में शाख को आरंभकिया है वहीं 
आरंभ करना होता भर्थाव्‌ मिसका आरंभ पूवही होगया है 
उसीका आरंभ करना पाया जाता यह पृथक्‌ शासत्र न होता इस 
हेतुसे कि जैमिनिकृत मीमांसा दशन में यज्ञ क्रिया अर्थ की पतिज्ञा है ब्रह्मात्मा 
ज्ञान के उपदेश की प्रतिशा नहीं है इस लिये ब्रह्म की निज्ञासा विषयमें जो 
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इस शास्त्र का आरंभ किया गया है वह युक्त है यहाँ तक ब्रह्म के मिशञास्य होने 
व वेद प्रमाण से सिद्ध होनेका वर्णन किया गया ॥ इसति चतुस्खत्री समात्ता ॥ 
अब उक्त प्रकार से अरह्म को सवेैश सवेशक्तिमान्‌ जगवके उत्पातति स्थिति व 
नाश का कारण बर्णन करके साइुच आंदि में जो प्रधान आदि को कारण माना 
है उस के प्रतिषेष को वर्णन करते हैं विदित हों कि साहुयमतवाढे भधान 
का जगत्‌ की उत्पत्ति आदि का कारण मानते हैं व वेदान्तवाक्यों को प्रधान 
आदि में योगित करते हैं और कणाद मतवाले ईंइवर को निमित्तकारण वे 
परमाणु को समवायि वा उपादान कारण मानते हैं साह्थमतवाले जो त्रिगुण 
रूप अधान ( प्रकृति वा माया ) अचेतन को जगत्‌ का कारण मानते हैं वे 
यह कहते हैं कि निन वेदान्त के वाक्यों से सर्व्ञ सवेशक्तिमान्‌ ब्रह्म को मगव्‌ 
का कारण होना वर्णन किया नाता है उनहीं वाक्‍्यों का अर्थ प्रधान पक्षमें 
लग सक्ता है इससे मधानही पक्षका अथे ग्रहण करना चाहिये म्धानका रक्षण 
साह्ुथ में यह वर्णन कियाहै कि सत्व रण तम इन तीन गुणों की नो सम 
होने की अवस्था है उसकी भकृति कहते हैं व मकृति से इसमकार से सृष्टि 
होने का क्रम वर्णन किया है कि प्रकरत से महाद्‌ ( महत्तर्व ) होता है पुरुष 
अथीत्‌ आत्मा व प्रकाते के संयोग होने से सत्वगुण से मकृति कारण का आदि 
कार्य्यरुप जो घुद्धि उत्पन्न होती है उसको महत्तत््व कहते हैं महत्तत्त्व 
कारणसे अहड्डार काय्ये होता है अहड्डार से दो काय्ये होते हैं एक पांच 
मात्रा अथोद्‌ शब्द स्पशे रूप रस गंध द्वितीय बाह्य व अन्तर इन्दिय बाह्य 
इन्द्रिय दृश हैं पांच शानइन्द्रिय कण, नासिका, नेत्र, रसना, त्वक्‌ ( चमडा) व 
पांच कमे इन्द्रिय वाक हस्त पाद उपस्थ ( छिज्ञ वा योनि ) व पायु ( गुदा) और 
अन्तरइन्दिय ग्यारवों मन व पांचमात्रासे पांच स्थूलभूत आकाश वायु तेज जछू 
पृथिवी काये होते हैं मकृति व महत्तत्त्व आदि काय्ये चौयोस थह व पचीसवाँ 
पुरुष इन पचीसपदार्थोंके गण को सृष्टिका कारण कार्यरूप मानतेहें सत्व रण 
तम इन तीनों गुणमय एक प्रकृति मानी जाती है इससे पचीस होते हैं और 
जो तीनों गुणों को भी पृथक करके तीन व तीन के सम होनेकी अवस्थामें 
समुदायरूप एक महृति मानते हैं तौ पचीस व तीन २८ अट्ठाईस पदार्थ का 
गण वाच्य होता है स॒ष्टि की मुख्य आदि कारण मक्कृति है इससे उसको मधान 
नामसे कहते हैं प्रधान अन्य की भी संज्ञा होती है अर्थात्‌ जब एक की अपेक्षा 
दूसरा श्रेष्ठ ब मुख्य होता है वह म्रधान कहा जाता है परंतु साह्नअमत में 
सृष्टि के कारण होने में सबसे आदि मुख्य कारण होनेसे भ्रक्ृति को मधान 
नाम से बर्णेन किया है और मरक्काति को अव्यक्त अछिड्र व माया नाम स 
भी कहते हैं जिज्ञासु नो साहुभमत को न जाने हों उनके जानने के लिये 
संक्षेप से यहाँ साहुधमत को वर्णन किया है अब जा बअह्ृमतिपादक वेदान्त 
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वाफ्य हैं वह प्रधान पक्षमें कैसे घटित होते हैं यह वर्णन कियागाता है 
सम्पूर्ण का आदि कारण होने से म्रधान को सर्वशक्तिमान्‌ कहना योग्य है व 
स्म्राति में छिखा है सत्वात्संजायते ज्ञान अथे-सत्वगुण से ज्ञान उत्पन्न होता 
है सत्वगुणविशिष्ट मधान को सर्वेज्ञ कहना उचित है इस सत्वगुण के उत्कृष्ट 
होने से योगी सबेश्ञ मसिद्ध होता है जो यह शंका हो कि प्रधान को सर्वेज्ञ 
कहना यथाथे नहीं है क्‍योंकि केवल सत्वप्रधान होने की अवस्था में प्रधान को 
सर्वेत्ञ कस्पना कर सक्ते हैं शक्ति जिगुणात्मक अचेतन हैं अन्य गुणों की अपेक्षा 
सर्वेश्ञ होना सिद्ध नहीं होता तो इसका उत्तर यह है कि ब्रह्म को जो सर्वज्ञ 
कहते हो वह केवल सर्वेज्ञानकी शक्ति होनेहीसे सर्वेज्ञ कहा जाय सक्ता है सब 
विषय का ज्ञान करते हुये अर्थाव्‌ जानते हुये अह्म वतमान नहीं रहता ऐसेही 
भकृतिपक्ष में जानना चाहिये क्योंकि जो सब विषयों का ज्ञान करता हुवा 
ब्रह्म का वतेमान रहना माना जावे तो ज्ञानकिया के नित्य होने में ज्ञानकिया 
में अह्मका स्वतंत्र होना न मानता चाहिये और जो ज्ञान अनित्य अंगीकार 
कियाजाय तो ज्ञानक्रिया के शान्त होजाने में ब्रह्म का भी श्ान्त होजाना 
अंगीकार करनाचाहिये इससे सर्वेज्ञान में शक्तिमान्‌ होनेही से अह्मका स्वेश्ञ होना 
सिद्ध होता है दूसरे स॒ष्टि की उत्पत्ति से पहिले तुम ( वेदान्ती ) ब्रह्म को 
सब कारकशून्य मानते हो ज्ञानके साधन करनेवाले शरीर इन्द्रियों के अभाव 
में ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती इससे ब्ह्ममें श्ञाग की उत्पत्ति नहीं होसक्ती 
और अनेकात्मा प्रधान का परिणाम संभव होने से मृत्तिकाआदे के समान 
उसका कारण होना अनुमान से सिद्ध हं।ता है ब्रह्मके एकात्मा संहतिरहित व 
परिणामरहित होनेसे बह्मका कारण होना सिद्ध नहीं होता इस मकार से प्रधान 
के जगत उत्पन्न करने का जा प्रतिपादन है. उसका निषेध आगे सृत्र में बेन 
करते हैं ॥ ४ ॥ 


प्रधान के जगत के कतो होने के निषेध में सू० ५ से११ तक अधि०५ 


इक्षतेनोशब्दम ॥ ५॥ 

अनु*- ईक्षते) विचार पूवेकद्खनेस वा विचारनेते अशब्द 
( जो वेद में कथित नहीं है ) नहीं है अथांत्‌ जगत्‌ का कारण 
नहे| हैं ॥ ५ ॥ 

भाष्य-इस सत्र वाक्यका आभिमाय यह हैं कि मधान अचेतन जो अशब्द अर्थात्‌ 
वेदमें कथित नहीं है जगत्‌ का कारण नहीं है किस हेतुसे कारण नहीं है जगत्‌ 
के कारण में इच्छा होने से अर्थात्‌ वेद ईक्षा पूनेक कारण से सृध्िकास्ये होता 
कहा है कारण में इंक्षा हान स चतन जगतका कारण है अचेतन जो अशब्द है 


( ४८ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


अथौत वेद झब्द में नहीं फहागया जगवका कारण नहीं है छान्‍्दाग्य उपनिषदमे 
यह कहा है सदेव सोम्येदस प्र आर्सीत्‌ अयै-दहे सोम्य यह संसार 
आंगे अथौत सष्टि उत्पात से पद्चेढे सतही था अथौद व्यापक अक्षमें कारणरूप 
से माप्त सवही था एकमेबादवितीय अथ-( एकमेव ) एकही ( अद्वितीयं ) 
द्वितीयरादित था । भर्थाव ब्रह्मसत्ता के अन्तगत उससे मिन्न जगव्‌ विदित व व्यव- 
हार के योग्य न होनेसे एक ज्ह्मही बाच्य था यह कहकर यह वर्णन कियाहै सदेक्षत 
बहु स्थां प्रजायेय अये-( तदेक्षत ) उसने ( ब्रह्मते ) ईक्षाकिया ( बहुस्यां ) 
बहुत होंऊ ( प्रजायेय ) उतन्न होंऊे तत्तेजोएछजत अभे-( तत्‌ ) उसने 
( तेनोहूजत्‌ ) तेन को उत्पन्न किया इस मंत्रम नो बहुत होंऊँ उतपन्नहोंकँ 
कहा है इसका आशय ब्रह्मही के उपादान कारण होने का नहीं है इसमें शक्ति 
व शक्तिम्रान्‌ का अभेदान्वित पक्ष लेके सृष्टि उत्पत्ति का प्रतिपादन किया है 
तालपय्ये यह है कि ब्रह्म परमेश्वरके प्रतिपादन व स्वतेत्र जगवके कारण होनेमें यह मंत्र 
है इ6से नैसे राजा प्रजाजन सेना शब्न आदि अनेक पका रकी बाह्मसामर्गसे सिद्धहोतादे 
अथौतव बाह्य सामग्री के विना राजत्व सिद्ध नहीं हो सकता सब बाह्यसामग्री 
सहितही राजा कहाता है ऐसेह्दी काय्य कारणरूप जगत्‌ सब ईश्वर शक्तिरूप 
ईश्वर॒की विभूति है उसके अध्यक्ष होनेही से परमेश्वर वा ईश्वर कहाता है कारण 
अवस्था में अव्यक्त परमाणुआदि ईश्वर शक्ति के अतिसुक्ष्म होने से बहुत शब्दकी 
प्रवृत्ति नहीं होती किन्तु एकाकार पभतीत होनेयोग्य होता है इसलिये कहा है 
कि मैं अपनी शक्ति उपादानकारणसह्ित कार्य्यरूप बहुत होऊं उत्पन्न होऊँ 
अथवा ऐसा समझना चाहिये कि जैसे राजा वा स्वामी विचार करता है कि में 
ऐसा करूँ व उसको सेवकद्धारा करता है अथात्‌ करूं का अथे सेवकद्रारा करूं 
का होता है क्योंकि अपने प्रधान अधिकारी सबकों से कराता है यद्यपि स्षवकों 
से कराता है तथापि अपनाहीं करना कहता व मानता है व लोकजन भी 
राजाही वा स्वामी का करना मानते हैं तथा राजा के सेवर्कों को प्राप्तहुआ जय 
पराजय राजा का जय परानय कह।जाता है ऐसाही में बहुत होंऊें उत्पन्नहोऊँ 
कातालय्ये यह है कि मकृतिद्वारा अनेक काय्ये करूं व उलपन्न होंऊँ अथोत्‌ प्रकृति- 
द्वारा अनेक काय्ये कराऊं व उत्पन्नहोंने का निमित्त होऊँ मरकृतिकाय्यों सहित 
होने से अनेक कय्योंसहित में अनेक हो स्थित वा बर्तेमान हे।ऊं परन्तु इसम* 
कारसे कतो मानने का पू्वेसूत्र के व्याख्यानमें शांकरमाष्यमें ऐसा निषेध वर्णन 
किया है कि घन दान आदि से उपार्जित भुत्य ( सबक ) सम्बंधी होनेसे राजाओं 
का कतृत्व ( कतोहोना ) सिद्ध होता है धनदानआदि के समान आत्मा का 
शरीरआदि के साथ सेवक व स्वामी सम्बंध का कुछ निमित्त होना कल्पना 
नहीं कियाजासक्ता ऐसे ही परमात्मा का मकृतिके साथ सम्बन्ध न होने का 
म्तिषेध्‌ वाच्य है इसका उत्तर यह है कि यह म्रतिषेध युक्त नहीं है केवल 


वैदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९ ) 


प्रसिद्ध एक अंशफे साधम्य से उपमान की सिद्धि होजाती है सब अंश वा देशमें समता 
होने की आवश्यकता नहीं है यहां भी झड़ प्रकृति आप से जड़त्व कारण से सृष्टि कर- 
नेमें समये न होने बह्मके अधीन होने से अह्य व भकृति में स्वामी सेवक के समान 
सम्बन्ध ग्रहण होने से उपमान का युक्त होना स्वीकार के योग्य है सब थम 
में समहोनेमें उपमा उपमेय वा दृष्ठान्त दाश्नोन्त में भेदही न रहे त दो नाम से 

वाज्य हो सकें और सिंहपुरुष चंद्रवत्‌ यश सूय्येवत्‌ मताप यह सब पूर्व॑सत्पुरुषों 
वा लोक में उक्त उपमा मिथ्या होजायेंगी आत्मा का स्वयं मुओय अयथे से उपादान 

फारण होना किसी प्रकार तकंप्रमाण व युक्ति से सिद्ध नहीं होसक्त। क्योंकि 

चेतन निरवयव जड़ व सावयव नहीं हो सक्ता व होने भे उसका निन स्वरूपही 
नाश होता है क्योंकि जो अह्यकास4 होगा तो सम्पूर्णदी होगा एकदेश निरवयव 

में मान नहीं सक्ते माननेंमें निरवयव नहीं होसक्त। व निरवयव मतिपादक 
श्रुतियां मिथ्या हो जायेंगी व सावयव होनेसे नाशमान्‌ अनित्य होगा इससे ला- 

क्षाणेक वा औपचारिकही अथ ग्राह्म है और जो भात्मा का स्वतः व सी््निधिमात्र 

से उत्तसूत्रके भाष्य में दोनों मकार से कत्तो नहोना वणेन किया है यह भी 

युक्त नहीं है बेदान्त का विषयही आत्मा के अकत्तों होनेके मतिपादन का' 
नहीं है आादिही में वेदान्त में जन्‍्मआदि जिस से जगव्‌ के होते हैं वह 

ब्रह्म है यह वर्णन किया हैं तथा इसी सूत्र में ईक्षापूवेक सृष्टिउत्पादक अह्यका 

प्रतिपादन है व उसने ईक्षा किया इत्यादि इस छान्दोग्य उपनिषद्‌ के मंत्रमें उसने 

तेन को उत्पन्न किया तथा अन्यत्र उसने इक्षा किया व छोकों को उत्पन्न किया 

प्राण को उत्पन्न किया यह उत्पत्तिक्रियाविधायक मंत्र हैं जीवों के कम- 

प्रतिपादन में इस शंका के उत्तर में कि, किसी को सुखी व किसी को दुःखी 

आदि करने से ईश्वर में वेषम्य व नेषृण्य दोष आता है वक्ष्यमाण सूत्र में यह 

फहहे कि, जीवों के कमकी अपेक्षा से जीवों के नाना मकारके शरीर ब्रह्म 

उत्पन्न करता है व ७ख़ दुःख फल देता है इत्यादि इससे यह स्पष्ट सिद्ध होता 
है कि, जड देहआदि कतो नहीं हो सक्ते सुख दुःख फकछ भोगकरनेवारा जीव 

कर्ता है इन उक्त वाक्येंसि परम|त्मा व जीव दोनों का कर्ता होना वेदान्त से 

सिद्ध होता है मूढसे विरुद्ध भाष्य वा टीका स्वीकार के योग्य नहीं है पुरुष 

को अकतों प्रतिपादन करना कवर साहृथ का विषय है वेदान्त का नहीं दे 

बेदान्त में मुख्य कर्तृत्वही प्रतिपादित है । ऐतरेय डपनिषदू में शैक्षापूर्वक 

घक्षके कतो होने भ यह वणेन किया है ऋत्मा दे इदमेक एवं रत 
आसीत्नान्यत्किश्वनभिषत्‌ स ऐक्षत छोकाचुसृजा इति स इमां- 
छोकानसजत अथ-( अग्रे ) आंगे अथोतव्‌ सृष्टिउर्त्पत्ति से पहिछे ( इद ) 
यह अथौत्‌ वतेमान काय्येरूप जगव्‌ ( वे ) निश्चय ( आत्मा एक एवं ) एक 

१ वैका साथ द्वोनेमें प्रथभ वाय होकर यकारका लोप होजाने से वा होगया है। 
.ई 


( ५० ) वेदान्तदशनम्‌ । 


आत्माही ( आसीत्‌ ) था अर्थात्‌ कारणरूप अतिसृक्ष्म व्यापक आत्मा में माप 
भिन्न अतीत न होने व निश्चय एक आत्माही प्रतीत योग्य होनेसे एक आ।्माही 
था ( अन्यव किश्वन ) अन्य कुछ ; मिषत्‌ ) चछताहुआ ( न ) नहीं था अर्थात्‌ 
प्रकृतिसहिित एक अह्य स्थिर ( निश्चड ) रूप था कार्येुप पदार्थ जगत्‌ चछताहुवा 
अरथोत्‌ क्रम से रूपान्तर व नाशको ग्राप्त होताहुवा कुछ नहीं था ( सः ) उसने 
अथोद्‌ निश्चठ व्यापक आत्मा बहाने ( ऐक्षत ) ईक्षाकिया अथौत्‌ विचार किया 
कि, ( छोंकालुस़ुजै ) छोकों को उत्पन्न करूँ (सः ) उसने (हमेंछोकान)इन छोकों 
को ( असृनत ) दत्पन्नकिया तथा अन्यत् यह वाक्य दै स ईंक्षाँचेक्र स 
प्राणानसजत । अर्थ-( सः ) उसने ( ईक्षांचक्रे ) ईक्षाको किया (स॒ः ) उसने 
अथोव ईक्षाके पश्चात्‌ उसने(पाणं)भ्राणकी ( असजत) उत्पन्न फिया इत्यादि वाक्यों 
में ईक्षापूवक सृष्टिका होना वर्णन किया है ईक्षा ज्ञान होना चेतन का पमंहे अ- 
बेतनका नहीं हे इससे अचेतन प्रधान जगव का कारण नहीं है नो यह कहाजाय कि, 
ज्ञान सत्त्व का पममं होने से प्रधानही ज्ञानवान्‌ चतन माननाच।हिये तो यह युक्त 
नहीं है क्योंकि भधान अवस्था मेंगुणेंके सम होने से सत्त्वगुण का धममेजश्ञान होना 
- संभव नहीं होता नो यह कहा जाय फि, स्व ज्ञान शक्तिमान्‌ होने से अथौत्‌ 
सब ज्ञानों की शक्तिसंयुक्त होने से ज्ञानव।न्‌ व सर्वश्ञ मानाजाय तो यह भी 
नहीं हो सक्ता जो गुणों के सम होने की अवस्था में सत्त्वधर्म को ज्ञान- 
शक्तिका आश्रय मानकर प्रधान सवेज्ञ कहाजाय तो रजोगुण व तमोगुण 
को ज्ञान के रोकनेवाले म,'नकर प्रधान अल्पक्ञ वा मूठ होना भी कहना चाहिये 
अचेतन प्रधान का साक्षी होना नहीं होसक्ता इससे प्रधान का सर्वज्ञ होना सिद्ध 
नहीं होता योगियोंको जो सत्त्वगुण वृत्ति से सर्वेज्ञान होता हैं वह चेतन 
आत्मा निमित्त से होता हे इससे चेतन ब्रह्मही मुख्य जगत्‌ का कारण है। 
जो पूर्वपक्षयादी ने यह कहा है कि ज्ञानकिया के नित्य होनेमें ज्ञान किया में 
ब्रह्म का स्वतंत्र होना संभव न होने से श्ह्म का भी मुख्य होना व सर्वज्ञ होना 
सिद्ध नहों होता तो इसमें यह प्रश्न होना चाहिये कि, जो नित्यज्ञान किया के 
होने में मुख्य व सर्वज्ञ होनेका श्रतिषिध किया गया और अनित्य होने में जो 
कहीं नानता है व कहीं नहीं जानता वह असर्वेश्ञ भी होगा तो यह मानना 
कि, जब जानता है तब सब जानता है इसमें कोई हेतु युक्त नहीं है इससे 
सवेज्ञ होना सिद्ध नहीं हो सक्ता फिर किस मकारसे सर्व मानना चाहिये 
क्योंकि अन्य कोई हेतु नहीं होसक्ता इससे यह दोष ग्रहण के योग्य नहीं है । 
मे। यह श्ढा है कि, ज्ञान के नित्य होने में ज्ञानविषय में स्वतंत्र होना नहीं 
कहा जासक्ता इसका उत्तर यह है कि, मकाश की गरमी से तप्त होने ब 
' भस्म होने में भी सृय्ये भस्म करता है मकाशकरता है यह कहने से भस्म व 
प्रकाश करने की किया में सूस्ये को स्वतेजकतों कह्दानाना मसिद्ध हे ऐसाही 


बेदान्ततक््वमकाशभाषाभाध्यसमेतम ह ५१ ) 


ब्रह्म में जाननाचाहिये यादे यह शक्का हो कि, शान अह्षका स्वभाव नित्यसिद्ध 

गुण है किया नहीं है नो शान करता है वा जानता है यह कहाजाय तो उत्तर 

यह है कि, बिना किया भी किया के समान जैसे सूस्य के मकाश में व्यवहार 
कियाजाता हैं ऐसाही अह्म में जानने योग्य है अथोव जैसे मकाश करना 

किया सृर्य्य में कहौलाती है यद्यपि मकाश सू््य का स्वभाव है क्रिया नहीं है 

रेसेही यथपि शान स्वभाव है तथापि लद्देक्षस। अथे-उसने ईक्षा किया ज्ञान- 

क्रिया का होना अह्म में कहामाता है इससे दोष नहीं है अब यह जानना 
चाहिये कि, किया कम की अपेक्षा से होती है जैसे जिसमें भकाश व दाह भराप्त 
होता है उसकौ अपेक्षा से सू्ये में मकाश व भस्म करनेकी किया कहीजाती है 
यह कौन कमे है कि, गो उत्पत्ति से पहिछे अरक्ष के ज्ञान का विषय होता है वह 
काय्यैरूप नामरूप प्रकट करने की इच्छा कीगई ऐसी सूक्ष्मकारण मात्र मकृति 
है। जिस अक्षकी कृपा व मसाद से योगियों को भृत भविष्यत्‌ का ज्ञान 
योगाभ्यासख से होता है यह योग के करनेवाले व योगशाखत्रके जाननेवाले 
कहते हैं उस नित्य शुद्ध ज्ञानस्वरुप ईश्वर के सृष्टि स्थिति संहार विषय के 
नित्यज्ञान होने में क्या संदेह होसक्ता है नो यह संशय है कि, सृष्टिउत्पत्ति से 
पहिल़े सृष्टिउत्पत्ति के छिये शरीर इन्द्रियोंके सम्बन्ध बिना ब्रह्म में ईक्षा- 
ज्ञान होना संभव नहीं है इसका उत्तर यह है कि, अविद्यावान्‌ संसारी जीवात्मा 
को शानसाधन के ढिये शरीर व इन्द्रियों की अपेक्षा होती है :नित्यज्ञानरूप 
शान के रोकनेवाढे कारणरहित ईश्वर को नहीं होती जेसे शवेताश्रतर उप- 
निषद्‌ के इन मंत्रों में वर्णन किया है न तस्य कार्य्य करणश्व विद्यते 
न तत्समश्|भ्याधिकल हरयते । परास्य शाक्तिविविधेव श्रूयते 
स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च॥ १॥अपाणिपादो जबनो म्रद्दी ता प- 
इयत्यचक्षुःसदाणो त्यकणे:।सवेत्ति वेद्यं न च तस्य वेत्ता तमाहुरम्र्यं 
पुरुष महान्तम्‌ ॥२॥ अथे-(तस्य ) उसके अथीत्‌ ईश्वरके ( कार्य्य ) शरीर 
( फरणश्व ) और इन्द्रिय (न विद्यते ) नहीं है (व) और ( तत्समं ) उसके समान 
( अधिकश्व ) व्‌ उससे अधिक ( न हृहयते ) देखा नहीं नाता अथोव्‌ विदित नहीं 
होता ( अस्य ) इसकी अ्थाव ज्ञानदश्सि प्रत्यक्ष ईश्वर की ( शक्ति: ) शक्ति 
( परा ) पररूप अथौत अपने महत्त्व आदि काय्यों से पर उत्कृष्ट नाम(विविषेष) 
नानामकारहीकी अथोत्‌ विचित्र का्योंकी करनेबाडी होनेसे विचित्ररूप 
( श्रूयते ) सुनीनाती है ( घ ) और इस ईश्वर की ( स्वाभाविकी ) स्वभावसे 
होनेवाली ( श्ञानबछक्रिया ) ज्ञान व बलढसे हुई सृष्टिकिया (श्रूयते ) सुनीनाती है 
अर्थोव्‌ वेद से प्रतिपादित शब्दों से शञात होती है ॥१॥ ( सः ) उक्त ईश्वर वा 
ब्रह्म ( अपाणिपाद: ) विन हाथ व पाँव (जवनो ग्रहीता ) वेगसे चलढनेवाछा व ग्र- 
हण करनेवाढ़ा है ( अचक्षुः ) नेम्नरह्तित ( परश्यति ) देखता है ( अकर्णः ) 


(५२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


कर्णराहित ( शुणेति ) सुनता है ( सः ) वह ( वेयं ) जाननेयोग्य स्वेपदार्थोकी 
( बेत्ति ) जानताह ( तस्थ ) उसका ( वेत्ता ) माननेबाछा ( न ) कोई नहीं है 
ऐसा जो कोई है ( तंपुरुष ) उस पुरुषफो ( अग्ये ) सबसे मथम अनादि ( महा- 
न्तम्‌ ) व्यापक ( आहुः ) कहते हैं अब यह शंका है कि, जब श्रुतिमें नानयो- 
स्ति द्रष्टा नान्‍्यो5स्ति विज्ञाता। अर्थ-न कोई दूसरा देखनेवाछा है न कोई 
दूसरा जाननेवाछा है यह वर्णन किया है तब संसारी को शरीर आदि की 
अपेक्षा है ईश्वर को नहीं है यह कहना युक्त नहीं है इसका उत्तर यह है कि, 
सर्वात्मक सब में आकाश के समान व्यापक होने के भाव से ब्रह्म को कहा है 
कि, अन्य कोई दष्टा ( देखनेव/छ। ) व वविज्ञाता ( जाननेवालछा ) नहीं है अथवा 
अतिश्रद्धा ब॒ प्रेमदशा में एकअह्ममय दितीयरहित भावना करने वा ध्यानहोनेमें 
यह कहना है कि, कोई अन्य द्रश व विज्ञाता नहीं है अथवा जैसे छोक में 
अतिश्रेष्ठ अधिकारी को तुमही हो और कोई नहीं है अथोत्‌ तुम्हारे समान अन्य 
फोई नहीं है इस भाव से कहते हैं ऐसेही यह कहना है कि, अन्य द्रष्शा व विज्ञाता 
नहीं है अर्थात जैसा दशा व विज्ञाता पूर्णक्ञानवार। ब्रह्म हे वैसा अन्य कोई 
नहीं है । अब यह कहा है कि, प्रधान के अनेकात्मक होने से मृत्तिकाआदिके 
समान प्रधान का कारण होना संभव है संहत ( अनेक का संयोग वा मेरू ) 
रहित ब्रह्म फा कारण होना संभव नहीं है इसका उत्तर प्रधान के अशब्द होनेसे 
भर्थाद्‌ वेद में कथित न होना कहनेही से कहृदियागया है अब पूर्वपक्षवादी का 
यह उत्तर है कि, जैसे तर्क से ब्रह्म चेतन का कारण होना वर्णन कियानाता है 
प्रधान आदि के कारण होने का निषेध कियानाता है ऐसाही विरक्षणतहेतुसे 
जगद काय्ये में ब्रह्म के कारण होने का निषेध युक्त है और जो मंत्र में इक्षा- 
होना कहा है इस चेतन होनेके देतु से अचेतन प्रधान का कारण होना सिद्ध 
नहीं होता यह कहा है इसका उत्तर यह है कि, अचेतन में भी 
चेतनके समान उपचार हे।ना देखा जाता है जैसे बहुत जरुदी गिरने के लक्षण 
देखकर कवार गिरने की इच्छा करता है अथवा गिरने चाहता है यह छोक 
में कहानाता है तथा श्रुतिमें कहा है तक्तेज़ ऐक्षत ता आप पेक्षन्त 
अरे -उस तेमने ईक्षाकिया उन जडोंने ईक्षा किया चेतन पुरुषके संयोग से अचे- 
तन मधानमें भी उपचारसे अथीव्‌ गोण अथसे चेतनके समान जैसा श्रुतिमें तेज 
व मर को वर्णन किया है वर्णनकरना युक्त है जो. यह शंका हो कि, मुख्यके 
साथ फोई समता अथाद साधम्य॑ होनेंस गौण अथ कहाजाता है मधानकी चेत- 
नके साथ क्‍या समता है तो उत्तर यह है कि, मैंस चेतन यह इच्छा करके 
कि. स्नान करके भोजन करके दिनक दूसरी वेछा में रथपर चंढकर गाँवकों 
जाऊँगा उसी नियम व विचार अनुसार प्वृत्त होताहै ऐसेही मधान भी महत्तत्त्व 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (५३ ) 


आदि कास्येरुप होनेके नियमसे मवृत्त होताहै तिससे चेतनके समान उपचारसे 
( गौण अयैसे ) ईक्षाफरना बणेन किया हैं इस गोण अथे होनेके पक्ष के खण्डन 
में अब यह सूत्र है जो आगे वर्णित है ॥ ५ ॥ 


-.._ गोणश्रेन्नात्मशब्दाव ॥ ६ ॥ 
अनु ०-गोण होवे नहीं आत्मा शब्द होनेसे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-यदि ऐसा कहा जाय कि ईक्षा का होना जो चेतन,आत्मा में कहदाज।ता 
है बह गौण अथे से मधानही में माना जाय व सत शब्द से प्रधानहीं वाच्य समझा 
जावै तो ऐसा मानना यथाय नहीं है क्‍यों नहीं है भात्मा शब्द होने से इसका 
व्याख्यान यह है कि, छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में श्वेतकेतु के पिताने रवेतकेत को 
उपदेश करनेंमे यह वर्णन किया है संदेव सोम्येदमग्र आसीत ।अथे-दे सोम्य! 
यह नामरूप विशेषण युक्त काय्यैरूप वर्तमान जगव्‌ आगे अथौव सृष्टि उत्पत्ति- 
से पाहलि सतही था यहाँ सृक्ष्मफारणरुप ब्रह्म में प्राप्त उससे भिन्न भत्तीतियोग 
न होनेसे व ब्रह्मकी मुख्यता होने से सत्रूप एक ब्रह्मही था यह अथे ग्रहणके 
योग्य है क्योंकि प्रथथ यह कहकर उसी संत को यह कहा है तदेक्षत 
तसे भोपउसूजत अ्थ-उसने ईक्षा ( विचार ) किया व उसने तेजको उत्पन्न 
किया इस प्रकार से ईक्षापू्वक तेज, जल व पृथिवी की सृष्टि को क्रम से व्णेन 
करके उसी सव दक्षाकरनेवाले अह्म को यह कहा है सेय॑ देवतेक्षत हन्ताह- 
मिमास्तिस्रों देवता अनेन जीवेनात्मनाठुप्रविश्य नामरूपे 
व्याकरबाणि अर्थ-( सा इयं देवता ) वह यह देवता अर्थात्‌ सो जो सत्‌ 
संज्ञक तेन जछ प्रथिवी का उत्पन्नकरनेवझा यह जिसका मकरण है व व्या- 
ख्यान हो रहाहै देवता (ऐशक्षत ) ईक्षाकिया अथौत्‌ तेन जरू पृथ्वी तीन देवताओं- 
को उत्पन्न करके फिर यह ईक्षाकिया कि, ( हन्ते )०( अहं ) मैं ( इमाः तिम्नो 
देवताः ) इन तीनदेवताओं में अर्थात्‌ तेन जल पृथिवी में अथीव इन देवता 
महाभूतों से आरब्ध देहोमें ) अनेनें जीवेन आत्मना ) इस जीवआत्मासहित 








१ इस मंत्रका व्याख्यान:विद्वेष पर्वही होगया है । 

२ हन्त यह अव्यय है यह हषे विषाद अनुकम्पा व वाक्यारंभ में कहाजातांहै यहाँ वाक्या- 
रैम में कयित समझना चाहिये भाषामें इसका अनुवाद यथा होने योग्य न समझकर इसका 
अथे छोडदियांदे संस्कृत वाक्यके आरंभमे ऐसप्ता कहने की वचनपद्धीत है । 

३ इमाः आदि द्वितीयांके बहुबचन हें परन्तु भाषामें भाषाप्रयोग के अनुसार सप्तमीका 
अथे रक्खा गया है | 

४ अनेन जीवेनात्मना इन झ्ब्दोमें सहा्थ में ठृतीया विभक्ति ग्राह्म है जो जीव व ब्रह्मका 
अमभेद होना अथे ग्रहण करते हैं वह युक्त नहीं है यह जीव आत्मा कहने का तात्पय पवैकरप 
अनभूत कमे संस्कार युक्त आत्माका हैं व इस सहित वा यह कहनेसे पथकता का बोध होता 

है बिना पृथकू अन्य के में व यह और वह ऐसा व्यवहार नहीं होता न होसक्ताहे औरसजा 


(५४ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


( अनुमविश्य ) मवेश करके ( नामरूपे ) नाम रूप को ( व्याकरवाणि ) मकट 
करूं भथोव अनेक प्रकारके स्थूछ कारय्ये शरीर व उन के रूप स्पष्ट व मकट 
करूँ इस उपनिषद्‌ वाक्य में आत्मा शब्द होने से परमात्मादी सृष्टि फो उत्पन्न 
करनेवालछा विदित होता है क्पोंकि जो प्रधान अचेतन गुणधृत्ति से ईक्षा करने- 
वाला फहनेका आशय होता तो देवता शब्दमात्रही से कहाजाता जीवआत्मा 
साहित प्रवेश करके सष्टि का उत्पन्न करना न कद्दाजाता जीवात्मा सहित कहनेही 
से परआत्मा शब्द ब्रह्मको व जीवात्मा शब्द उससे भिन्न जीव फो जिसके लिये 
आत्मा ब्रह्मने इस सहित यह पृथक्ता सूचक शब्द कहा है आत्मा का दो होना 
सूचित करदिया है आत्मा शब्द चेतन जीव जो शरीर का अध्यक्ष मार्णों का 
धारणकरनेबाल! है व चेतन परमात्मा ब्रह्म में कहाजाता है व ईक्षा चेतन ही में 
होती है जडमें नहीं होती इससे चेतनत्रह्म ही ईक्षापूवेक सष्ठट कतो मानने 
योग्य है अब यह पूर्वपक्ष है कि, चेतन ही में आत्मा शब्द कहने का नियम 
नहीं है अचेतन मधान भी आत्माके सर्वाथेकारी होनेसे आत्मा शब्दसे वाच्य हो 
सक्ता हे यथा राजा सब अयथमें अतिहितकरनेवाले अपने सेवक को यह कहता 
है कि, यह मेरा आत्मा है और अन्य भी उसको यह कहते हैं कि, यह राजाही 
है ऐसेही मधान भोग्य विषयमें सेवकके समान पुरुष आत्माके अथे साधक होने 
से आत्मा शब्दसे वाच्य होने योग्य है अथवा आत्मा शब्द चेतन व अचेतन 
दोनोंमें फह्ानाता है जैसे भृतात्मा इन्द्रियात्मा यह कहाजाता है इससे आत्मा 
शब्दसे बाच्य होनेसे प्रधानमें गोण अर्थसे ईक्षा होना कहने का निषेध नहीं होसक्ता 
इसका उत्तर अगले सूत्रमें बरंगन किया है ॥ ६ ॥ 


तन्निष्ठस्थ मोक्षोपदेशात्‌ ॥ ७॥ 

अनु ०-उसमें ( आत्मामें ) निष्ठा ( चित्तकी स्थिति ) है 
जिसकी उसका मोक्षका उपदेश होनेसे ॥ ७ ॥ 

स्राष्य-उसमें निष्ठा है जिसकी उसका मोक्षका उपदेश होनेसे अचेतन प्रधान 
गौण अथे से सत व आत्मा नामसे वाच्य नहीं होसक्ता इसका विवरण यह है कि, 
छान्‍्दोग्यउपनिषद्में यह वणेन किया है सयएषो5णिमेलदात्म्यमिद० सर्वे 
तत्सत्य७ स आत्मा तत्त्वमासि श्वेतकेतों अरथ-(स यं:)सो जो सत्‌ ( एषः) 
यह कहा गया ( अणिम)) आती सूक्ष्म अर्थाव्‌ परमसूक्ष्म जगवका मूलकारण ब्रह्म है 
( ऐतदात्म्यं ) यही आत्मा है जिसका ऐसा इस सत्‌ आत्मारूप (इदं स्व) यह सब 
जगत है अथोद यही सत्‌ आत्मा ब्रह्म सब जगतका आत्मा है ऐसा जो आत्मा 
-तीय होनेमें ऐसा अथे ग्रहणमें कि, जीवात्मारूप व अपने आत्मा साक्षीरुपसे गौण प्रवेशकरके 


नामरुप का व्याकरण करूँ कोई दोष नहीं है संस्कृतमें वाक्याथे ऐसा होगा अनेन जीवेनात्मना 
सह स्वात्मनानुप्रविश्य नामरुपे इयाकरवाणीति । 


भेदाल्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५५ ) 


(तत) वह ( सत्यम ) सत्य है ( स आत्मा ) वह आत्मा है अर्थात अपना आत्मा 
वह आपही है उसका कोई अन्य आत्मा नहीं है (श्वेतकेतो:) दे श्रेतकेतो! ( तत्त्व- 
मसि ) तदात्मक तू है अथोद्‌ नो सब जगद में व्यापक सब का आत्मा है वही 
ब्रह्म तेरा अन्तयोमी आत्मा है अमिमाय यह है कि, सबका तथा अपना आत्मा 

रूप एक अह्वही सर्वत्र ब्यापक है इस भावसे उपासना कर यह उपदेश का 
तत्वायें है जो इसभावस चित्त को केंवछ ब्रह्म में स्थित करता है वह उस 
ब्रह्ममें चित्त स्थिरकरने से तन्निष्ठ कहा जाता है और वही मोक्षको मराप्त होताहै. 
तरवमसि शब्द जो इस मंत्रमें है इसमें तदात्मक शब्द का त्वं के साथ मध्य- 
मपदलीपी समास करनेसे आत्मक शब्द का छोप होनाने से तदात्मकस्त्वमसिं 
फा तत्त्वमसि होनाता है इससे तत्त्वमसिफों निसका अथ वह तृ है यह होता है 
तदात्मकरत्यमसि यह समझना चाहिये इसका अर्थ जैसा कहागया है कि, तदा 
त्मक ( बअह्मात्मक ) तू है यह स्वीकार करना चाहिये वही तू है यह अथे युक्ति 
हेतु व इस वेदान्त दशैन के “नेलरो5लुपपत्ते:” “ज्लेदव्यपदेशाज'”! “'प्रे- 
दव्य पदेशाश्ान्यः”” इत्यादि जीवात्मा व परमात्मा के भेद्भद्शक(जनानेवाले) 
वक्ष्यमाण सूत्रों के विरुद्ध होने से ग्रहण के योग्य नहीं है और जो नातिपरत्व से अर्थीव्‌ 
बतन मात्र होने से यह अथे ग्रहणकियाजाय कि, वह तू है अर्थात्‌ अरह्मचेतन है वही 
चेतन पदार्थ तू है ती कुछ दोष नहीं है सवेथा अभेद मानना युक्त नहीं है क्‍यों 
कि अन्य उपनिषद् मंत्रों वा श्रुतियोंके विरुद्ध है यथा बृहदारण्यक के चतुर्था- 
ध्याय पंचम ब्राह्मण के चोदहवें मंत्र में यह कहा है यश्वायमस्मिन्नात्मनि 
लेजोमयोपमृुतमयः पुरुष: इत्यादि अथे-( यश्रायं ) और जो यह मृत 
ब्रह्म ( अस्मिन्‌ आत्मनि ) इस आत्मा में अथात्‌ जीवात्मा में तेममय अमृतमय 
पुरुष है इत्यादि तथा ऋग्वेद व मुण्डक उपनिषद्‌ व श्वेताश्वतर उपनिषद में 
यह मंत्र है द्वासुपर्णासयुजासस्लायासमानं दृक्ष परिषस्वजाते। 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वक्त्यनश्षत्रन्यो अभिचाकशी ति अथे-+ सयुजा) 
साथरहनेवाले अर्थात्‌ ब्याप्य व्यापक सम्बंध से घट आकाश के समान संयुक्त रहनेवा- 
हे ( सखाया ) मित्र वा मित्र के समान वर्तमान ( सुपर्णा ) अच्छे पखवाद्े पक्षी 
(द्वा) दो अथाव जीवात्मा व परमात्मा ( समान वृक्ष ) एक वृक्ष में अर्थात्‌ 
शरीर वृक्ष में ( परिषस्वजाते ) सब ओरसे संगकिये स्थित हैं ( तयोः ) उन 
दोमें से ( अन्यः ) अन्य एक जीव।त्मा ( स्वादु ) स्वादिष्ट अभिदछाषा किये 
गये ( पिप्पं ) फू को अर्थात्‌ कर्मोका वा वृक्षेक फछ को ( अत्ति ) 
खाताहै और ( अन्यः ) दूसरा परमात्मा ( अनश्नन्‌ ) न खाताहुबा अधथौव 
कर्म वा वृक्षके फछ के भोगका अनुभव न करता हुवा फलभोगरद्दित ( अभिचा- 


! ये सूत्र आंगे इसी झाख्तर में हैं वहाँ इनका व्याख्यान लिखाही आयगा इससे इनका 
अथे व व्याख्यान यहाँ नहीं लिखागया | 





(५६ ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


कशीति ) साक्षीरूपसे शुभ अशुभ कर्मों को देखता है साक्षीरूप देखनेका आशय 
यह है कि, यथार्थ कर्मों को जानकर यथोचित फल देताहै । इत्यादिके व इस 
दशेनके उक्त सूत्र आदे के विरुद्ध है यहाँ मसड़से अन्य आप्तवाक्‍्यों से विरोध- 
रहित सत्यअर्थ विदित होनेके लिये यह विशेष व्याख्यान किया गयांहै अब सूत्र 
के व्याख्यानमें स एषोणिमा इत्यादि इस मंत्रके छिखने का तात्पय्य॑ यह 
है कि, उद्दाक ने अपने पुत्र श्वेतकेतु को ब्ह्मनिष्ठ होनेके लिये इस प्रकारसे 
सव आत्मा का उपदेश करके यह कहा है आचाय्येवान पुरुषों बेद तस्य 
सावदेव चिरंयावतन्न विमोक्ये अथ सम्पत्स्थते अथे-आवचारय्य॑वान्‌ 
पुरुष ( वेद ) जानता है अथीद्‌ जो पुरुष आचाय्यें से उपदेश को सुन- 
कर यथाये तस्वज्ञान को माप्त होता है वही उक्त सत्‌ आत्मा कों जानता 
है ( तस्य ) उसका वा उसको अर्थात्‌ आत्मज्ञानी को ( ताबदेव ) तभीतक 
( बिरं ) विलम्ब है ( यावत्‌ )नबतक(न विमोक्ष्ये )मोक्ष को न प्राप्त होगा अर्थी- 
द्‌ नहीं माप्त होता ( अथ ) मोक्ष होनेके पश्चत्‌ अर्थात्‌ कमे संस्कार वा बन्धन 
से छूटनेपर ( सम्पत्स्यते ) सत्‌ आत्मा ब्रह्ममें माप्तहोगा अथोव्‌ कर्म संस्कार- 
रहित हो देह त्याग करते ही सब कर्मफल भोग दुःख से निवृत्त हो ब्रह्म में माप्त 
हो मुक्तहोता है ऐसा मोक्षउपदेश होनेसे यह सिद्ध होता है कि, प्रधान अचेतन 
गौण अथे से सत्‌ व आत्माशब्द से वाच्य नहीं है क्‍योंकि तो अचेतन प्रधान को 
सत्‌ आत्मा शब्दसे वाच्य मानकर यह स्वीकार ( अंगीकार ) किया भ।य 
कि, वह तू है अर्थात्‌ अचेतनम्धान तू है अथवा अचेतन म्रधानात्मक तू है प्रधान 
तेरा साक्षी आत्मा है तौ मोक्षकी इच्छा करनेवाढ्े चेतन को तू अचेतन है यह 
कहना विपरीत वाद व पुरुष के अनर्थके निमित्त होना सिद्ध होगा व प्रमाण 
विरुद्ध होगा तथा उक्त मोक्षेके उपदेश वा बणेन के अनुसार शरीरत्यागके 
पश्चात्‌ ज्ञानवान्‌ अचेतन भधान में प्राप्त होगा वा अचेतन रूप होगा 
ऐसा कहना ममाण के योग्य नरीं है इससे आत्म। शब्द चेतनही वाचक 
मानना युक्त है नो अज्ञान मोक्ष की इच्छा करनवाछे को कोई अचेतन अनात्मा 
को भात्मा होनेका उपदेश देवे अ.र थह श्रद्धा विश्वास से अड्जीकार करके परि- 
त्याग न करे ते उसको अभीष्ट मोक्ष न प्राप्त होगा उसके विरुद्ध अनथ भाप्त होगा 
जैसे कोई दुष्टात्मा किर्स। अंधेस मो महावन के मार्ग में परा अपने बन्धुके नगरकी जाता 
चाहताहै यह कहे कि,में तुझकों नगर जानेका माग व्‌ उपाय बताता हूँ वह यह सुन- 
कर अतिहषको माप्त होंवे और यथाये मानकर यह कहै कि, अहोभाग्य जो आप 
आये और मुझ दीन को नगरमें प्राप्त करने को कहतेहों और वह मागे बतानेवाछा 
मवान बेलकी पूँछ उस अंधे को पकडा कर यह कहै कि, इसकी पूँछ को न 
छोडना और वह विश्वासकरके पकडले वन छोड़े उससे अभीष्ट नगर को न माप्त 


१ पुरुष व्यत्यय होने से विमोक्ष्यतेके स्थान में विमोक्ष्ये कहाँहै इससे विमोक्ष्ये को विमोक्ष्य- 
ते ऐसा समझना चाहिये | 


वेदान्ततत्त्वमक्राक्भाष्रामाम्यसमेतम्‌ । (५७ ) 


हो महा अनर्थरूप भयानक हृुसान न छेख को माप्त हेबे. ऐसेहदी मधान को 
आत्मा मान ने व मोक्षकी अभिछाषा करने में जातना चाहिये और 
जैसे स्वगेकी इच्छाकरनेवाल़े को: अभिद्दो्आदिका उपदेशकिया है ऐसेही मोक्ष 
की इच्छाकरनेवाढेकी स आत्मा तत्त्वमसि इवेलकेतो अथे-दहे श्वेतकेतों! 
जो सब का आत्मा है उस अधानात्मक तू है अर्थात्‌ बह भधान तेरा आत्मा है 
अथवा जो पदार्थ वह हैं यह तू है यह उपदेशकिया है ऐसा: मानाजाय तो मोक्ष 
की अपेक्षा तुचछ् अनित्य फछ होगा और मोक्षका उपदेश न होगा इससे अधान 
का बावक आत्मा शब्द नहीं हे मोक्ष उपदेश होने मात्र विशेष हेहुसे अस्यप्कार 
स्वामी सेवकभाव थे उपचार आदिसे आत्मा शब्द प्रधानके छिये अहणक्रना 
युक्त नहीं होसक्ता क्योंकि आत्मा शब्द मुख्य चेतनवाचक है अचेतनर्में उपचार 
से ग्रहणकिया जाता है परन्तु मोक्ष उपदेश किसी प्रकारस अचेतनमें ग्राह्म नहीं 
है इससे भिन्न भिन्न अन्यहेतु व शंकांके उत्तर देनेकी आवश्यकता नहीं है। 
जिन भाष्यकारोंने प्रत्येक शंकाका भिन्न २ उत्तर वर्णन कियांहे उससे बहुवाद 
मात्र फल है क्योंकि मोक्ष उपदेश होना जो द्ेतु महात्मा सूतकारने बर्णेन किग्रा 
है इसीसे पूवेपक्षवादी के जो अन्य तुच्छ वा साधारण हेतु आत्माशब्द्स मधा- 
नके वाच्य होनेमें हैं उनका खण्डन होजाता है अन्य हेतु विशेष अगक्ते सूकमें 
बणेन करते हैं ॥ ७ ॥ 


हेयत्वावचनाच् ॥ ८॥ 


अनु *-( च ) ओर ( हेयत्व ) त्यागके योग्य होनेका 
(अवचनाव ) वचन न होनेसे ॥ ८ ॥ 


आष्य-इस सूतका अभिप्राय यह है कि,नो अनात्मा प्रधानही सत्‌ व आत्मा शब्दसे 
वाच्य सत्‌ आत्मा तत्त्वमास आदि वाक्योंसि उपदेशकियागया मानाजाय तौ प्रथम 
अमुख्य मधान को सत्‌ आत्मा को कहकर मुख्य आत्मा के जनानेकी इच्छा 
करनेबाढा अमुख्य को त्याग के योग्य होना वर्णनकरता अथोत जैसे अरुंधती 
के देखाने की इच्छाकरनेवाछा पहिले उसके समीप जो स्थूलतारा हैं उसको 
अरुंधती कहकर पश्चात्‌ यह कहकर कि, यह अरुन्धती नहीं है मुख्य सत्य 
अरुंपती यह है क्रम से मुख्य को ग्रहण कराता है ऐसेही प्रथम भधान को 
आत्मा कहकर पश्चात्‌ दसको त्याग के योग्य कहकर मुख्य आत्मा का 
उपदेश करता परन्तु ऐसा नहीं कहा इससे त्याग के योग्य होने का वचन 
न होने से अरुन्धतीन्याय से प्रधान सत्‌ आत्मा शब्द से वाच्य नहीं है। 
अब अन्य हेतु प्रधान के सत्‌ व आत्मा शब्द से वाच्य व जगत्‌ के कारण ने 
होने का वर्णन करतेंहूँ ॥ ८ ॥ 

है 


(५८ ) वेदान्तदर्शनस्‌ । 


स्वाप्ययात्‌॥ ९ ॥ 
अनु०-अपने में लय हेनेसे ॥ ९ ॥ 


आाष्य-अपने में छय होते से यह अभिमाय है कि सुषुत्ति अवस्था में जीव 
अपने सजातीय चेतन सत्‌ आत्मा ब्रह्म अपने आत्मास्वरूप में छय होकर 
स्पित होता है तब केवक पुरुष सत्तासम्पन्न एक रहनाता है ओर इन्द्रिय 
अन्तःफरण का छय होजाता है नैसा इस छान्दोग्य की श्रुतिमें वणेन है यन्रे- 
तत्पुरुषः स्वपिति नाम सता सोम्थ तदा सम्पत्नो भवातिस्वमपी- 
लो मवति भये- हे सोम्य !(यत्र) जब ( एतत्पुरुषः ) यह पुरुष ( स्वपिति- 
नाम ) सोताकद्ानाता है तब ( सता सम्पन्न: ) सत्‌ के साथ मिठकर एक 
( भवति ) होता है आत्मा सद्‌ रूप में माप्त वा छय होताहै अब शज्जग यह 
है कि, सधान के काय्ये इन्दिय विषय आदिका छय होना तो युक्त है नित्य जीव 
का लय होना कैसे हो सक्ता है उत्तर यह है कि, जाग्रत स्वप्न अवस्था के 
उपाधि छय होने से व सत्तामात्र अपने आत्मा चेतनरूप से रहने से अपने में छय 
होना कहा है अर्थात्‌ नाग्रत्‌ स्वप्न डपाधि संयुक्त रूप से छूयको माप्त हो 
सत्‌ उपाधिरहित अपने आत्मास्वरूप आत्मा ब्रह्म में रहता है । इन्द्रिय व 
मनकी वृत्तियां उपाधि हैं इन से घट पट आदि स्थूछ पदार्थ इन्द्रियों के अथौको 
देखता व बोधकरता हुआ विश्व जडपदार्यरूपमे आसक्त होनेसे जाग्रव अवस्थामे जाग्र- 
वा स्वामी आत्मा विश्वनाम से कहाजात है व जाग्रवअवस्थाके वासनाओंका आश्रय 
मनसे विशिष्ट जो सतआत्मा है व स्वप्रमें मनद्वारा विचित्र वासनाओंसे मधानके 
प्रिणामरूप कार्य्यौंको देखता है उसको तेनस कहते हैं वह स्वप्त अवस्था का 
स्वामी है व सुषुप्ति में इन दोनों स्थूछ पृक्ष्म उपाधि के शान्त होनेपर में मनुष्य 
हैं में कतों हूँ यह विशेष अभिमानके अभाव होनेसे छीन होनेका उपचार किया 
जातांहै सुषुप्तिअवस्था में चेतन आत्मा सब इन्द्रियग्राह्मदार्थके ज्ञानरहित 
केवल निन चेतनमात्ररूपसे स्थित फी भाज्ञ संज्ञा है वह सुषुप्ति अवस्थाका स्वामी 
है चतुर्थ नो तुरीय अवस्था है उसका ज्ञानमय 'नैत्य भविद्यारहित ब्रह्म स्वामी 
है उक्त ( कहेहुये ) भाव से सुषृप्ति में चेतन अपने आत्मा में जो सबआत्मा 
शब्दसे वाच्य है उसमें छय होता है यह उपचारसे कहाजाता है चेतन आत्मा 
का अचेतन प्रधानमें छय होना कहना अयुक्त व अनर्थरूप है चेतन जडके 
स्वरूपसे मतिपादित नहीं होसक्ता और चेतन आत्मामें छूय होनेमें यह श्रुति 
प्रमाण है प्राक्षेनात्मना सम्परिष्वक्तो न बाह्य किशन वेदान्तरे जयथे- 

१स्वज्ञाति आत्मा आत्मीय अधीत्‌ अपने सम्बंधी व धनका नाम है जैसा अमरमें कहाहै 
थसवे ज्ञातावात्मनि स्वं त्रिष्वात्मीये स्वेषखियां धने।! यहां चेतनत्व सम्बेध होनेंसे अपने सनातीय 
परमात्मामें छूय होनेंसे अथवा चेतनत्व वा आत्मत्व मात्र के छृक्ष्यसे आत्मा में ूयहोंनेसे 
यह अथे ग्राह्म है क्योंकि चतनत्व व आत्मतव में जीवात्मा व परमात्मा में भेद नहींहे | 


वेदान्ततत्त्मम्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (५९ ) 


( प्रशेनात्मना ) ईश्वर आात्माके साथ अथात सुपृ्तिमें ईश्वर आत्माके साथ 
( सम्परिष्वक्त: ) मिछा हुवा ( कि) कुछ ( बाह्य ) बाहर को (न बंद ) 
नहीं जानता है (न अन्तरे ) न अन्तरमें अर्थीव्‌ अन्तरमें कुछ नहीं जानता है 
अथीत्‌ बाहर व भीतर कुछ नहीं जानता है । इससे सुषुप्ति में चेतनहीं में छय 
होनेका प्रमाण होतहै मिस चेतन में सब चेतनोंका छय ( शुद्ध चेतन समरुपसे 
प्राप्त होजाना ) होता है बह चेतन सत शब्दसे वाच्य जगत्‌ का कारण है अचे- 
तन मधान जगत का कारण नहीं है ॥ ५ ॥ 
और मधानके जगत्‌ के कारण न होनेमें अन्य हेतु वर्णन करते हैं- 


गतिसामान्यात्‌ ॥ १० ॥ 
अनु ०-गतिके समान होनेसे वा समानगति होनेसे ॥ १० ॥ 


भाष्य-सब वेदान्तवाक्यों में चेतन के कारण होने की गति ( भाप्ति ) एकद्दी 
समान है इससे चेतनही का स्वतेत्र कारण होना सिद्ध द्वोता है यथा चेतन 
आत्मा के कारण होनेमें यह श्राते ्रमाण है यथाग्नेज्बेलतः स्वेदिश्ञो 
विस्फुलिड्रा विभतिष्ठेरन्‌ एबमेवेतस्मादात्म नःसर्वे प्राणा यथा यत- 
ने विप्रतिष्ठन्ते भाणेभ्योद्वा देवेभ्यो लोका इति तस्माद्वा एतस्मा- 
दात्मन आकाशः संभूत इति तथा आत्मन एवं इृदं स्ोभिति 
तथा आत्मन एप प्राणो जायते अथे- (यथा ) जैसे ( ज्वरृतः ) 
जढते वा बरते हुये ( अग्नेः ) अग्नेसे ( विस्फुलिंगाः ) तिनगे ( स्वोदिशः ) 
सब द्शाओंकी वा सब दिशों में ( विभतिष्ठेरन्‌ ) स्थित होते हैं अथोत्‌ अग्नि से 
उत्पन्न हो सब दिशों में जाकर स्थित होतेहें ( एवं ) ऐसेही ( एतस्मात्‌ 
आत्मनः ) इस आत्मासे ( सर्वे ) सब (प्राणाः ) प्राण चक्ठु आदि इन्द्रिय ( यथा 
आयतने ) अपने २ स्थान वा आश्रय ममाण वा गोछक प्रमाण 
युक्त ( विभतिष्ठन्ते) उत्पन्न हो स्थित होते हैं (भाणेम्यो देवाः)म्ाणोंसे अर्थोत्‌ भार्णो 
के पश्चात्‌ देवता सूर्य्य भादि ( देवेम्यो छोकाः ) देवताओं से अ्थीत्‌ देवताओं 
के पश्चात्‌ छोक उत्पन्न होते हैं ( तस्मात्‌ ) तिससे (वै ) निश्चय ( एतस्माद 
आत्मनः ) इस आत्मासे ( आकाश्ः संभूतः ) आकाश उत्पन्न हुवा तथा 
( आत्मन एवं ) आत्माही से (हद सर्व ) यह सब अथोत्‌ यह सब उत्पन्न होताहै 
तथा ( आत्मनः ) आत्मासे ( एप म्राणः ) यह श्राण ( जायते ) उत्पन्न होता 
है दत्यादे सम्पूर्ण वेदान्तवाक्योंमें आत्माही को कारण वर्णन कियाहै आत्म! 
शब्द्‌ केवठ चेतनवाचक है नेत्रआदिकोंका रूप आदिकों में समानगति 
होनेके समान वेदान्तवाक्योंका चेतन कारण होनेमें समानगति होना सिद्ध होता है 
इधसे समानगति ह्वोनेसे सर्वज्ञ ब्रह्म जगवका कारण है ॥ १० ॥ 


(६० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


श्रुतत्वाच्च॥ ११ ॥ 
अनुवाद-श्रुत ' सुनागया ) होनेसे भी अथोंत्‌ शब्द 
: आुतहोंनेसे भी ॥ ११ ४ 


भाष्य-वेद में चेतन वाचक सर्वज्ञ सर्वेवित शब्द से ईश्वरको कारण वर्णन 
किया है इन शब्दोंके श्रुत्दोने से मी फेव्ड चेतन जगतका कारण है अचेतम 
नहीं है यह विदित होता है यथा रवेताइवतर उपनिषद के मंत्र में ईश्वर को सर्वेशञ 
कहकर यह वर्णन किया है सकारण करणाधिपाधिपो न चास्य कश्नि- 
कानिता न चाथिपः अथ-( सः ) वह अथोत दक्त सर्वेश ब्रह्म वा ईश्वर 
( करणाधिपाधिपः ) करण अर्थोद्‌ एन्द्रियों का अधिप स्वामी जो जीव है 
डसका अधिप स्वामी ( कारणं ) कारण है अर्थात्‌ सब जगत्‌ का कारण है(च ) 
और ( अस्य ) इसका अर्थात्‌ बहाका ( कश्मित्‌ ) कोर ( न मनिता ) न उत्पन्न 
करनेवाला है (च) और (न अधिपः ) न अधिप( स्थामी ) है इससे केवछ 
सर्वश्ञ अह्न जगवका कारण है अचेतन मधान वा अन्य को३ नहीं है जन्माय- 
सयथ यतः इस सूचसे छेकर श्रुत्तत्वाश्व इस सूत्र पर्य्यन्त म्रह्म सवेश सर्वशक्ति- 
मान जगत के उत्पत्ति स्थिति व छय के कारण होने के विषय में व्याख्यान 
किया है भव ग्रंथ के आरंभ का अभिमाय क्‍या है यह वर्णन कियाजाता है। 
परद्टा व भीवरूप से चेतन आत्मा का विशापन करना व ब्रह्ममात्र के ध्यान व 
अम में मग्न होनेसे अथोत्‌ द्वितीय विषय की भावनारहित केवल ब्रह्ममान्न के 
ध्यान व भाव में मन स्थिर करने से मोक्ष प्राप्त होने का उपदेश करना इस ग्रंथ 
वा इस शास्त्र के आरंभकरने का अभिमाय वा मयोजन है। जानना चाहिये कि, 
आत्मा दोरूप से विदित होता है एक नाम रुप विकार भेदविशिष्ट जीव दूसरा 
इसके विपरीत सब उपाधिरदहित परमात्मा ब्रह्म स्वव्यापफ जो अपने सदश वा 
अपने से पृथक्‌ अन्य को देखता या सुनता है यह उपाधिविशिष्ट अल्प जीय 
है नो न अन्यको देखता है न सुनता है घह अद्वितीय व्यापक ब्रह्म है 
और मब नीव ब्रह्मप्यान में मम्न हो सवबेत्र ब्रह्ममाव से देखता है अन्य 
को नहीं देखता न सुनता है तब ब्रह्म सम शुद्धरूप हो ब्रह्म में 
प्राप्त हो मुक्तरूप होता है यथा इस डान्‍्दोग्य की श्रुति में वर्णन किया है 
थन्न नान्यत्पश्याति नान्यच्छुणाति नान्यद्विजानाति सभूमा 
अथ यत्रान्यत्पश्यत्यन्यच्छुणात्यन्पद्विजानाति तद॒रपं यो वे भूमा 
सदमृतं अथ यदलप तन्मत्यम्‌ । अथे-( यत्र ) निसमें अथीत्‌ निस अह्ा- 
शानअवस्था में अद्वेतमावसे सब ब्रह्ममय देखता हुवा ज्ञानी अथवा मिस निज 


१“जनिता 08:39 अ० ६ पा० ४ स्‌ू० ५३ इस सूतज्रसे वेदम जनयिता के 
स्थानम जानता होता है इससे जनिता का अथ छत्पन्न करनेवाछा होतहै ॥ 





वेदान्ततत््वमका्शभाषाआप्यसमेतम । (६९ ) 


ग्रह्ममयस्पा में परमात्मा जहा ( न अन्यव ) ने अस्यफो ( पश्यति ) देखता है 
( न अन्यत्‌ ) न अन्यकों (शुणोंति )सुनता है ( न अन्यत्‌ ) न अन्यकों 
( विजानाति ) जानता है अर्थात्‌ सवैव्यापंक होनेसे अह्य अपने से मिंन्न न 
देखता है हृत्यादे (सः) वह ( भूमा ) व्यापक अह्म वा व्यापक अक्वमय 
देखताहुवा ब्रह्म में माप्त मुक्तरूप अह्मशानी है (अथ ) और ( यत्न ) मिस अवस्था 
में (भन्‍्यव्‌ ) अन्यकी(पर्याते) देखता है अर्थीत्‌ जीव जिस निज अवस्थामें (अन्यव) 
अन्यफो ( पश्यति) देखता है (अन्यव्‌ श्रुणोति) अन्य को सुनता है ( अन्यत्‌ वि- 
जानाति ) अन्यको जानता है ( तत्‌ ) वह ( अल्पं ) अल्प है अथौत्‌ परिच्छिन्न 
एफदेशीय जीव है ( यः ) जो ( वे) निश्चय ( भूमा ) व्यापक परमात्मा है 
( तव ) बह ( अमृतं ) नित्य मोक्षस्वरुप है ( अथ ) और ( यव्‌ ) जो (अल्प) 
अल्प है ( तत्‌ ) वह जोव ( मर्त्य ) देहत्यागरूप मृत्यु को मराप्त होने योग्य 
अनित्य नाशवान्‌ है इस मकार से द्वेत अद्वैत प्रतिपादक वाक्य हैं । अविया- 
अयस्थामें जब जीव बन्ध में प्राप्त है तब कोई ब्रह्म की उपासना मुक्ति के हिये 
कोई स्वर्गंभाति के लिये कोई कमसमद्धि के लिये की जाती हैं पद्यपि एकह्दी 
परमात्मा भिन्न भिन्न विशेषगुणों स विशिष्ट होने से भद्सहित उपास्य होता है 
तथापि उपासक जिस गुण व भाव से उपासना करता है उसी गुण व भाव के 
अनुसार भिन्न फछ को प्राप्त होता है जैसा श्रुति में कहा है यथा यथोपास्ते 
संदेव भवासि अथे-( यथायथोपास्ते ) निस जिस प्रकार से उपासना करता 
है अथोंद उपासक जिस गुणभाव २ अह्मकी उपासना करता है ( तदेव ) वही 
( भवाति ) होता है अर्थात्‌ वेसाही फछ भाप्त होता है तथा अन्यश्रुतिमें कहा हे 
यथा ऋतुरस्मिल्लीके पुरुषो भवति तथेतः पेत्य भवति अथे-(अस्मिन- 
छोके ) इस छोक में ( पुरुषः ) पुरुष अर्थात्‌ जीव ( यथाक्तुः ) जैसा ध्यान वा 
सडुल्प करनेवारा ( भवति ) होता है ( तथा ) वैसाही ( इतः भेत्य ) इहँसे 
वा इस शरीर से मरकर लोकान्तर में जाकर होता है अथोव्‌ संकल्प वा ध्यान 
के अनुसार जीब की गति होती हैं जीव अविद्या को माप्त कमें व संकल्प अनुसार 
नाना प्रकारकी उत्कृष्ट व निकृष्ट योनियों में माप्त होता है बह्म नित्य शुद्ध मृक्तरूप 
है नो ब्रह्म नित्यमुक्त सवेज्ञ है वही सम्पूर्ण जगत्‌ का निमित्तकारण है व उपास्य 
है उसके नित्य सरवैज्ञ होनेसे उसमें अविदया का सम्बंध कभी नहीं होता न 
उसमें उपाधि होने की संभावना होसक्ती है केवल उसकी उपासना से जीव कृतार्थ 
होता है इससे उसको जानने के योग्य व्‌ उपासनाके योग्य वेदान्त में वर्णन किया 
है अह्फे प्रतिपादन में वेदान्तताक्यों का समन्वय ( मे ) वा समगति होनेसे 
अवेतन कारण होने का खण्डन किया है अब जो उपास्यपरमात्मा नित्य आनन्द 
स्वरूप है व निसकी उपासना से जीव मुक्त व्‌ आनन्दरूप होता है उपनिषद्‌ में 
उसीको आनन्दमय कहा है आनन्दमय शब्द से वही वाच्य होने का हेतु 
वर्णन करते हैं ॥ ११ ॥ 


(६२ ) घेदान्तद्शनम्‌ । 
आनन्‍्दमय कोशके परमात्मा होने ओर आनन्दमय अह्के 
आधार होने में सू०१२ से १९ अधि० ६ । 
आनन्दमयोष्म्यासात्‌ ॥ १२॥ 


अनु०-आनन्दमय अभ्यास से अथात्‌ आनन्दमय ब्रह्म हे 
अभ्याससे ॥ १२ ॥ 


भसाष्य-तेत्तिरीय उपनिषद्‌ में क्रम से अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विशञा- 
नमय को कहकर यह वर्णन किया है तस्माद्वा एतस्माद्विज्ञानमयाद- 
न्‍्योउन्तर आत्मा आनन्दमयः अयथे-( तस्माव वै एतस्मात्‌ विज्ञानमयाव ) 
उस प््वोक्त इस विज्ञानमयसे ( आनन्दमयः ) आनन्दमय ( अन्यः अन्तरः 
आत्मा ) भिन्न अन्तर आत्मा है। इसमें इस संशवकी भाप्ति है कि, इसमें नो आन- 
न्द्मय कहृह्टे इस आनन्दमय शब्द्स केवल ब्रह्म वाच्य है अथवा अन्नमय आदि के 
समान ब्रह्म से भिन्न कोई पदाथ वाच्य है क्‍योंकि इसी श्रुतिमें आगे लस्य 
पियमेव शिरः अथे-उसका अथोंव्‌ आनन्दमय का पियही शिरहे इत्यादि तथा 
तस्येष एवं श्ञारीर आत्मा यःपूर्वस्थ इत्यादि अथ-(तस्य पूर्वस्य )उस 
पूर्वोक्त विशानमय का ( एप एवं ) यही ( शारीर आत्मा) शरीरमें होनेवाछा भर्थाव्‌ 
विज्ञानमय शरीरमें रहनेवाला वा विज्ञानमय शरीरवान्‌ आ।त्माहै (यः )नो अथीव जो 
आनन्दमय है अथोव्‌ विशानमय शरौरका उससे स॒क्ष्म आत्मा आानन्दमय है 
इत्यादि इस मकार अवयव व शरीर के योग सुनने से तथा अन्नमय आदि 
अमुख्य आत्मा के साथ कथित होनेसे अमुख्य को कहना संभव होनेसे यह 
शात होता है कि ब्रह्म वाच्य नहीं है जीव को आनन्दमय कहा है परन्तु 
यह बविचारनेसे कि शरीरवान्‌ जीव का दुःखरदहित आनन्दमय होना असं- 
भव है शरीरवान्‌ सर्वथा दुःखराहित कभी नहीं होता उसको जो सुख होता है 
वह भी कुछ दुःख के मेलसाहित होता है मेलढराहित शुद्ध सुख नहीं होता 
संसारी विषय में आसक्त जीव आनन्दमय नहीं कहाजासक्ता इससे जीव को 
आनन्दमय कहना निश्चित नहीं होता इस संशयनिवारण के ढिये सूत्रकार 
महर्पिने यह कहा है आतन्दमय अभ्यास से अथीत्‌ केवछ परमात्मा आनन्दमय 
कहागया है वा वाच्य है किस द्ेतु वा प्रमाण से अभ्यास से अथोत परमात्माही 
के छिये आनन्द शब्द का श्रुतियों में अभ्यास ( वारंवार कथन ) है इससे 
परमात्माही वाच्य है यथा तैत्तितिय डपनिषदू में ब्ह्मानन्दवक्की में आनन्द्मय 
को पूबे में कहकर फिर उसके महंसा व अभ्यासमें यह वाक्य वर्णित हैं 


वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६३ ) 


रखो दे सः अर्थभ-( सः ) वह अर्थात्‌ पूर्योक्त सुकृत ( पृण्यस्वरूप ) अह्म 
(वे ) निश्चय करके (_ रसः ) रस है अथोत तृप्तिका हेतु रसके समान 
आनन्द देनेवाछा है ऐसा आनन्द्मय को रख होना कहकर यह कहा है रस 
होवायं रूब्ध्यानन्दी भवति कोहोबान्यात्‌ कः पाण्याद्यदेष 
आकाश आनन्दो न स्थात्‌ एव एवानन्दयाति, अर्थ-( अगर ) 
यह जीवात्मा ( रस हि एवं) रसहीकों अथोंद्‌ उक्त भकार आनन्दस्वरूप 
ब्रह्ममसही को ( ऊब्ध्चा ) पाकर ( आनन्दी ) आनन्दयुक्त ( भव॒ति ) होता 
( यव्‌ ) यदि ( एपः ) यह ( आकाशः आनन्द; ) आकाश आनन्दरूप अर्थीत्‌ 
आकाशके समान व्यापक निराकार वा मकाशमान आनन्दस्वरुप बह्म ( न स्याव ) 
न हो वा न होता तो ( कः ) कौन (अन्याव) चेश्ाकरे वा करता अथौव चड़े फ्रि वा 
चलता फिरता ( कः ) कौन (माण्याव्‌ ) ज॑बै वा जीता अर्थात्‌ कोई नहीं क्योंकि 
वही प्र/णोंका माण व जीवनका जीवन वा कारण है तिससे (एप एव , यही आनन्द्रूप 
बरह्मदी ( ओननन्‍्दयाति ) आनन्दित करता है तथा “'सेपानन्द्रय मीमांसा 
भवति” एतमानन्दमयमात्मानमुपरंक्रामति अर्-( साएवा ) सो 
यह आगे कहे रूपसे ( आनन्दस्य ) आनन्दकी अथौत ब्रह्मरूप वा बह्मसम्बंधी 
आनन्द की ( मीमांसा ) विवेचना ( भवति ) होती है अरथौत्‌ अह्यानन्द का 
वियार किया नाता है ( एत॑ं ) इस ( आनन्दमयं आत्मानं ) आनन्दमय आत्मा 
को ( उपसंक्रामति ) प्राप्तदोता है अर्थाव्‌ विदान्‌ अन्नमयआदि को कमीनुसार 
अज्ञानदशार्मे प्राप्त हो ता है तत्वशञान को प्राप्त हो सब सुखों से उत्कृष्ट आनन्दमय आत्मा 
ब्रह्म को माप्दोता है आनन्द॑ब्रह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्वन अगै- 
( विद्वान ) ज्ञानी ( अह्मणः आनन्द ) बरह्मके आनन्द को प्राप्त हो ( कुतश्चन ) 
किसीसे ( न बिभेति ) नहीं डरता ओनन्दोब्रह्मे।लिव्यजानात अथै-आनन्द्‌ 
म्रह्म है अर्थात्‌ आनन्दरूप बह्म है यह जाना वा जानताभया विज्ञानमाननूदं 
बह्य अथे-विज्ञान आनन्दस्वरूप ब्रह्म है इसप्रकार से मंत्रों वा श्रुतियों में आनन्द 
शब्द का ब्रह्ममें वा ब्रह्म के छिये अभ्यास (अनेक वार कथन) होने से आनन्द्मय 
ब्रह्म ही का होना सिद्ध होता है अथात्‌ आनन्दमय शब्द से ब्रह्मदी वाच्य होना 
निश्चित होता है जो यह कहाजाय कि अन्नमय भआादि के साथ वर्णित होने से अन्न- 
मय आदि के समान आनन्दमय भी आुख्य आत्मा होना न मानना चाहिये 
तो इसका उत्तर यह है कि इसमें दोष नहींहे आमनन्दमय ब्रह्म के सबके अन्तर में 
हीनेसे अमुरुयमेंभी मुख्य आत्मा का होना व्यापक भावसे ग्राह्म हे व मुख्य 


१ वैदिक प्रयोग होनेसे लेट छूफकार से आनन्दयाति होताई छोकमें आनन्दयाति यह सम- 
झना चाहिये | न 

२ रसो वे सः से छेकर इृहांतक सब तैत्तिशेयडपनिषद्‌ के अह्मानन्दबल्ली व भूमुबल्लीके 
वाक्य हैं। 


(६४) बैदान्तवर्शनय्‌ ।. 


आत्मा के उपदेश की इच्छा करनेवाता शाज छोफबुद्धिके अनुसार गफ़्म 
अमुख्य आत्मा को देखाकर मुख्य आत्मा को उपदेश करता है अर्थोद्‌ 
अश्रमय प्राणमय मनोमय विज्ञाममय व आननदमय यह पांच संज्ञा नो 
देह माण मन बुद्धि व परमात्मा स्वरूप अयथे झचक हें इतमें से अन्नमग्र 
आदि को जो आत्मा नहीं है उनको गोणअर्थसे मूढ्रोंकी आत्मा कहकर 
एफ एक से सूक्ष्म व उत्कृष्ट को क्रम से वर्णन करके अन्त में परमात्मा 
अह्म को जनाता वा अहण कराता है नेसे छोक में मिसको अरुन्धती 
दष्टिमें नहीं आती उसको दिखाने वाछा इस कमसे दिखाता है कि 
उसके समीप जो अन्य उससे स्थूछ तारा हैं उनको देखाकर कमसे 
उनको देखाता व देख पढनेपर एकको छोडाकर अन्यको देखाता 
अन्त में जब अरुन्धती को देखाता है व देखनेवाला देखता है तब 
कहता है कि यह अरुन्धती है ऐसे हा आनन्दमयके वणेन में समझना 
चाहिये अब जो यह शंका हो कि विशानरूप शरीरसंयुक्त होना 
तथा यह कहाँ तस्यभ्ियमेषशिरःमोदोदक्षिणःपक्ष्ः इत्यादि अथ-- 
उसका भ्रियही शिर है मोद दक्षिणपक्ष है इत्यादि मुख्य आत्मा (परमात्मा ) 
में शिर आदि अजद्ञेंकी कल्पना नहीं होसक्ती तो इसका उत्तर यह है कि यह 
उपचारसे करपना वा रूपक कथन मात्र है वास्तविक नहीं है इससे दोष नहीं 
है तिससे जो परमात्मा संसारी जीव नहीं है सब उपाधि व विकाररहित है वही 
ब्रह्म आनन्दमय है यह अन्नमय आदि पांच कोश कहनेका आशय यह है कि उपचा- 
रसे यह पांच क्मसे जीवके स्थान हैं अन्न शब्द यहाँ देहवाचक है अन्न, प्राण, मन, 
विज्ञान, आनन्दसे देह, प्राण, मन, बुद्धि व परमात्मा य्राह्य हैं कमसे एक एकसे 
सूक्ष्म बुद्धि पय्येन्त दु:ख सुख को जानता वतमान वा अवस्थित रहता है व अह्मशान 
को प्राप्त होकर आनन्द्मय ब्रह्म परमात्मा को भाप्त हो अनन्दरूप स्थिर होता है 
जो आनन्दरूप ईश्वर का विकार मानकर आनन्दमय जीब की संज्ञा ग्रहण करके 
अन्नमय,माणमय ,मनोमय ,विज्ञानमय ,आनन्द्मय इन पांच को यथाकम से देह,पाण, 
मन, बुद्धि, व नीव के वाचक मानते हैं उनका मत यथाथे नहीं हैं क्‍योंकि भत्यक्ष 
अनुमानसे जीव का आनन्दमय होना किसी मकार से सिद्ध नहीं 
होता व सूत्रकार आपही नेतरोल्लुपपत्तेः अथे-इतर (जीव ) आनन्द 
मय नहीं हैं क्‍यों नहीं हैं ( अनुपपत्ते: ) संभव न होने वा सिद्ध न होने से 
इत्यादि सूत्रवाक्यों से प्रतिषिध किया है । इससे शरीरमें साक्षीरूप 
सर्वेव्यापक परमात्मा का भी संबंध रहनेसे आनन्दमय परमात्माही को मान 
ना चाहिये इसी अथे के साथ आगे झूजअकार के सूत्रवाक्यों से संगति 
होती है अन्यथा नहीं होती और अन्नमयमुपसंक्रामति | अर्थ--अन्नमय 
को प्राप्त होता है इत्यादे कहकर आनन्दम यझ्भु पसंक्रामाति । भथैे-आन- 


वैदान्ततरवमकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (६५ ) 


न्दमय की भाप्त होता है यह कहा है हससे भी जीव का भिन्न होत। विदित 
हीता है क्योंकि माप्त होनेवाछा माप्यस कशो कर्मसे मिन्नही होता है ॥ १० भरे 


विकारशब्दान्नेति चेन्न प्राचुय्यात्‌ ॥ १३॥ 


अनु ०-विका रशब्द से नहीं यदि यह कहा जाय नहीं. अधिक 
होने से ( अधिक अथे में होनेसे )॥ १३ ॥ 


साष्य-यदि यद शड्भ| हो कि, परमात्मा आनन्दमय नहीं होसक्ता क्यों नहीं 
होसक्ता विकार शब्दसे ( विकारभअर्थवाचक शब्दसे ) अथोव्‌ व्याकरण में वर्णेन 
किये गये के अनुसार मयट्‌ मत्यय विकार अथै में होता है उसका टकार छोप 
होणाता है मयमात्र रहजाता है आनन्द के साथ मयशब्द मिलानेसे आनन्दमय 
होता है ऐसही अन्नमय आदि को समझना चाहिये इससे अन्नका विकार 
( काय्यै ) अन्नमय, माणका विकार म्राणमय का अथे होता है मृत्तिका का 
विकार घट होने के समान विकार अथे में मय शब्द अन्नमय आदि में निश्चित 
होता है ऐसेही अन्नमय आदि के समान आनन्दमय में मय शब्द विकारशब्द 
अथीत्‌ विकार अं वाचक शब्द है व आनन्द्मय का अये आनन्दका विकार 
होता है इससे आनन्दमय परमात्मा नहीं हो सक्ता तो इसका उत्तर यह है कि, 
नहीं अथीव यह शंका युक्त नहीं है आनन्द्मय शब्द से परमात्मा ब्रह्मही धाच्य 
है क्‍योंकि मयद्र मत्यय अधिक अथे में भी होता है अधिक अर्थमें होंनेसे यहां 
आनन्दमय में अधिक अथ में मय शब्द ग्राह्म है जैसे अन्नमय यश कहाजाता है 
अथौत्‌ बहुत अन्न हो निस यज्ञ में वह अन्नमययज्ञ कहा जाता है ऐसेही अति- 
शय नित्य आनन्द होनेसे ब्रह्म आनन्द्मय है. इसी प्रकरण में तैात्तिरीय उप- 
निषदू में अरह्म आनन्द के व्याख्यान में मनुष्यों के आनन्द से शतगुण ( सौ 
गुण ) अधिक गंधवों का आनन्द है इसमकार से एक एक से उत्तरशत 
शत गुणित अधिक आनन्द वर्णन करते हुये अंत में सब से अधिक निस 
से अधिक अन्य को नहीं कहा ब्रह्म आनस्द को वर्णन किया है तिससे 
प्राचुय्ये ( अधिक होने ) अथही में आनन्द्मय में मयद्‌ प्रत्यय वा मयशब्द है यह 
बिद्ध होता है ॥ १३ ॥ 


तद्धेतुब्यपदेशान् ॥ १४ ॥ 
अनु ०-उसके हेतु कथन से भी ॥ १४ ॥ 


भाष्य-उसका अथौव्‌ आनन्द का हेतु ब्रह्म को श्रुति में वर्णन कियादे इस 

आनन्दके हेतु कथन से भी मय शब्द का माचुय्ये ( अधिकहोंने ) अथ में होता 

विदित वा सिद्ध होताहै श्रुति में कहा है एव होवानन्दयांति भव-यही अथोद 

प्रफृत आनन्दरूप बह्मही भानन्दित करता है अथीव्‌ जो उसमें मेरूकरता है 
4 


(६६ ) चेंदान्तदर्शनम्‌ । . 


उस में चित्तस्थरकरता है उसको आनन्दयुक्त करता है जो अन्य को आनन्दित 
करदेंवे वही मचुरआनन्द है अर्थात्‌ वही अधिक आनन्दबाछा है जैसे जो अपने 
धनदान से अन्य को धनी कर देता है वह छोक मचुर पन अथौत्‌ अधिक 
धनवान्‌ समझानाता है ऐसेही जो अन्य को आनन्दयुक्त वा आननिदत करता है 
वह परमात्मा अतिशय आनन्दयुक्त होनेसे आनन्दमय है इससे मयद्‌ प्रत्यय वा 
मय शब्द गाचुस्ये अथे में है ॥ १४ ॥ 

अब अह्मदी आनन्द का कारण होने में अन्य हेतु वर्णेन करते हैं । 


माँत्रवर्णिकमेव च गीयते ॥ १५ ॥ 


अनु ०-ओर मन्त्र के वर्णो से उक्त (कहागया) ही कहाजाता 
है अथोत्‌ इसमें कहाजाता हे ॥ १५ ॥ 


साष्य-और इससे भी परआत्माही आनन्दमय है कि, मंत्र के वर्णास जो 
प्रतिपादित वा उक्त ब्रह्म है वही इस आनन्दमभय वर्णक वाक्य में कहाजात। है 


अर्थात्‌ उसीका वणेन इसमें है इस में यह शब्द सृत्र में शेष ( बाकी ) है 
आकांक्षा से आक्षेप किया जाता है इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, तैत्तिरीय 
उपनिषद्ू में अह्मानन्दवल्छी में आदियें ब्रह्मविदापोति परामिति अथै- 
( अवित्‌ ) मक्का लाननेवाछा ( पर ) कल्याणरूप मोक्ष को ( भाषोति ) भाप्त 
होता है यह कह कर यह व्णन किया है सत्य ज्ञानमनन्तं बह्य अथे-सत्य 
शानरूप अन्तरहित ब्रह्म है इत्यादि इस भादि मन्त्र में जिस ब्रह्मछो सत्य ज्ञान 
अनन्त बिशेषणों से कहा है उसौ को इस आनन्दमय वाक्य में एकहीं मकरण 
व्‌ सम्बंध होनेसे और- आनन्दमय से अधिक अन्य कोई आत्मा वर्णन न करनेसे 
आनन्दमय कहा है यह सिद्ध होता है॥ १५॥ 
जो यह संशय हो वा कहा जाय कि. जीवही को आनन्दमय कहना मानने 
में क्या दोष है तो इसके उत्तर में यह सूत्र है। 
नेतरो5नुपपत्ते.॥ १६ ॥ 
अनु०-संभव वा सिद्ध न होनेसे इतर ( अन्य ) नहीं है॥१६॥ 
भाष्य-इतर(अन्य)अथोत इश्वर स भिन्न जाव आनन्दमय नहीं है क्‍यों नहींदे 
सिद्ध न हानेस अथोत्‌ जीव आनन्दमय शब्द से नहीं कहागया क्योंकि भानन्दमय 
ब्रह्म को मथम कहकर उसी परकृत ब्रह्म को यह व्णेन किया हे सोएपकामयत 
बहु स्‍्थां प्रजायेय स तपो5तप्यत स तपस्तप्वा इृदं सवेमरूजत्‌ जथे- 








! मजायेय श्ब्दका अर्थ यद्यपि उत्पन्न होझुँ है परन्तु झक्तिरुप प्रकृति कारण व झ्क्तिमान्‌ 
अह्म में अभेदविषक्षा से यह कपन है फ्र्ितार्थ शक्तिद्वारा उत्तन्रकरूँ यह है इससे उत्पन्नकरूँ 
यह अर्थ रक्खागया है इसका प्रमाण उत्तर वाक्य में सबको उत्पन्न किया इस कथन से होता 
है अन्यथा सब आप ठतपन्नहुवा ऐसा कहना उचित था जैसा राजा ऐसा करूँ यह कहता है- 


नेदास्ततक््यमकाशभांपभाष्यसमेतम्‌ । (६७) 


उसने इच्छा किया कि, मैं बहुत हो उत्पन्त करूँ उसने तपसे (शातसे ) सबका 
यथावद्‌ अनुसंधान करके इस सब जगत्‌ को उत्पन्न किया इस मकारसे आन- 
न्दमयकों सृष्टि उत्पत्ति करती वर्णनकिया है जाव में सृष्टि उत्पत्ति का सामर्थ्य 
होना सिद्ध नहीं होता वा संभव नहीं है व मत्यक्षसे जीवात्मा का संसार में 
दुःखरहित होना सिद्ध नहीं होता इससे जीव का आतननन्‍्दमय होता वा आन- 
न्द्मय शब्द से दक्त वाक्य में वाच्य होना सिद्ध व संभव न होने 
से जीव आनन्द्मय नहीं है आनन्द्मय शब्द से पर आत्मा अह्ाही 


वाच्य है ॥ १६९ ॥ 
भेदव्यपदेशान्व ॥ १७॥ 
अनु *-भेदकथनसे भी ॥ १७॥ 


भाष्य-आनन्दमय के अधिकार में आनन्दमय ब्रह्म को रसरूप वर्णन 
करके उसमें व जीव में भेद होना कहा है इस भेदकथन से भी जीव का आनन्द- 
मय होना सिद्ध नहीं होता इसका व्याख्यान यह है कि, आनन्द्मय अधिकार 
में यह वर्णन किया है रसं॑ होवाय॑ं लब्ध्यानन्दी भमवति अथे-रसको अथौव 
तृप्ति का हेतु आनन्द रसरूप ब्रह्म को माप्त होकर यह जीवात्मा आननन्‍्दयुक्त 
होता है। जो आनान्दत होता है व जिसको पाकर आनन्दयुक्त होता है दोनों 
एक नहीं हंसक्त तथा अन्य श्रुतियोंमें भेद कथन से जीव आनन्द्मय नहीं है 


यह सिद्ध होता है॥ १७॥ 


कामाच्च नानुमानापेक्षा ॥ १८ ॥ 
अनु>-कामना दोनेसे अनुमान की अपेक्षा नहीं है वा न 


करना चाहिये॥ १८ ॥ 

भाष्य-श्रुति ने कहा है सोडकामयत बहुस्यां प्रजायेय अयै- 
उसने इच्छा किया कि, में बहुत हा।ऊं उत्पन्न होऊँ यह कामना ( इच्छा ) 
होनेसे अनुमान रूप भवानके अथीत्‌ अनुमान से कल्पना कियगये प्रधान के आन- 
न्द्मय व कारण होने को अपेक्षा न करना चाहिये अथोत्‌ मधान को आनन्दमय व 


-परन्तु अपने सेवकसे कराता है ऐसेही उत्पन्न होऊं का अर्थ अपनी शाक्ते जड़ अव्यक्तरुप से 
उतपन्नहोऊं: अर्थात्‌ नड कारण को बहुप्रकार का उत्पन्न करूँ यह भाव है इसका विशेष 
व्याख्यान पुवेही कियागयाहै | 
१ यद्यपि 'इश्नतेतों जद” इस प्वैउक्त सत्र का बहस सत्र का तालप्ये एकद्दीहै परन्तु हरूम 
अन्य श्ातिवाक्य का प्रमाण होनेसे पुनवोर प्रधान के कारण होने का उसी हेतुसे निषेध 
॥ लि 


(६८ ) ... बेदान्तदर्शनम्‌। 


'कारण होगा ने मानना चाहिये क्‍योंकि मधान अवेतन में इच्छा नहीं हो सक्ती 
इच्छा चेतनही में होती है ॥१८ ॥ 


अस्पमिन्नस्य च तद्योगं शास्ति ॥ १९॥ 
अनु०-ओर इससे कि, इसमें इसका उसके साथ योग होने को 


उपदेश करता है ( शास्त्र उपदेश करता है )॥ १९॥ 


भाष्य-पूर्वोक्त हेतुओं से और अधिक हेतुश्चक चकार सूत्र में रक्खा है 
इससे चकारका अथे और रक्‍खा है व इससे अथौत्‌ इस हेतुस यह वाक्य 
पूरा होने के छिये आकांक्षित होनेसे कहागयाहे शास्रशब्द सृत्र में शेष दे 
उपदेश किया से उसके कर्ता शाख्र का आक्षेप कियाजाता है कतों के आत्षिप- 
सहित सृत्रका पूरा वाक्याथे यह है कि, और इससे अथोव्‌ इस हेतुस भी कि, 
इसमें अथ्थाद्‌ अनन्दमय त्रकृत ब्रह्म में इसका जीवका उसके साथ अथौत 
आनन्द्मय के साथ योग होने को शासत्र उपदेश करता है अर्थांद पर- 
मात्मा के साथ योग होना जे मुक्ति है उसकी शाख्र उपदेश करता है जीव 
व मधान के लिये आनन्दमय शब्द नहीं है योग होने के उपदेश में यह तैत्ति- 
शेय उपनिषद्‌ का मंत्रवाक्य प्रमाण है यदा होवेष एसस्मिन्नदश्येड- 
नात्म्येपनिरक्तेडनिलयने5भये प्रतिष्ठां विन्दले अथ सो5मभयं गतो भव- 
ति यदाद्वेवेष एतास्मवृद्रमन्तरं कुरते अथ तस्य भयं भमषति 
अथे-( यदा ह्वेव 2 जबही ( एपः ) यह जीवात्मा ( एतास्मिन, अद्व्ये, अना- 
त्म्ये, अनिरुक्ते, अनिलयने ) इस अदृश्य अथौत्‌ स्थूुलमपश्चशन्य निविकार, शरीर- 
राहित, अनिरुक्त अथीव्‌ मिसका आकृति रूप आदि नहीं कहा नासक्ता ऐसा 
बचन से न कहने योग्य, निराभ्रय अथोत्‌ सबको आश्रय व आप आश्रयरहित 
में अथोद ऐसे विशेषणयुक्त ब्रह्म में ( अभये प्रतिष्ठा ) भयरहित स्थितिको 
(विन्दते ) पाप्तहोता है ( अथ ) ब्रह्म में निर्भेयता के साथ स्थिति होनेपर 
( सः ) वह जीव ( अभय गतः ) अभयरुप मुक्ति को प्राप्त ( भवाति ) होताहै 
( यदा होव ) जबहीं ( एपः ) यह जीवात्म। ( एतस्मिन्‌ उत्‌ अरं ) इस ब्रह्म में 
थोडा भी ( अन्तरं कुरुते ) अन्तर करताहे अथोत्‌ ब्रह्मसे भिन्न पदार्थ में चित्त 
ढगाता है वा ब्रह्चके शान के उपाय के अनुष्ठान में थोडा भी व्यवधान वा 
अतिकाठ करता है ( अथ) तब उस अन्तर करनेपर (तस्य भये ) उसको 
भय ( भवति ) होताहै अर्थाव्‌ जब कुछभी जब पसे भिन्न अन्यकों प्रिय व्‌ 
उपास्य जानताहै तब जन्ममरण भयको माप्त होता है ऐसा योग होनेरूप मोक्षका 
उपदेश केवल परमात्मा बह्म के अरह्रण करने में घटित होता है वा द्ोसक्ता है 
प्रधान व जीब के ग्रहण में नहीं होसक्ता तिससे आनन्दमय केवछ पर 


वेदान्ततत्त्ममकाशभावाभाष्यसमेत्म । (६९ ) 


मात्मा सिदू हांता है. अब यह शह्ढा होतीदे कि, अन्नमय आदि पेंच कोश 
में बिकारही अथ में मयर मत्यय अथोद मय शब्द ग्राह्म है क्‍योंकि पंचकोश 
वर्णन में ऐसा वर्जन किया है स था एव पुरुषोष्तरसमयः सस्मादा एस- 
स्माद्न्नरसमयादन्‍्योपन्तर आत्मा भाणमयः तस्मादन्योन्तर आँ- . 
ल्मा सनोम यःतस्माइन्योन्तर आत्मा विशानमयः तस्मादन्योन्तर 
आत्मा5ननन्‍्द्मयः अर्थ-वह नो यह अन्नरसमग पुरुष है उस|हस अन्तरसमयंस 
अन्य अन्तरआत्मा प्राणमय है उससे अन्य. अन्तरआत्मा मनोमय है उससे अन्य 
अन्तरआत्मा विज्ञानमय है उससे अन्य अन्तरआत्मा आनन्दमय है इस मकारसे 
वर्णित अन्नमय आदिमें जब विज्ञानमयतक विकार अथे में मयट्‌ भत्यय 
का होना अंगीकार करने के योग्य है वा अंगीकार किया जाता है तब 
विकार अर्थ वाचक मयद्‌ भप्रत्यय युक्त अन्नमय आदिकोके साथ वर्णन 
किया गया विकार अथे के मवाहमें माप्त जो आनन्दमय शब्द है उसमें अकस्माव्‌ 
भाचुस्ये अथमें अथोत्‌ अधिक होने अर्थमें मयद््‌ भत्यय का ग्रहण करना किस 
प्रकार से स्वीकार के ( मानने के ) योग्य होसक्ता है नो मंत्रवर्णों से अतिपा- 
दित होने अह्म अधिकार होने से मानानाय तो अन्नमय आदिकों का भी 
अह्म होने का प्सद़् है इसका उत्तर यह है कि, अन्नमय आदि का बहा 
न होना व विकाररूप होना युक्त है क्योंकि उससे अन्य उससे अन्य अन्य 
से अन्य अन्तर आत्मा कहेजाने से विज्ञानपय्यन्त किसी का बअह्म होना संभव 
नहीं होता आनन्दमय से अधिक अन्य अन्तर आत्मा को नहीं कहा इससे 
आनन्दमय मात्र का ब्रह्मत्व हैं ब्रह्म का विकाररूप होना युक्ति व आप्त 
वाक्य से विरुद्ध है इससे आतन्द्मय में भ्राचुय्यं ही अथे में मयद्‌ प्रत्यय 
अथोत्‌ मय शब्द ग्रहणकरना उचित है अब यह शह्ढग है कि, यद्यपि अन्नमय 
भादिके समान आनन्दमयसे आधेक अन्य अन्तर आत्मा को नहीं वणेन किया 
तथापे आनन्दमय को अक्वत्व नहीं है अर्थात्‌ आनन्दमय अह्म फो कहना युक्त 
नहीं है क्योंकि आनन्द को कहकर यह कहांहे तसय पियमेव शिरः मोदो 
दक्षिणः पक्ष: प्रमोद उत्तरः पक्षः आनन्द आत्मा ब्रह्म पुच्छ 
प्रलिष्ठा अपे-उसका पियही हिर है अर्थात्‌ इष्ट अथंके ( मिस अथे की 
अभिलाषा वा चाह है उसके ) देखने वा जानने से उत्पन्न नो सुख है वह शिर 
है मोद अर्थात्‌ मिय की प्राप्ति से हुआ हर्ष दक्षिणपश्ष ( दृहिना पंख वा भाग ) 
है भमोद अतिमिय के मिलने से उत्पन्न हप उत्तरपक्ष ( बायोँ पक्ष ) है अथवा 
स्मरण से उत्पन्न सुख को मोद कहते हैं वह दक्षिणपक्ष व ममोद अथौत्‌ अभ्यास 
से उत्कू्ता को गाप्त मोद उत्तरपक्ष हे आनन्दकारणरूप आत्मा अथौद शिर 


१ पिय भोद आदियें एक दूसरे के अथे में भेद ज्ञात होने के छिये अर्थीत्‌ क्षणद रसकर 
अपे बिल्लेष लिखदिया है 





(७० ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


य पुल्छ के बीच में मध्यभाग है व अह्मपुच्छ व मतिष्ठा ( स्थिति का 
स्थान नीढ वा घोंसला) है। जो प्रह्म सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म अपे-सत्य ज्ञान 
रूप अनन्त अह्म है श्स मंत्र वणे में वर्णन किया गया है उसीको इस प्रिय 
शिरआादि वर्णन करनेवाले मंत्र में पुच्छप्रतिष्ठा बणेन किया है बरह्म फो आनन्द- 
मय का अवयव मानकर अन्नमय आदि अवयवी पदार्थों के समान आनन्दमय 
अवयबी पक्षी का अह्म पृच्छप्रतिष्ठा कहा जासक्ता है तिससे बअह्म का 
प्रधान होना सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि वही आनन्दमय आत्मा अवयवी वहीं 
ब्रह्म पृच्छप्रतिष्ठा अवयव एक व सम नहीं होसक्ता अन्य अवयवी स्वीकार 
करने में अह्म पृुच्छ्रतिष्ठा कहना युक्त हो सक्ता है ओर ब्रह्म पुच्छ 
भतिष्ठा यही कहने में ब्रह्म शब्द का संयोग है जिस वाक्यमें आनन्दमय 
को बणणेन किया है उसमें ब्रह्म शब्दका संयोग नहीं है इससे भी आनन्दमय का 
ब्रह्म होना सिद्ध वा निश्चित नहीं होता. उत्तर यह है कि, ब्रह्म पुच्छ॑ मतिष्ठा 
कहकर यह कहा है तद॒प्येष छोको मवति अथै-उस उक्त ब्रह्म के प्रति- 
पादन में यह 'छोक जो आगे कहा जाता है प्रमाण होता हे अर्थात्‌ प्रमाण है 
बह छोक यह दे असन्नेव स भवति असद्रह्मेति वेद चेत्‌ अस्ति- 
बह्मेति चेद्रेद सन्‍तमेन ततो विहुः अथ-( चेव्‌ ) यदि जो कोई 
( असत्‌ ब्रह्म ) ब्रह्म नहीं है ( इति ) ऐसा ( बेद ) जानता है 
( सः ) वह ( असन्नेव ) न होने के समान ( भवति ) होता है ( ब्रह्म अस्ति) 
प्रह्म है ( इति चेव ) नो ऐसा ( वेद ) जानता है तो ( ततः ) तिससे अर्थोत्‌ 
इसी कारण से ( एने ) इसको अथौत्‌ ब्रह्म है ऐसा जाननेवाले ब्रह्मज्ञानी 
को ( सन्तम्‌ इते ) सन्‍्त ऐसे नाम से विद्वान्‌ लोग : विदु ) जानते हैं व 
कहते हैं इस छोक में बरह्मके जानने व न जानने से जीव के गुण दोष 
अथोत्‌ जीव का श्रेष्ठ होना बन होना वणेन करने से यह सिद्ध होता है कि, 
आनन्दमय ब्रह्मही को कहना मानना चाहिये ब्रह्म पुच्छे प्रतिष्ठा इस वाक्यमें 
प्रह्ददाीका प्रधान होना अड्जीकार के योग्य हैं आनन्दमय के ब्रह्म होने में 
शंका करना युक्त नहीं है और जो यह शंका हैं कि, प्रिय, मोद, प्रमोद 
आदि आनन्दमय के अवयव के समान वर्णित होने से सत्‌ अह्म स्व- 
प्रधान रूपका आनन्द्मय का पुच्छ अवयव विशेष होना वाक्य से सिद्ध 
होता है ऐसा स्वभ्धान ( आपही प्रधान ) ब्रह्म को क्‍यों कहा है उत्तर 
यह है कि, यर्यष पुच्छ शब्द का अथ एूँछ है परन्तु यहां आनन्दमय का 
पूँछ होना असंभव व प्रमाणविरुद्ध है इससे पुच्छ शब्द यहाँ पूँछ निकल ने 
के स्थान से नीचे भागका बोधक वा सचक है निसके व प्राथेवी के संयो- 
गसे पक्षी वा अन्य पुच्छघधारी जराणी बेठते वा आराम से अपने शरीर 


०. 5 


का विश्वेष आधार करते हैं फरछिता्थ पुच्छ के समान आधार 


वेदान्ततस्वप्रकाशंभापाभाष्यसमेतम्‌ । ( ७१ ) 


कहने को है हस भावसे उपचारस आधार अर्थ पुष्छ शब्दका वे मुख्य नौड 
अधिष्ठान भर प्रतिष्ठा शब्दका ग्रहण कियामाता है अर्थात्‌ अहझ्य आनत्दमगका 
आधार वासस्थान है आनन्दमय उसमें आश्रित है इससे ब्रह्म की प्रधानता 
है मुख्य अधिष्ठान कहने से अभित्राय यह है कि, ब्ह्मानन्द- सम्पूर्ण आनन्दोंका 
आधार वा आश्रय है अन्य आनन्द उसके अवयव अथोद्‌ अवयव के समान न्यून 
हैं व उसमें आश्रित हैं जैसा श्रुति में कहा है. एतस्थेवानन्द्सु्थान्यानि 
भूताने मात्रामपजीवन्ति अथे-इसी आनन्द अझके भात्रा को 
आश्रय करके अन्य भूत (प्राणी ) जीते हैं। यह अभिप्राय .पृच्छ प्रतिष्ठा 
कहने का है अरह्म को पुच्छ अवयव वर्णन करने का नहीं है जो पृच्छवत्‌ 
( पुच्छके समान ) कहने से आधार अथे ग्रहण करने में कोई तर्क व संदेह करे 
तो श्रीशंकराचाय्ये भाष्यकार व अन्य पूव आचास्योंने भी यही अर्थ ग्रहण किया 
है व अन्यथा कोई उत्तम अथे नहीं हो सक्ता इससे ऐसाही अथे ग्रहणके योग्य है 
जो पुच्छ शब्दका पुच्छही अथे ग्रहण किया जाय तौ यद्यापि साधारण देखनेमें 
किसी पक्षी का पुष्छ यथायं आधार होना विदित नहीं होता परंतु यहाँ अक्ष 
फो आधार मानना इस हेतुसे भी युक्त हे कि, वाक्य में पुच्छ मात्र नहीं कहा 
प्रतिष्ठा पद भी कहा है प्रतिष्ठा पद्‌ के योग से आधार होने का अथे ग्रात्य है 
ब्रह्म को पुच्छवत्‌ आधार व मतिष्ठारूप वर्णन किया हैं मतिष्ठा शब्द से अमि- 
प्राय मुख्य नीड कहने से है अथात्‌ आनन्दमय पक्षी के (हनेका स्थान घोंसछा 
कहने से है नीड (धोंसछा ) में पक्षीका शिर आकाश वा नीड में मवेश 
करने के छिद्र द्वार की तरफ रहता है व अन्त अवयव पुच्छ नींड 
अधिष्ठान में मिछकर आधारभाव को भाप्त होता है इससे नीड अधि- 
धान के संयोग में पुच्छ को आधार कहना तथा नीड आधारस्थान 
रूप ब्रह्म के वणन करने में ब्रह्म का आधार रूप व मधान होना 
व्‌ आनन्दमय का उसमें आश्रित होना सिद्ध होता है अब यह शब्जग है कि, 
आनन्दमय को ब्रह्म मानने में ब्र्म को प्रिय शिरआदे अवयव विशेषण सहित 
माननाचाहिये जो अवयव व विशेषणयुक्त हें वह मन वाक्‌ व इन्द्रियगोचर 
है आनन्दद्दी बह्म को मनवाक्‌ से पर वर्णन किया है इसके प्रमाण में यह 
तैतिरीयउपनिषद फा पुरुछ वाक्य के आगे बलह्ानन्दही वह्धीका छोक है यतो 
धाचो निवत्तन्ते अप्राप्य ममनसा सह । आनन्द ब्रह्मणो विद्वानन 
बिल्लेति कुतश्चन अर्थ- जिस ब्रह्म को माप्त न होकर मनसहित जिससे 
वाणी छोट आती है उस ब्रह्म के आनन्दस्वरूप को माप्त हो विद्वान्‌ परुष 
किसी से नहीं डरता इस मंत्रवाक्यके विरुद्ध मानना युक्त नहीं है ओर 
जो मयट्‌ म्त्यय का विकार अथे न ग्रहण किया जाय प्राचुय्य ही अर्थ 
अहण कियाजाय तो भी अचुर आनन्द होने का अथे अ्रहण करने से 


(७२ ) : वेदान्तदशनशण । .. 


कुछे आनन्द का अभाव दुःख होता भी मानना होगा क्योंकि विरुद्ध प्म था प- 
दा्भ कम होनेकी अपेक्षा माचुय्यें अथोत्‌ अधिकता कहीजातैहे यथा यह आम जाहाण- 
मय है वा बहुत आझझण इस गाँवमें हें यह कहनेसे शूद् वा अन्य वर्ण कम हैं यह 
विदित होतहै बअक्वको श्रुति वा मंत्र वाक्य में सर्वव्यापक अतन्त कहांहे इससे 
डसका कहीं अभाव नहीं होसक्ता कि, किसी देश में न होना मानाजाय इसका 
विवरण वा व्याख्यान यह है कि, आनन्दमय के पिय आदे अवयव भेद होने 
से अतिशरीर में भेद होगा बह्म सर्वव्यापक मति शरीर में भेद को नहीं. माप्त 
होता क्योंकि . सत्य ज्ञानमनन्त अरह्य अये-सत्स शानस्वरूप अनन्त 
ब्रह्म है इस मंत्रवाक्य में बह्म को अनन्त वर्णन किया है तथा यह श्रुति दै 
एको देवः सबब भूलेपु गृूढस्सवेव्यापी सर्वेभूतान्तरात्मा अधथे-एक 
देव सब माणियों में छिपा सब में व्यापकं सब भूतोंका अन्तर आत्मा दे 
इससे आनन्द्मय को ब्रह्म मानना युक्त नहीं है व यह भी संशय का हेतु है 
कि, मंत्रवाक्यों में आनन्द शब्द मात्र का अभ्यास बह्म के लिये है आनन्दमय शब्द 
का अभ्यास नहीं है यथा रसो वे सः रसं द्वेवाय्य लब्ध्चाउप्नन्दी भवाति 
तथा को छोवान्यात्कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश आनन्दों न 
स्पात आनन्दो ब्रदह्ेति व्यजानात्‌ । विज्ञानमाननदं ब्रह्म इन बाकयों 
के अथेका वेन पूवेही हो डुका है इससे यहाँ फिर वर्णेन नहीं किया इन 
बाक्यों में आनन्द मात्र बह्म वाचक शब्द का अभ्यास होने से वे समय शिर- 
भादि अवयव कहेजाने से आनन्दमय का ब्रह्म होना सिद्ध नहीं होता व 
अन्नमयआदिक अनात्मा विकाररुपें के ऋमसम्धंध में कहें जाने से और जैसे 
अन्नमय आदि के लिये यह वर्णेन किया हैं कि, अन्नमयमात्मानसुपसं- 
ऋमति अयथे- अन्नमय आत्मा को डपसंकमण करता है अथौत्‌ शञानी इस 
शरीर से भिन्न होकर ब्रह्मढोक में प्राप्त होकर इस अन्नमय आत्मा को उपसंफमण 
करता है अथात्‌ त्यागकरता है उपसंकमण का अथ पूर्व को छोंडकर आंग अन्य 
में जाना है इससे अन्नमय आत्मा से दूर होनाता है ऐसा फालित अर्थ होनेसे 
त्याग का अथे ग्रहण कियागया हैं व त्यागका अयथे घटित होता है क्योंकि 
ब्रह्म में माप्त होने व मोक्ष होनेमें अन्नमय भादि अथोव शरीरभादि का सम्बंध 
नहीं रहता ऐसेही अन्नमय आदि के साथ एतमानन्दमयमात्मानसुपसे- 
ऋमति अर्थ--इस आनन्द्मय आत्मा को त्यागकरता है यह वर्णन किया है 
इससे विकाररूप अन्नमग्र आदि के समान उपसंक्रमण के योग्य आमन्दमण के 
बहा होने में अह्ज्ञानी को अज्यमाप्तिरुप मोक्ष फठ होना न कहाजायगा को 
कहने योग्य न होगा. उत्तर यह है कि, विचारसे यह दोष नहीं माप 
होसक्ता क्‍योंकि आनन्द्मय के उपसंकमणही वर्णन से पुच्छम्रतिष्ठारूप 
बर्णेन किये गये अह्मकी म्राप्तिका फठ मोक्ष बणेन किया है आनन्दमय को 


वेदान्तत॑त्त्वमकाशमाषामाध्यसमेतम । ( ७३) 


उप॑संक्मण करना कहने में उपसंकमण का अ्थे प्राप्ति का ग्रहणके योग्य 
है इसमें त्याग का अथे घटित नहीं होसक्ता क्‍योंकि अन्नमयभादि से अधिक 
प्राणमय आदि का वर्णन है इससे पूवैको त्याग कर अम्य में गमन करना 
वा भाप्त होना ग्रहण के योग्य है आनन्द्मय से अधिक आमने किसी का वर्णन 
नहीं है जो भ्राप्प समझा जाय व ऐसा अथे घटित होसके इससे जैसे अन्न- 
मय आदि में विकार अथे में व आनन्दमय में प्राचुस्ये अथे में मयदू 
प्रत्यय ( मयशब्द ) ग्रहण के योग्य बणैन किया है ऐसेही अन्नमय आदि से 
मिन्न वा विलक्षण आनन्दमय में उपसंक्रमणका दूसरा अर्थ भाप्ति का थहण 
करना उचित है और यह भी तनन्दमय के अह्य होने व उपसंक्रमण का अथे 
भ्राप्त होना ग्राह्म होने में मरमाण है कि, आनन्दमय फो उपसंक्रमण करता है 
यह कहकर इसी के आगे यह व्णेन किया है यतो वाचो निवतेन्ले 
अप्राप्य मनसा सह। आन-दं बरह्मणों विद्वान न विभेति कुतश्चन 
अर्थ-जिस परमात्मा को न प्राप्त होकर मन सहित वाणी छौट आती है उस पर- 
मात्मा ब्रह्म के आनन्द को अर्थात्‌ आनन्दस्वरूप को भाप्तहोकर विद्धान्‌ किसी 
से नहीं डरता इसस भाप्त होने का आशय विदित होताहे और आनन्द नो चेतनका 
गुण सबका परमम्रयोजन वा मनोरथ व जिसके होनेका ज्ञानही मोक्षकी अभिदाषाका 
हेतु है उसके त्यागका अथे किसी प्रकारस स्वीकारके योग्य नहीं हो सक्ता और आनन्दृ- 
मयके सन्निधान में (निकट में) जो यह श्रुति है सोएकामयत वहुस्यां प्रजा- 
येय से तपोःतप्यत स तपस्तप्वा हृद सवमसजन यदिद किश्व अर्थ-- 
उसने इच्छा किया कि, बहुत होऊँ उत्पन्न होऊँ अथौत्‌ अपनी शक्तिदारा अनेक 
प्रकारके कार्यरूप प्रकटकरूँ उसने तप ( ज्ञान ) को फैलाया व तप को तपकर 
के अर्थात्‌ पवेसृष्टि व जीवों के कर्मोका अनुसंधान करके जो कछ यह है इस 
सब जगद को उत्पन्न किया यह ब्रह्मपुच्छप्रतिष्ठा के अति निकट कहेनाने से 
ब्रह्मेक साथ सम्बंध को प्राप्त जो आनन्दमय है उसका ब्रह्म होना बोध कराती 
है अथीत्‌ उसके बह्म होने को जनाती है क्योंकि सृष्टि को उत्पन्नकरना जीव 
का कमे व सूष्टिउत्पक्तिका सामथ्ये जीव में नहीं होसक्ता और जो यह शंका 
किया है कि, अधिक आनन्द कहने से उसके विरुद्ध अल्पदुःख होने का भी मसंग 
होता है जैसे ब्राह्मणमय ग्राम कहने से उसमें शूद वा अन्य वर्ण के कम होने 
का बोष होता है तथा दूसरी जो यह शब्बग होती है कि, श्रुति में आनन्दो 
बहा व्यज्ञानात्‌ अरथ-आनन्द बह् हे यह जाना इस श्रुति में मिसमें आनन्द 
ब्रह्म है यह कहांहे मयशब्दसहित नहीं कहा तथा अन्य श्रुतियों में जो पूवही 
वर्णन की गई हैं आनन्देशब्दमात्र कहा है मयशब्द न कहनेसे व प्रियाशिर आदि 

१ प्राप्त होकर यह शब्द वाक्यमें झषेष है आ्षिपसे ग्रहण किया जाता है क्‍यों ।के वाक्य में 


अपेक्षित है । २ इसका विज्ञेष व्याख्यान प्वेही किया गया है वह यहां समझलेना चाहिये । 
९, 


(७४) .': . बेदान्तद्शेनम्‌ । ह 


अवयव न कहनेसे आनन्द शब्द अह्मयाचक होना युक्त हे पियशिरआदि अवय- 
थ॑ अह्य में संभव नहीं होते नो अह्म मन वाकू से अगोंचर है डसकों अवयव 
विशेषसदित मतिपादन करना युक्त नहीं है इन दोनों शह्ृाओों का उत्तर यह है 
कि, सत्मकृूलबचने मयद् इस महर्षि प्राणिनिकृत सूत्र का लिसमें मयट्‌ मत्य- 
य का विधान है दो प्रकार का अरे होता है एक यह कि, माचु्य्य से ( अपिक- 
तासे) भस्तुत (मशंसा कियागया) को मकृत कहते हैं मथमा विभक्ति में समर्थ अथोत्‌ 
म्रथमाविभक्तियुक्त शब्द से भछृत वचतव में अथोत्‌ भकृत उपाधिक शब्द के 
अथ में स्वार्थमें ( अपनेही अथेमें ) मयद्‌ प्रत्यय होताहै यथा ग्रकृतरूप ( अतिम- 
स्‍्तुत ) अन्न को अन्नमयय कहते हैं अर्थात्‌ अतिभशंसायुक्त अन्नही अन्नमय 
कह्ाजाता है यथा सूय्ये मकाशमय है यह कहते में यह विदित होता है कि, गुण 
गुणी को वा पम्मे धम्मी को अभेदभावकी विवक्षास स्वार्थेहीमें वक्ता का मयशब्द 
कहनेका आशय है अथोत मकाशमय सूये कहनेका यह अथ है कि, सूर्य मकाश 
स्वरूपददी है क्योंकि सूय्ये में अधिक प्रकाश है इससे कुछ अन्धकार भी है 
ऐसा मानना असंभव व म्रमाणविरुद्ध है ऐसेही आनन्द व आनन्द्मय कहनेमें 
समझना चाहिये आनन्दमय में अधिकभानन्द व कुछ दुःख होने की शंका 
करना युक्त नहीं है और आनन्दमय का अर्थ अतिआनन्दस्वरुपही होने का 
ग्रहणके योग्य होने से आनन्द शब्द के अभ्यास से आनन्दमय का अभ्यास मानना 
युक्त है क्‍योंकि स्वार्थही में अथोव्‌ धर्मधर्मी को अभेद्‌ मान के आनन्दहीं अथे 
में मयशब्द का भ्रयोग है और दूसरा अथे यह है कि, मकृत निसमें कैहानाय 
वह प्रकृतवचन है प्रथमाविभक्ति शब्द से मरकृत वचन कहने योग्य में मय 
प्रत्यय होता है यथा अन्न जिसमें मकृत हो ( अधिकता से मस्‍्तुत हो ) वह अन्न 
मय यज्ञ है यहाँ विशेष्यविशेषण भावसे कहनेसे अन्य द्रव्य पदार्थ मे 
मयट्‌ भत्यय वा मय शब्द का ग्रहण कियांजाता है। इससे जहाँ धर्म व 
धर्मी में भद होने के भावसे आनन्द धर्मका आश्रयरूप अह्मय को वर्णन कियांहै 
वहाँ रूपकमान्र वर्णन करने की कल्पनांस ज्ियआदि को शिर के समान कहकर 
ब्रह्म को पूच्छ व नीडके समान कहा है मुख्य अथे से पुच्छ व अवयव कहने 
का आशय नहीं है पृच्छ व्रतिष्ठा ( नौड ) इसी प्रयोजनसे कहाहै कि, 
जिससे पुच्छ शब्द कहने से रूपक का भी निवोह होनाय व मतिष्ठाके साथ 
कहने से ब्रह्म के म्रधान व आधार होने भ दोष माप्त न हो क्‍योंकि धर्मी वा 
द्रव्य धमें वा गुण का आश्रय होता है इससे मचुरआनन्द का आश्रय पर्मी ब्रह्म 
होने से अहम आनन्दमय कहाजाता है ऐसा अर्थ ग्रहण करने में भी अन्य छौकिक 


न्यून आनन्द की अपेक्षा ब्रह्म में अधिक आनन्द होने से आनन्दमय कहना 


जिन आखिननन ला 


३ दोनों प्रकारके अर्थों को आचाय्यौने स्वीकार किया: है व दोनों प्रकारके अर्थ ग्राह्म 
होनेसे आनन्दमयमें स्वाथे म॑ मयट्‌ अ्रहण किया जाता है । 


वेदान्ततस्वमकाशनाप्राधाप्पसमेत्‌्‌।.... (७५) 


समझना. चाहिये ऐसेट्री अन्य न्यून शकाहझमान की अपेक्षा सूर्यय मकाश- 
मय कहाजाता है उसीमें अल्प विरुद्ध धर्म मी अद्भीकार कियेजाने के आश- 
यसे भाचुय्ये अयथे में मय शब्द का वर्णन नहीं है इससे अह्म; आनन्दका - 
आश्रय सिद्ध होने से व केवक देश में उपचारमात्र' से अवयय के समान 
कथन होने से व मुख्य अथे से व पूवोपर सम्बंधसे ब्रह्म फो मधान व 
आनन्दस्वरूप वर्णेन किया जाना सिद्धहोनेंस अह्षदी को आनन्दमंय वर्णन 
किया है यह निश्चय करना वाहिये । पूर्वॉपर वाक्‍यों में संशय निवारण के 
लिये यह शंका समाधान का व्याख्यान सूत्र के अर्थ के व्याख्यान से अधिक 
लिखागया है | अब अन्य वाक्य जो अह्म फे मतिपादन में हैं उनमें जो मो 
शब्द संशय के कारण हैं उनको उनके समाधान के हेतु सहित अह्म का मति- 
पादन आगे सूत्रों में वर्णन करते हैं ॥ १९ ॥ 
आदित्य के अन्तर्गत हिरण्मय पुरुष अह्नही होने के वर्णनमें 


सू० २० व्‌ २१ अधि० ७। 


अन्तस्वद्धमोपदेशात्‌ ॥ २० ॥ 
अनु*-मध्यमें ( सूर्य के मध्यमें ) उसके धर्मेके उप- 
देशंसे ॥ २० ॥ 


भाष्य-मध्य में उसके धर्मके उपदेश से यह कहने का आशय यह है 
कि, छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में उपास्य ब्रह्म के वणेन में यह वाक्य है अथ य 
एपोन्तरादित्ये हिरण्मयः पुरुषों दृहयते हिरण्यदमश्रुहिरण्य- 
केश आम्रणखात्‌ सर्वे एवं खुबणः। तस्य यथा कप्यासं पृण्डरीकमे- 
वमक्षिणि, तस्योंदिति नाम, स एप सर्वेभ्यः पाप्मभ्य; उदित 
उदेति ह वे सर्वेभ्यः पाप्मभ्यो य एवं वेद अरथ-( जथ यः ) अथ 
जो अर्थात्‌ जो पुवेही कहा गया वह ( एबः ) यह अथॉतद भत्यक्ष ( अन्तरा- 
दित्ये ) मध्यमें सूय्येमें अपीत्‌ सूर्य के मध्यमें ( हिरण्मयः )ज्योति वा मकाश- 
मय ( पुरुषः ) पुरुष ( दृश्यते ) देखाजाता है ( हिरिण्यश्मश्रः ) मिस्र की 
ज्योति ही डादी है ( हिरण्यकेशः ) ज्योतिरुपही जिसके केश हैं ( आमण- 
खाद ) नखपय्येन्‍त अर्थात्‌ नो नसपस्येन्त ( सर्वे एवं सुवर्णः ) सब सुवणे है 
अथौत्‌ प्रकाशरूप है और ( यथा ) जैसे ( केप्यासं ) जलकों पीताहुआ स्थित 


३ पूषे वर्णन के उपरान्त उपासना वर्णन का प्रारंभसूचक अथ जब्द है । 

२ नेत्रोंके उपमान पुण्डरीक के विशेषण में कप्यास शब्द का जो अथे नलहूकों पीता 
व स्थित व उसका विवरण लिखा है उसका व्याकरण से संस्कृत में श्ब्दायं से यथाषे 
होना ननानेके लिये तस्य यथा कप्यास पुण्डरीकमेवमक्षिणी हस पाक्य अवयब का 
जिसमें कप्यास झब्द है संस्कृत में व्याख्यान लिखते हैं तस्येति, तस्य पुरुवस्य यथा- 


(७६ ) वेदान्तदुशेनम्‌ । 


अर्थात्‌ अपने मूछ व नाछ से जछू क्रो अद्ृणकरता वा पीताहुआ मरूरससंयुक्ततासे 
तानापन व मफुल्तारूप तेज को माप्त अपने वृक्ष नाझे में स्थित 
( पुण्डरीक॑ ) कमछ हो ( एवं ) ऐसे ( तस्थ ) उसके ( अक्षिणी ) दोनों नेत्र हैं 
अथवा यह अयथे है कि, किरणों स जल खींचने से जलका पौनिवाका कपि नो 
सूग्य है उससे विकासित वा मरफुछ्ित नो पुण्डरीक ( कमछ ) है उसके समान 
उस पुरुषके नेत्र हैं ( तस्य ) उसका ( उत ) उपर वा पर ( इति नाम ) यह 
नाम है ( स एप ) वह यह ( सर्वेभ्यः पाप्मम्यः) सब पापों से ( उदितेः ) भिन्न 
वा रहित है ( यः ) जो ( एवं ) ऐसा (वेद ) जानता है ( सः ) वह ( सर्वेम्य 
पाप्मम्थः ) सब पा्पोंसे (ह वे ) निश्चय करके ( उदेति ) रहितहोता है ऐसा 
अधिंदेवतरूप से वर्णन करके अध्यात्मरूप से ऐसा वर्णेन किया है 
अथ य एसोन्तराक्षिणि पुरुषों हृइयते अथे-( अथ ) अब वा और 
( यः एषः) जो यह ( अन्तराक्षिणि ) नेत्र के मध्यमें ( पुरुष: ) पुरुष ( दृश्यते ) 
देखाजाता है इत्यादि इन वाकयों में जो ( अन्तः ) मध्यमें अर्थात्‌ सूस्ये ब नेत्रों 
के मध्य में पुरुष का देखाजाना अर्थात्‌ होना वर्णनकिया है इसमें यह ध्शय 
होता है कि, विद्याकम के अतिशय से ( अधिक होनेसे ) उत्कृष्टता को माप्त 
किसी संसारो पुरुष को सय्येमण्डछ में व चक्षृ में उपासना के योग्य श्रुति में 
कहा है वा नित्य सिद्ध परमात्मा को कहा है क्‍योंकि वेदान्त में परमात्मा अह्म 
डपास्य वर्णन करने का विषय होने से व व्यापक ब्रह्म का सूय्ये व नेत्र दोनों में 
होना संभव होने से ब्रह्म का वर्णन कियाजाना विदित होता है परन्तु रूप- 
वान्‌ होना आदि वर्णन कियेजाने से संसारी जीवात्मा का वर्णन होना 
-पृण्डरीकम्‌ एवं अक्षिणी कथंभत॑ पण्डरीक कप्यासं के जले पीयते इति क्पी नपुंसकत्वात्‌ 
हस्वत्वे कपि आस्ते इत्यासं कपि च तदासं च कप्यास अथोत्‌ यत्पुण्डरीक स्वमलनालामभ्यां 
क॑ जल पीयते कोपथेः जछमाकर्पति गह्याति वा जलमाकृष्यादेस प्रफलनथ्व प्राप्तमस्ति 
तदेवास्ते इति कप्पास न स्ववृक्षाद्वित्रमनारद निस्तेजोरुप॑ पुण्डरीकमित्यथै: । कप्यास- 
मित्यस्थ झब्दस्थ योप्यमर्थों गोविन्दानन्देन श्ञांकरभाष्यटीकायां लिखितः कपेमैकेटस्य 
आस: पुच्छभागोत्पन्ततेजस्वी तत्तुल्य॑ पुण्डरीक यथा स न ग्राह्मो बीभत्तसाथांपत्तेर- 
अुत्तमत्वात्‌ | गोविन्दानन्दलेखानुसारेण अरुणरुपताथथप्राप्त्ये तदर्थों ग्रह्म .इति चेन्नान्यवणे- 
बतोप्रपे कप्यासस्थ द्लैनातुण्डरीकशब्दस्य सितांभोजे नियतत्वादन्ययुक्तशब्दोपमा- 
पणेने वक्तरक्षमत्वसिद्धत्वाच् । कप्यासमिति समासान्तज्ब्दे कपी-आसश्षब्दी स्तस्तयोः 
कमिति कमैपूर्वक पीड़ णने इति घातोः क़िप्पत्ययान्तः कपीझ्षब्दस्तथा आस उपवेशने 
इति घातोरच्यत्ययान्तः आसक्ञब्दे ज्ञातव्य इति अथायमथः समीचीन: के पिबतीति 


कपिरादित्यः तेनास्यते क्षिप्यते विकास्ण्ते हति कप्पासन्तत्राह वाक्‍्यकारः आदित्यक्षि्त 
वा श्रोमत्वादिति । 


१ डदित झब्द उतठपसमपू्षक इण गतौं धातुसे बना हुआ है व अथ उसका ऊपर गया 
है वा होताहै यहां फलिताथ भिन्न वा रहित होनेका ग्रहण किया जाता है अथया उपसर्गसे 
धातुका अप बदल जाताहै इससे रहित होना अर्थ प्राह्म है । 





वेदास्ततत्त्वमकाश्नमाताभाष्यसमेतम । ( ७७ ) 


समझानाता है क्‍योंकि आदित्यपुरुष में ( सूर्य्यमें ) ज्योतिर्मय इमश्न॒ ( डादी ) 
ज्योतिर्मय केश इत्यादि वर्णन से रूपका वर्णन कियाँहै तथा नेत्रपुरुषमें भी 
ज्योतिरुष होने से व श्राते में ऐसा कहने से लस्येलरूय तदेव रूप यदसुष्य 
झूप अर्थ-( तस्य एतस्थ) उस उक्त इसका अर्थात्‌ जिसके वर्णन अभी होरहा है 
ऐसे चष्ठु में विद्यमान पुरुषका ( तदेव रुप ) वही ( ज्योतिमेय) रुप है ( यद्‌ ) 
जो ( अमृष्य रूप ) इसका रूप है अथोत्‌ निसका अभी वर्णन होचुकाहै वा 
होगया है इस सूय्येमण्डहमें विद्यमान पुरुषका रूप है इसमकारसे सृस्यैमण्डढुस्थ 
पुरुष में व नेत्रस्थ पुरुष में दोनों में रूपका वर्णन है परमात्माकों रूपराहित वर्णन 
किया है यथा श्रुतिमें कहा है अद्ब्दमस्पद्े मरूपमव्ययं अथे-( अशब्द ) 
शब्दराहेत ( अस्पश्श ) स्पशैरहित ( अरूप॑ ) रूपरहित ( अब्ययं ) नाशरदित 
है तथा आधार कहनेसे परमात्मा का होना सिद्ध नहीं होता अथौद्‌ जों यह 
आदित्य के मध्य में पुरुष देखाजाता है यह कहने से सूय्य॑ का आधार द्वोना 
ज्ञात द्ोता है परमात्मा सवैव्यापक का कोई आधार नहीं होसक्ता श्रतिमें कहा 
है आकाशवत्सवेगतश्व नित्य: अथे-( आकाशवत्‌ ) आकाश के समान 
( सवेगतः ) सब में भाप्त अथौत्‌ सर्वव्यापफ (च ) और ( नित्यः ) नित्य 
है इत्यादि श्तियों के प्रमाण से व्यापक होने से परमात्मा एकदेशीय मू्ति- 
मान्‌ नहीं है इससे सूस्ये व नेत्र के मध्य में परमात्मा नहीं है और 
इससे भी परमात्मा का होना संभव नहीं होता कि, आदित्यपुरुष व 
आक्षिपुरुष के ऐश्वय्य॑ की मर्य्योदा श्रुति में कही है छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ की श्रति 
यह है स एब ये चामुष्मात्पराश्वो लोकास्तेषाशेष्रे देवकामानाथ 
अथे-( अमुष्मात्‌ ) इससे अथात्‌ सूख्येसे (पराश्वः) उपर वा ऊँचे (ये च 
लोकाः ) नो और छोक हैं ( तेषाश्व ) उनका भी (स एप: ) वह यह अथीद 
जो उत्‌ नाम से कहागया है वह यह भकृत कहांगया आदित्यपुरुष ( ईप्टे ) 
ईश्वर होता है अर्थात्‌ ईश्वर है ( देवकामानाश्व ) देवताओं के काम्यमान अथोव्‌ 
इच्छा कियेगये फलूविशेषों वा भोगोंका भी अथौत्‌ देवताओंके भोग वा फलविशेषों 
का भा ईश्वर हे ऐसाही अक्षिपुरुषके नीचे के छोफ़ों का ईश्वर होना कहनेसे 
अक्षिपुरुष की मय्यीदा श्रुति में कही है यथा स एप ये चेतस्माद- 
वाशो छोकास्तेषाशेष्टे मलुष्यकामानाअ अर्थ-( एतस्माव्‌ ) इससे अथीत्‌ 
अक्षि ( नेन्न ) से ( अर्व्वाज ) नीचे ( ये च छाकाः ) जो और छोक हैं ( तेषाश ) 
उनका भी ( स एपः ) वह यह अर्थात्‌ जो डपर कहागया है वह यह अबभी 
वर्णन कियाजाता हुया चाक्षुपपुरुष ( ईप्टे ) ईश्वर है ( मनुष्यकामानाथ ) मनुष्यों 
के भागों का भी अथाव मनुष्यों के भोगोंका भी ईश्वर है परमात्मा के ऐश्वय्ये 
की मय्योदा नहीं है उसको श्रतिमें ऐसा वर्णन कियाहे एव सर्वेश्वर एव प्वला- 
घिपतिरेष उृतपाल एव सेतुर्विधा रण एप लोकानामसम्भेदाय भर्य- 


(७८ ) . . वैदान्तद्शनम्‌ | 


(एचशेयह ( सर्वेश्वरः ) सबका ईश्वर हे ( एप भूताबिपतिः ) यह भूतोंका अधि- 
पाति (स्वामी )है ( एवं भृतपाछः) यह भूतों का पाठनकरनेवाढा है ( एपॉ ढो- 
कानां ) इन छोकों के ( असम्भेदाय ) संभेद न होने के ढिये अथोत्‌ 
मय्यौदा में भेद न होने के हछिये या मय्यादा में रखने के लिये (एफ 
विधारण: सेतु: ) यह पारणकरनेवाढा सेतु है अर्थात्‌ जैसे गछों के न 
मिलने व मर्य्योदा में रखने के छिये झोक में सेतु होता हे ऐसेही छोकों के 
सम्पूर्ण नियमों के धारण करनेवाछा सबको मय्यौदा में रखने का हेतु होनेसे 
यह परमात्मा सेतु है ( संतुके समान है ) इस विशेष मय्योदारहित सबका 
इंश्वर परमात्मा वर्णनकियेजानेसे मय्योदायुक्त कहागया सूय्यंस्थ व अक्षिस्थ 
पुरुष परमात्मा नहीं है इस संशयके निवारण के ढिये यह कहहै मध्यमें उसके 
धर्मके उपदेशसे अथौत्‌ मध्यमें परमात्मा ही है उसके धर्म के उपदेशसे परमात्मा 
वा अह्नही है इतना सूत्र में शेष है तात्पय्ये यह है कि, सूय्ये व नेत्र के मध्यमें 
जो पुरुष कहागया है वह परमात्मा वा परमेश्वरही है किस हेतु से परमेश्वर 
है यह सिद्ध होता है उसके धर्म के उपदेश से अर्थात्‌ परमेश्वर के घमेका उपदेश 
कियाँहे इससे परमेश्वर का होना सिद्ध होताहै परमइवर के धमंका उपदेश यह 
है कि, यह जो सूय्ये के मध्यमें पुरुष देखाजाता हे ऐसा कहकर यह कहा है 
तस्थोदिति नाम स एप सर्वेभ्यः पाप्मभ्य उदितिः अरथ-डसका 
( आदित्यपुरुषका ) उत्‌ (पर) यह नाम है सो यह सब पापोंसे रहित है ऐसेही अक्षि- 
पुरुष को कहा है सबपापों से रहित केवल परमात्मा को श्रुति में कहा है यथा 
ये आत्मा अपहतपाप्मा इत्यादि अथे- जो आत्मा ( परमात्मा ) पापों 
से ( सब पापोंसे ) रहित है इत्यादे वाक्यों में परमात्मा को पापरहित वर्णन 
किया है पापरहित होना जो परमात्मा का धर्म है उसके कहने से सूख्ये- 
मण्डर व नेत्र के मध्य में परमात्मा ब्रह्मही कों कहा है अन्य पुरुष को 
डपास्य नहीं कहा अब यह शंका है कि, सूय्येस्थ व अक्षिस्थ पुरुषमें उक्त मकारसे 
रूप व मय्यौंदा का होना विदित होताहै उनको परमात्मा मानने में परमात्मा 
को शब्द स्पशी रूप भादि रहित जो श्रुति में वर्णन किया है उसमें 
दोष आवेगा इसका उत्तर यह है कि, जैसे आकाश व्यापक होनेसे यद्यपि 
घटआदि अनेक पदार्थों के उपाधि से घटआदिकोंके परिमाण मात्र नहीं 
होता परन्तु घटाकाश (घट में आकाश ) कहाजाता है ऐसेही सर्वव्यापक 
परमेश्वर को आदित्य व अक्षिपुरुषरूप से वर्णन किया है व आधिदेवत 
व आध्यात्मरूप विभाग वर्णन करने की अपेक्षायुक्त मय्योदासाहित डपास- 
नाके ढिये आदित्य व आश्ष में होना कहा है अथाव्‌ नो सर्वव्यापक रूप से 
परमेश्वर को जानकर उसके ध्यान में मनकों स्थिर नहीं करसक्ते उनके 


वेद्ान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (७९ ) 


ध्यानकाने व्‌ चित्त , स्थिर .करनेके मयत्न. ( उपाय ) के ढिगे हृय्ये आदे में 
परमेश्वर का होना वर्णेन किया है व॑ सवेग्यापक का सूर्य अक्षि में होना 
सत्यही हैं इससे स॒य्ये अक्षि में परमेश्वर होनेका उपदेश किया है ॥ २०.॥ 
जो सूर्थ्य में परमेश्वर है वा सय्ये पुरुपरूप परमेश्वर है तो सूय्ये ही को परमे- 
श्वर मानना चाहिये उससे पृथक परमेश्वर न मानना चाहिये अथवा परमेश्वर 
भिन्न है यह संदेह दूर होनेके लिये आगे सूत्र में भेदं होने का हेतु वर्णन 
करते हैं- 


मेदव्यपदेशाबान्यः॥ २१ ॥ 


अनु ५-भेद कथन से भी अन्य है ॥ २१ ॥ 


भाष्य-परमात्मा के धर्म उपदेश से आदित्यआदि शरीरअमिमानी जीवों 
से अन्य परमात्मा का उपदेश होना सिद्ध होता है दूसरा देतु यह है कि, भेद 
कहने से भी परमात्मा आदित्य से भिन्न हे यह सिद्ध होताहे निस श्रुति में 
भेद वर्णन कियाहै वह बृहदारण्यउपनिषद्‌ में वणेन की गई श्रुति यह है थ आदि- 
त्ये लिछन्नादित्यादन्तरों यमादित्यों न वेद यस्यादित्थ: शरीर 
य आदित्यमन्तरों यमयत्येष त आत्मान्तय्याम्यमृलः अथ--(यः) नो 
( आदित्ये ) सूय्यमें ( तिष्ठन्‌ ) रहतेहुये ( आदित्याव्‌ ) सूख्येसे ( अन्तरः ) 
भिन्न है (यं ) जिसको ( आदित्यः ) सय्य ( न वेद ) नहीं जानता है ( यस्य ) 
जिसका ( आदित्यः ) सूय्ये (शरीरं ) शरीर है ( यः अन्तरः ) जो भिन्न परमा- 
त्मा ( आदित्य ) सूस्येकों ( यमयत ) नियमित करता वा नियम में रखता 
हैं ( एपः ) यह ( अन्तयॉमी अमृतः ) अन्तयोमी अमृतमुक्तरुप ( ते आत्मा ) 
तेरा आत्मा है अर्थाव उपदेशक यह उपदेश करता है कि, हे निश्ञासो! 
जाननेकी इच्छाकरनेवाछे सूय्यमें स्थित जिसको सूय्ये नहीं जानता है 
इत्यादि जिसका वर्णन किया गया है ऐसा यह अन्तयामी अमृतस्वरूप 
परमात्मा तेरा अथोत्‌ तू जो जीवात्मा है उसका आत्मा है तात्पस्ये यह है 
कि; शरीर अभिमानी तुझ जीवात्मा का आत्मा है ऐसा कहने में कि, 
निसको सूय्ये नहीं जानता है दृत्यादि यह स्पष्ट विदेत होता है कि, न जानने- 
बाढे आदित्य आत्मा से अन्तर्यामी आत्मा ( परमात्मा ) भिन्न है वही यहाँ 
सूय्यके मध्यमें वर्णन कियागया है यह स्वीकार करना चाहिये और वही जो 
आादित्यआदि शरीर अभिमानी जोबोंसे भिन्न है उपास्य देव है यह निश्चय 
. करना चाहिये ॥ २१॥ 


(८० ) पेदान्तद्शनम्‌ । 
आकाश शब्दसे परबह्मही वाच्य होनेमें सूत्र २२ अधि०्ट । 


आकाशस्तलिड्डात॥ २२ ॥ 

अनु०-आकाश बल्न है उसके लिड्ग से अथोौत्‌ आकाझ् शब्द 
ब्रह्मगाचक हे उसके ( ब्रह्मके ) लिज्ञ ( लक्षण ) से ॥ २२॥ 

भाष्य-इसका आशय यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ में शालावत्यब्राह्मण 
व जैवाष्टि के संवाद में मश्न व उत्तर का ऐसा वर्णन है अस्य छोकस्य 
का गातिरित्याकाश इति होवाच सर्वाणि ह वा इमानि लुतान्या- 
काशादेव समृत्पद्ल्त इत्याकाहं प्रत्यस्तं यन्त्याकाशो द्ोजे- 
भ्यो ज्यायानाकाहशाः परायणम्‌ अथे-( अस्य छोकस्य ) इस छोक की 
( का गतिः ) क्या गति है अथौतव्‌ इसका पृथिवी छोक का वा अन्य का 
आधार को है (इति ) यह प्रश्न है (आकाश इते ) आकाश है यह उत्तर 
(है उवाच ) निश्चयस कहा (वे ) निश्चय ( सवोणि इमानि भूतानि ) सब यह 
भूत ( आकाशाव्‌ एवं )आकाशही से ( समुतरग्यन्त शते ) उत्पन्न होते हैं 
( भाकाश ञति ) आकाशमें ( अस्तं यान्ति ) छय को म्राप्त होते हैं. आ- 
काशः हि एव एभ्यः) आकाशद्दी इनसे अर्थात्‌ इन सब भृत स्थावर जदड्ज- 
मोंसे ( ज्यायान्‌ ) महान्‌ अथोव बड़ा हैं इससे (€आकाश्ः परायणं ) आ- 
फाझ परायण है अथोव्‌ तीनों काछ में सब भूतों का परम आश्रय वा आधार 
है इसमें यह संशय होता है कि, आकाश शब्द से परब्रह्म को कहा है वा भूत 
आकाश को वर्णनकिया है क्योंकि आकाश शब्द का प्रयोग दोनों में विदित 
होता है भतआकाश में छोक व वेद में प्रसिद्धही है व कहीं बह्मकी भी आकाश 
नाम से कहा है जेसे इस वाक्य में कहा हे यदेष आकाश आनन्दो न 
स्थात को ह्ोवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ अर्थ--जो यह आकाश अथौव 
निराकार प्रकाशमान आ।नन्दस्वरूप ब्रह्म नहों तोकीन चडे कोन जींवे 
अथवा कौन अपानसम्बंधो नीचे की किया करे ओर कौन प्राण धारणकरे 
वा आाणकिया करे रत्यादि। मुख्यअथें से आकाशशब्द भतआकाश में निष्ठ 
है बह्म आकाश के समान सब में व्यापक है इससे गोणअर्थ से बह्म में आकाश 
शब्द का म्योग होता है तिससे मुख्यअथे के सम्बन्ध से भूतही आकाश का 
ग्रहण संभव होता है ( उत्तर ) भतआकाश के ग्रहणकरने में यह नो कहा है 
कि, यह सब भूत आकाशही से उत्पन्न होते हैं यह अथे भाकाश में घटित नहीं 
होसक्त। इससे आकाश शब्द अह्मदी वाचक मानने के योग्य है अब इसमें पूर्व- 
पक्ष यह है कि, भूतआकाश को भी वायुआदि की उत्पत्ति का कारण वर्णन 
किया है यथा इस श्रुति में कहा है फेतस्मादात्मन आकाश संभूलः आ- 

१ यह तैसिरीय उपनिषद्‌ का वाक्प है । या 


वेदान्ततत्त्प्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८१) 


काशादायुः वायोरक्‍हिः अग्लेशा पः अड़ाः पथिवी अपे-(एतस्मात्‌ आत्मनः) 
इस आत्मासे ( आकाश्ञः संभूतः ) आकाश उत्पन्न हुवा व ( आकाशाव वायुः ) 
आकाशसे वायु ( वायोः अप्निः ) वायुसे अम्नि ( अग्नेः आपः ) आमे 
से जरू उत्पन्न हुमे और ( अद्भथः प्ृथियी ) लछ्से प्रथिवी उत्पन्न हुई 
इससे भआाकाशशब्द से भूतदी आकाश का अहण होता है इसके उत्तर 
ब संशय के निवारण के छिये यह कहा है आकाश उसके हछिंग से अर्थात्‌ 
आकाश शब्द ब्रह्मही वाचक है अथवा आकाश झब्दसे अ्ह्मयही का ग्रहण 
युक्त है क्‍यों युक्त है उसके ( अह्के ) छिज्नः ( छक्षण वा हेतुवाचक शब्द ) 
होने से । जिससे बरह्मनही का वाचक होना निश्चित होता है वह ब्रह्मछिंग 
यह है कि, यह सब भूत आकाशही से उत्पन्न होते हैं यह कहने से अहाही 
का ग्रहण होता है क्‍योंकि सब भूर्तों का उत्पन्न फरनेवाछा कारण केवल 
ब्रह्मही है भुूतआकाश को वायु आदि की उत्पत्तिकम वर्णन में कारण होना 
कहा है आकाश मुख्य फारण नहीं है इससे अधिक यह भी कहा है कि, 
आकाश में छूय को प्राप्त होते हैं यह वणेन तथा आकाश इन भूतों से श्रेष्ठ 
है आकाशपरायण ( मुख्य आधारस्थान ) है यह वर्णन ब्रह्म होने का छिंग 
( छक्षण वा चिह्न ) है क्योंकि सब से श्रेष्ठ वा अधिक केवछ परमात्मा को 
वर्णन किया है यथा ब्रह्म के श्रेष्ठ व अधिक होने के मतिपादन में यह श्रुति 
वाक्य है ज्यायान प्रथिव्या: ज्या यानन्तरिक्षाज्ज्या यान्‌ दियो ज्या- 
यानेभ्यो लोकेभ्यः अर्थ-( प्रथिव्या: ज्यायान्‌ ) पथिवी से श्रेष्ठ वा अधिक 
है ( अन्तारिक्षाव्‌ ज्यायान्‌ ) आकाशसे श्रेष्ठ है ( दिवो ज्यायान्‌ ) स्वगे छोफ 
से अधिफ है ( एभ्यो छोकेम्यः ज्यायान्‌ ) इन छोकों से श्रष्ठ व अधिक है सब 
का कारण व आधार होने से सब से श्रेष्ठ व परायण केवछ परमात्मा है यह 
लक्षण भूतआकाश में नहीं होसक्ते ऐसे ब्रह्म के छिड़ से भाकाशशब्द परमात्मा 
अह्मही वाचक है यह सिद्धान्त है ॥२२॥ 
आकाश शब्द के समान प्राणशब्द अह्मवाचक होनेके 
वर्णममं सू० २३ अधि० ९ । 


अत एव आणः ॥२३॥ 


अनु “-इसीसे प्राण है अथात्‌ प्राणशब्द अह्मवाचक है ॥२३२॥ 

भाष्य-इसीसे अथौद बअह्लिंग होंनेके हेतु से आकाशशब्द के समान माण 

शब्द ब्रह्मवाचक है यह सृत्रवाक्य का अथ व आशय है इसका विशेष व्याख्य|न 

यह है कि, छान्दोग्यउपनिषढ़ में उद्गीथमकरण में ऋषिचकायण ने अस्तोता 

से यह कहा है कि, हे मस्तोतेः ! जो देवता प्रस्ताव (सामभक्ति ) को भाप्त होता 
१ नो सामवेद्‌ की स्तातिवाक्योंका गान करता है उसको पस्तोता कहते हैं । 


ं|७ 


(८२ ) वेदास्तदर्शनम्‌ । 


है उसको जो तू न जानकर वा अस्तावभक्ति को तन जानकर उसकी स्तुति 
करेगा अर्थात्‌ मुश् विद्धान्‌ के समीप स्तुति करेगा तो तेरा शिर गिरपढ़ेगा 
यह सुनकर मस्तोता चुप होरहा भोर भययुक्त होकर पूँछा कि, वह देवता को 
है तब कहा कि, ग्राण है इत्यादि उत्तर देंने का वाक्य यह है प्राण इति हो- 
वाच सर्वाणि है वा इमानि भूतानिे प्राणमेबाभिसंविशन्ति 
प्राणमभ्याजिहते सेषा देवता भस्तावमन्वायत्ता अब-( प्राण इति 
ह उबाच ) भाण है यह कहा अथोत्‌ मश्न करने पर यह उत्तर दिया कि, 
बह देवता माण है वह कैसा है यह जनाने के लिये यह कहा है ( हवा ) 
निश्चय है कि, ( स्वोणि इमानि भूतानि ) सब यह भूत अथौव्‌ स्थावर जड्भम सब 
यह भाणी ( भाणमेव ) माणही में ( अभिसंविशन्ति ) प्रवेश करते हैं अथोव्‌ 
छय होते हैं (पाणम्‌ अभ्युज्िहते)प्राण को अभिरक्ष करके अर्थात्‌ सब ओर सर्वेश्न 
छश््यकरके उत्पन्न होते हैं अथौत्‌ म्राणही से उत्पन्न होतेंहें (सा एवा देवता ) सो 
यह देवता ( प्रस्तावम्‌ अन्वायत्ता ) प्रस्तावकों अर्थॉव्‌ प्रस्तावभक्ति वा सामभक्ति 
को अनुगत होता ६ अथोव जे। भस्ताव वा सामभक्ति अथौद्‌ सामवेद में वर्णित 
स्तुति को भेम में मप्न होकर गान कियाजाताहै उसके पश्चावह्दी ध्यानमें माप्त होता 
है इत्यादि इस वाक्यमें पूृ८हके समान वायुसे उत्पन्न होना व उसमें छय होना सब 
भूतोंका संभव न होनेसे प्राणशब्द अह्मह। वाचक विदित होताहै तथा यह श्रुति है 
प्राणस्य प्राणमुत चक्षुषश्चक्षुरुंत इत्यादि अथे-प्राण का भी माण चक्लु 
( नेत्र ) का भी चक्षु इत्यादि तात्पय्यें यह है कि, अह्म ज्राण का भी म्राण 
चक्षु का भी चक्षु है यहाँ प्रतीकमान्र रक्खा गया है पूरा वाक्य नहीं छिखा- 
गया पूरा वाक्याथे व विवरण यह है कि, बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में यह वणेन 
किया है कि, जे विद्वान्‌ ब्रह्म को ग्रांणका भी ग्राण इत्यादि जानते हैं वे 
ब्रह्म के जाननेवाले हैं इसस भी प्राण शब्द ब्रह्मगाचक सिद्ध होता है क्‍योंकि 
ब्रह्म को माणनाम से वा माणरूप कहा है परन्तु भाणका म्राण कहने से संबंध 
संबधीभेद्‌ से म्राणसे भिन्न है यह निश्चित होता है । स्रत्र में इसी से अथौव्‌ 
प्वेके समान अह्मलिड़ होने से प्राणशब्द ब्रह्मवाचक है यह कहनेका हेतु यह 
है कि, माण शब्द प्राण अपान आदिजों पांच प्रकारके वायुविकार हैं उनका 
बाचक न मानाजाय अर्थोद्‌ यहाँ भी ब्रह्मलिड्र ( छक्षणविधायकवचन ) से 
ब्रह्मकरण में आकाशशब्द के समान प्राणशब्द ब्रह्मदी वाचक ग्रहण करना 
युक्त है ब्रह्यका लिड्रा यह है कि, सब भूतों का माणसे उत्पन्न होना व उसमें 
लय होना जो वर्णन किया है यह ब्रह्मही में संभव है जड वायु में संभव नहीं 
है अर्थीद्‌ उल्न्न व छयकरना जडका कम नहीं होसक्ता इससे मिस बह्ममें लय 
व उत्पत्तिकरने का सामथ्ये है वह प्राणशब्द से ग्रहण कियाजाता है अब यह 


१ उत झब्द यहां अपिअथेवाचक है इससे अनुवाद में उश्चका अथे भी रक्खा गयाहै । 








वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । ( ८३ ) 


श्ढा है कि, मुख्य अर्थ से प्राणशब्द बायुविकार ही वाचक मानामाता है 
गोण अये से अहम के छिये मराणशब्द कहा है भुख्यअर्थते वायुविकार अर्थ 
ग्रहणकरने में भी छृय व उत्पत्ति कहने में दोष नहीं है क्योंकि सुषुत्ति काल में 
सब इन्द्ियों का भाण में छय होता है जागने में फ़िर प्राण से इन्द्रियों कौ 
डत्पत्ति होती है इसके श्रमाण में यह श्रुति है यदा वे पुरुषः स्वपिति 
प्राणं तहिं वागप्येति आणं चक्ुः हत्यादे अपे-भब पुरुष ( मौवात्मा ) 
सता है तब ग्राण में वाकू छय होती है प्राण में चक्ष इन्द्रिय रूय होता 
है इत्यादि उत्तर यह है कि, सोने व जागने में केवछ इन्द्रियों की निनका मराण 
आश्रय है छय उत्पत्ति होती है सब भूतों का प्राण में छय नहीं होता न 
प्राणसे भूतोंकी उत्पत्ति होती है यहाँ ग्राण में सब भूतों का छयहोना 
व उत्पन्न होना कहा है इससे भराण शब्द ब्रह्मगाचक मानना युक्त है ॥ २३ ॥ 


ज्योतिरिधिकरण अर्थात्‌ ज्योतिशब्दसे बह्म प्रतिपाय होनेके 
वर्णनमें सूत्र २४ से २७ तक आधि ०१० । 


ज्योतिश्वरणाभिधानात ॥ २४ ॥ 
अनु०-ज्योति चरण के अभिधान ( कथन ) से ॥ २४ ॥ 


भाष्य०-ज्योतिशब्द ब्रह्मनाचक है चरण अथौत्‌ पद्‌ के कथन से ब्रह्मवाचक 
शब्द सूत्र में शेष है ज्योतिशब्द अह्मवाचक है यह सिद्ध होने के छिये चरण के 
कहने से यह हेतु वर्णन फिया है अथोत पदका कहना अह्मलिड्र होनेसे ज्योति- 
शब्द अह्मही वाचक है यह सिद्ध होता है अब इसका विशेष व्याख्यान यह है 
कि, छान्दोग्य उपनिषदू में ऐसा वर्णनकिया है अथ यद॒तः परो दियो 
ज्योतिर्दीप्यते विश्वतः पष्ठेपु स्वतः पष्ठेषु अछत्तमेपृत्तमेघु 
लोकेष्विदं वाव तद्यदिदमस्पमिन्नंतः पुरुष ज्योतिः अथे-( अथ अतः 
दिवः ) इस झुलोक से अथोव्‌ स्वगैलोक से ( यव परः ज्योतिः ) जो परं ज्योति 
( विश्वतः पृष्ठेपु ) विश्वसे ऊपरवाछोंमें अथोत्‌ ( सबेतः पृष्ठेषु उत्तमेषुं अनुत्तमेषु) 
सब विश्व संसार से ऊपर उत्तमछोकों में जो ऐसे हैं कि, उनसे अधिक उत्तम 
नहीं हैं उनमें प्रकाशित होता है ( तद इद वाव ) वह यही है ( यव्‌ इदं ) नो 
यह ( अस्मिन्‌ पुरुषे ) इस पुरुषमें ( अन्तःज्योतिः ) अन्त्ज्योंति है गथोत्‌ 
उदरके मध्यमें जठराम्रिरुप ज्योति है इसमें यह संशय होता है कि, इस मेत्न 
में ज्योतिशब्द से सूय्ये आदि की ज्योति के कहनेका अभिमाय है अथवा 
ब्रह्मके कहनेका है मो यह कहानाय कि, बह्मरिंग ( रक्षण ) होनेसे अथीत अहम 
का छक्षण ज्ञात होनेसे ज्योतिशब्द परमात्मा वाचक है तो यह विचारना 


१ वैदिक योग होनेसे यत्‌ पर॑ कहने के स्थान में यत्‌परः कहाहै यहां लिक्रका व्यत्यय है। 


(८४) वेदान्तद््शनम्‌ । 


आहिबे कि, महाडिड़' ( अह्वका लक्षण ) है वा नहीं है यम पूर्वेपक्ष यह है कि, 
ज्योतिशब्द से स॒म्येआदिही की ज्योतिको अहण करना चाहिये क्‍योंकि छोकमें 
तम ( अंधकार ) व ज्योति मसिद्ध हैं लो रात्रि में होनेवाला चह्लु( नेत्र) 
वृत्तिका रोकनेवाछा पदाभे है उसको अंधकार कहते हैं और अंधकार फा नाश 
कफरनेवाका नेजकी वृत्तिका अनुधाहक अर्थात्‌ जिससे ( जिसके द्वारा उसकी 
सहायतासे ) नेत्रकी वृत्ति अनेक प्रकास्के रूपों के ग्रहण करने में समर्थ होती है 
उसको ज्योतिपदाये कहतेहैं ज्योति वा मकाश एकप्रकारका रूप है सूस्येआदि 
ल्योतिरुप कहे जासफते हैं अह्यरूप आदि से रहित नेत्र से देखने योग्य पदार्थ 
नहीं है और संपूर्ण चराचरका आत्मा नो ध्यापक ब्रह्म है उसकी ट्छोकपर्यन्त 
मय्योदा कहना युक्त नहीं है मंत्रमें दिबलोक ( स्वगेलोक ) की मय्यौदा वर्णन 
किया है काय्येज्योतिही में दिवलोक की मय्यौंदा होना युक्त है क्योंकि काय्ये- 
ज्योति परिच्छिन्न (पॉरमाणयुक्त ) पदार्थ है जो रूप होनेकी शंकाके उत्तर के 
लिये यह कहाजाय कि, ब्रह्म तेम इस भोतिक इन्द्रियगोचर तन से विलक्षण 
अतीन्द्रिय ( इन्द्रिय से ग्रहण के योग्य नहीं ) पदार्थ दिवछोक से प्रकाशित होता 
है तो ऐसे तेजके होने व मानने में प्रयोजन न होनेसे ऐसा कहना वा मानना 
युक्त नहीं है जो यह कहाजाय कि, उपासना के योग्य होना यही एक मयोजन 
है तो ध्यान के योग्य भी न होनेसे यह भी प्रयोजन नहीं होसक्ता जो अन्य प्रयो- 
जन अंधकार नाश करने आदि के लिये सस्यआदे की ज्योति है उसीको 
उपास्य ( उपासना के योग्य ) होना वणेन कियागया मानना चाहिये क्योंकि 
ब्रह्म की विशेषता व दिवछोक आदि की मस्यीदा के निषेध होने में व सृय्य 
ज्योति से पृथक होने में कोई हतुवचन उक्त मंत्र वाक्य में नहीं कहा इससे 
ज्योतिशब्द भोतिकतेजवाचक है और यह भी भौतिक होनेका हेतु है 
कि, जो दृश्य पदार्थ है वह सब तिवृत्कृत अथोत्‌ पृथिवी जछ व तेज तीन भूतोंके 
भागसे रचित है ज्योति भी दृश्य पदार्थ है इससे त्रिवृत्कृत है व दिव छोक से नीचे 
अग्निजादि की ज्योति होनेसे दिवलोंक मात्रसे ज्योति कहना युक्त नहीं है 
जो यह फहाजाय कि, यद्यपि सर्वत्र ज्योति की प्राप्ति है तथापि उपासना के हिये देश- 
विशेष ग्रहण करने में दोष नहीं हैं तो यह कहना यथा नहीं हैं प्रदेश ( देश 
फा खण्ड वा अवयव ) विशेषरहित ब्रह्मका प्रदेशविशेष कल्पना करना उचित 
नहीं है न ब्रह्म पुरुष के अन्तगत ज्योति है क्योंकि पारेच्छिन्न ( मूत्तिमान्‌ 
छोटा ) तुच्छ फलछवान्‌ होने में ब्रह्ममाव नहीं होसक्ता इससे दिवछोक मण्योदा 
युक्त माकृतज्योति यहाँ ग्रहण करना चाहिये इस शड्ढग व प्र्वपक्षके उत्तर व 
समाधान के छिये सूत्र में यह कद्दा है कि, ज्योतिचरणके अभिधान से (कथनसे) 
इसका आशय यह है कि, ज्योतिशब्द्स यहां बह्मही ग्राह्म है वा ज्योतिशब्द्‌ 
ब्रह्मत्री कचक है किस हेतु से चरण के अथोत्‌ पद के कहनेसे । प्रदेक कहने से 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८५ ) 


कहने का ततत्पस्य वह है कि, इस ज्योतिमतिपादक वाक्य के पूर्षमें रषफालड्रगर से 
गायजीन।/म व गायत्ररूष से प्ज्ञको चलुष्पाद बणेन किया है व भ्रथमयह कहकर 
मायत्री या दृद७ सर्व ऋूत यदिदं किश्व वाग्वे गायत्री येये पृथिवी य- 
दि शारीरं यदस्मिन्‌ पुरुष हृदयामे मे भाणाः सेषा चतुष्पदा पढ़िया 
गायश्ञी इति अर्थ-< इद सर्व भूते) यह सब भूत अथोत्‌ उत्पन्न प्राणी (यत्‌ इदं 
किश्) जो कुछ यह स्थावर वा अज्भम हैं वह सब (मायत्री वा) गायत्री ही है (वाफ) 
वाणी ( गायत्री वे ) गायश्रीही है ( या इयं प्रथिवी) जो यह एपिवी है ( यत्‌ इदं 
शरोरं ) जो यह शरीर है ( यत्‌ अस्मिन्‌ पुरुष हृदय ) जो इस पुरुषमें हृदय 
है ( इसे प्राणाः ) से माण हैं ( सैषा चेतुष्पदा पड्धिधा गायत्री ) सो यह चारपद- 
वाढी छः विधकी गायत्री है गायत्रीरूप से निर्देश कियेहुये अह्म के चार पढों 
को इसमकारसे वर्णन किया है लावानस्य माहिमा ततो ज्यायाँश्व 
पूरूष: । पादो5स्य सर्वा भूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि अर्थ--( अस्य) 
इसका अर्थात्‌ गायत्री में बर्णेन कियेहुये पुरुष ब्रह्मका ( तावान्‌ ) उतना अथाव 
नितना भृत, बाक्‌, प्थिवी, शरौर, हृदय व प्राण कार्यरुपसे छः विध व चारपद्वाले 
गायत्री नामक ब्रह्मका वर्णेन कियागया है उतना यह महिम। विभूतिका विस्तार है 
(च) और (ततः) उससे अथोत्‌ उस कार्यरूप उक्तप्रपंचसे(पुरुष: ज्यायान्‌) पुरुष अधिक 
है अर्थोव्‌ ना यह समझाजाय कि, इतनाही पुरुषका महिमा है तो यह न सम- 
झना चाहिये क्‍योंकि पुरुष ब्रह्म इसस भी अधिक है वह अनन्त हे व उसकी 
महिमा उक्तमहिमा से बहुत अधिक है अधिकता के वर्णन में यह कहाँहैे कि, 
( सवी भूताने ) सब भूत अथोत्‌ आकाशआंदि प्रथिवीपरय्थेन्त व स्थावर जद्ञमरूप 
सब जगत्‌ ( अस्य ) इस पुरुषका ( पादः) एकपाद्‌ (अंश ) है अर्थाव्‌ यह 
सब जगव एक अंश में वतेमान है और ( अस्य दिवि ) इसके अ्रकाशस्वरूप में 
( अमृतं ) मेक्षसुख है व (त्रिपात ) तीनपाद हैं अथोत्‌ मकाश्यमान जगव्‌ 
से इसकी प्रकाशक विभूति त्रिगुण है व ब्रह्म आप मोक्षस्वरूप कल्पित जगत से 
अनन्त है अथवा ( अस्य दिवि ) इसके स्वश्रकाशरूप में ( त्रिपात्‌ अमृतं ) अमृत 
( मोक्ष )%फ तीनपाद अर्थाद्‌ तीन भाग हैं वा तरिगुणवेस्तार हैं। इस मंत्रमें 
जिस चतुष्पाद ब्रह्म के अमृत द्विसम्बधी ( मकाशमान छोकसम्बंधी ) 
वा प्रकाशस्वरूप अथोव्‌ ज्योतिरुप तीनपाद बर्णन किये गये हैं वही यहाँ 
दिवछोकसम्बंध से वर्णन कियागया है यह मकरणसे व सम्बंधसे सिद्ध होता 
है टसको त्यागकर शाकृत ज्योति की कल्पना करनेमें प्रकृत का ( जिस विषय 
के वणेन का आरंभकियागया है व उसका मरबंध है उसका ) त्याग ब जो भकृत 
कहा है वा भृत वाकू पृथिषी शरीर हृदय प्राण इन छः रूप से होना कहने से पट्डिधा ( छःवि- 
घकी ) कहा है मासत्री में वर्णन कियेहुये गायत्री अथे में प्राप्त ब्ल्मके उपचार से 
गायत्री नाम से वर्णन किया है। २ यह छांदोग्य उपानिषद्‌का पाठ है । 


(८६ ) वेदान्तदशनम्‌ । - 

नहीं है उसका अहण होजायगा यह अयुक्त है जैसे चार पाद वर्णनकियेगये ह 
ऐसे माकृत वा भोतिक ज्योति में न होसकने से चरण ( पद) के कथन से 
ज्योतिशब्द अहही वाचक है यह सिद्धान्त मानना चाहिये और ,इससे अधिक 
यह भी प्रमाण है कि, केवछ ज्योतियाक्यद्दी में शरह्म की अनुवृत्ति नहीं है ल्योति- 
वाक्यके आगे भी ब्रह्मही के वर्णन का सम्बंध चलछागया. यथा सर्थ खल्विद॑ 
बह्मा अर्ये- यह सब निश्चय अहम है अथोद अह्ममय है इत्यादि अह्म्मतिपादक 
वाक्य हैं एकही अह्मम्रतिपादन का श्रकरण होने और पूर्व व उत्तर में पहिंले 
व पीछे ब्रह्मका वर्णन होने से मध्यमें जो ज्योतिवाक्य है वह अह्मही पर है यह 
निश्चय मानने के योग्य है अन्यथा मानना संभव व युक्त नहीं है । जो यह 
कहानाय कि, ज्योति म्रकाशित होता है वा प्रकाशकरता हे ऐसा व्यवहार 
कार्य्येज्योति में होता है वा होना मसिद्ध है बह्ममें नहीं होसक्ता तो यह शब्बग 
करना युक्त नहीं है क्‍योंकि नो चक्ग्राह्म मकाश है केवछ उसी में ज्योति शब्द 
का अयोग द्वोनेका नियम नहीं है अन्यत्र भी होता है अथोत जो किसी अर्थका 
भकाशक दहोताहै वह ज्योतिशब्द से कहाजाता है यथा आज्यस्तुतिमें कहा है 
आज्य जुषतां मनोज्योतिः प्रकाशक मवति अपै--आज्यं जुषतां ) घत 
सेबन करनेवा्लों का अथीत्‌ पीनेवा्ों का ( मनोज्योति:) मनरूप ज्योति (पकाशक 
भवाति ) प्रकाशकरनेवाला होता है अथौव जैसे ज्योति से दृश्यपदार्थ देखे जाते 
है ऐसेही मनसे पदार्थ जानेजाते हैं इससे मनको प्रकाशक मानके ज्योति कहाँहै 
इसीमकारसे चेतनरूप सब संसार के प्रकाशित वा मकट होने का कारण होनेसे 
ब्रह्मको ज्योतिरुष कहना युक्त है व अन्यत्र भी मुण्डकठपनिषद में यह वर्णन किया 
हैतमेव भानतमतुभाति सर्व तस्य भासा सर्वेभिदं विभाति अ- 
(सर्व)सब (तम्‌ एवं भान्तमनुभाति , उसी मकाश करते हुये वा प्रकाशमान हुयेके पीछे 
प्रकाश करतेहैं अर्थात्‌ उस बरह्मके प्रकाशकों पाकर सब सूय्यआदि मकाशित होते हैं 
(तस्थ) उसके ( भासा) मकाशसे (इदं सर्व) यह सब अरथोत्‌ सब जगत्‌ (विभाति ) 
मकाशैत होता है इत्यादि ममाण से ज्योतिशब्द अह्मवाचक है. शाह्ृग-यद्यपि 
ज्योतिशब्द ब्रह्मवाचक हो तथापि दिवमात्र की मय्योदा अह्ममें मानना युक्त नहीं 
है. इसका उत्तर यह है कि, सर्वव्यापक ब्ह्मका भी उपासना के छिये भप्रदेश- 
विशेष के ग्रहण करने में दोष नहीं होता नो यह कहाजाय कि, मंदेशर- 
हित ब्रह्मका मंदेशविशिष कल्पना करना युक्त नहीं है तो भदेशरहित 
बह्म में भी उपाधिविशष के सम्बंधस मंदेश के कल्पना की माप्ति होतींहै 
जेंसे घटआदि उपाधि के सम्बंध से घट मरदेश में आकाश के परिच्छि- 
भ्न होने आदे की कल्पना होती वा कीजाती है ऐसेही सूय्ये हृदयआईद मदेश- 


१ ज्योतिज्ञब्द का अर्थ प्रकाज है व सूर्य आभे भी है अर्थात्‌ ज्योतिशब्द प्रकाझ व्‌ 
ध्रम्ये अभिका भी वाचक है। 


बेदन्ततत्वमराशभाषाभाष्यसमेतम्‌ | (८७) 


विशेष में अहय की उपासना करना कहा है यद्यपि प्रदेशविशेष में अह्य की उपासना 
का उपदेश कियाजाता है परन्तु अल्पफल होने .से उससे मोक्ष सिद्ध 
नहीं होता अथोव्‌ जहाँ गुणविशेषसम्बंध वा प्रतीकविशेष के सम्बंध 
से अह्का उपदेश किया है उस उपासना से संसार में जो इन्द्रियों 
के विषयरूप पदार्थ हैं उनके न्‍्यून वे अधिक भाप्त होनेसे न्‍्यूनव अधिक 
सुखरूप नाशवान्‌ फल गाप्त होता है जो निर्विशेष प्रतिक सम्बंधरहित आत्मा 
का उपदेश किया लाता है उस प्रकारसे उपासना करने से सब दुःखों 
की निवाने व्‌ अनन्त सुख की प्राप्तिर्प मोक्षफकू पाप्त होंता है इससे अहम 
सर्वेग्यापफ ज्ञान प्रकाश संयुक्त ज्योतिशब्द से ग्रहण करना चाहिये ॥ २४ ॥ 


अब अल्प शंका समाधान आगे सूत्रों में वणेन करते हैं । 
उन्दोभिधानान्नेति चेन्न तथा चेतोप॑ण- 
निगदात्तथाहि दशैनम्‌॥ २७५॥ 
अनु *-छन्द के कहनेसे न होवे नहीं वेसेही चित्तका अपण 
( चित्तका समाधान ) कहने से व वेसाही दशेन है अथोत्‌ अन्यत्र 
दशन है इससे ॥ २५ ॥ 


भाष्य- यदि यह शड्जग हो कि, पूर्वेवाक्य में जो यह कहाहै गायत्री वा 
इद सर्व यादिदं किश्व इत्यादि अथे-निश्रर यह सब जो कुछ है 
सब गायत्री है इत्यादि गायत्री नाम उन्‍्दको ऐसा आदि में कहकर उसी 
को भत प्ृथिवी शरीर हृदय वाक्‌ माण भेदों से व्याख्यान करके सो यह चतु- 
प्पदा छः विधकी गायत्री है यह कहाँहै और व्याख्यान की गई जो गायज्री 
है उसी में तावानस्य महिमा अरथ-उतना इसका महिमा है इत्यादि इस 
मंजका सम्बंध है अर्थात गायज्नी ही के चार पद के वर्णन करनेके लिये यह 
मंत्र है ओर जो यह कहाहै यद्वेतद्रह्लाति अथै-जो यह अर्थाव्‌ यह जिसके 
तीन पाद अमृतरूप प्रकाशवान्‌ छोक में वा अपने मकाश स्वरूप में स्थित 
हैं वह बह्म है पहँ अह्मशब्द भी उन्‍्द के परकृत होने से छन्‍्दृही के विषय में हे 
अर्थाद्‌ छन्दही के लिये कहांहै इससे उन्द के कहने से ब्रह्म मकृत नहीं है अथोव्‌ उस 
परिमाण इसका महिमा है इत्यादि वर्णन बह्म के लिये नहीं है क्योंकि अह्मका विषय 
वा प्रकरण नहीं है तो उत्तर यह है कि,नहीं अथौव यह शड्डग युक्त नहीं है क्‍यों नहीं है 


१ हि जाब्दका अथे जिस कारणसे संस्कृत में कहाजाताह परन्तु प्रचरित देशभाषामें इससे 
निसका अथे इस कारणसें है कहनेम वही अथ व आश्यय ज्ञात होना जानकर व भाषाके 
हे रीति से ऐसा कहना उचित समझकर हि झ्ब्दका अर्थ अनुवाद में इससे 
रखा है। 


(८८ ) वेदान्सद्शनम्‌ । 
वैसेहो चित्तका अर्पण (समाधान) कहनेसे अर्थात बैसेही भायत्रीनामक छन्‍्दहीं के 
द्वारा उसमें ( गायप्नीमें ) अनुगत.( माप्त अथीत्‌ वर्णित ) जो बहा है उसमें 
चित्तका अपंण करना “निश्चय यह सब गायश्री है” इस ग्राकह्मणबाक्थ से 
बणेन कियागया है क्‍योंकि गायत्री छन्‍्द जिसमें अक्षरमात्र का सम्बंध है उसका 
सर्वोत्मक होना संभव नहीं होता ने अक्षरमाज्र भें चित्तका अर्पण श्रेय के 
ढिये कहा जासक्ता है तिससे गायत्रीवामक छन्द विकाररूप में अनुगत नो 
नगतका कारण ब्रह्म है उसको गायत्री नाम से और “वह यह सब॑ है” यह 
कद्दा है ओर जैसे इस गायत्री में चित्त अपेण करने को कहा है वैसाही अन्यत्र 
भी विकारदारा अह्की उपासना का दशन है अथौत्‌ अक्षय की उपासना का वर्णन 
देखानाता है यथा-एतं दोव बदचा महत्युक्धे मीमांसन्ते, एतमभझावध्व- 
य्थेय एते महात्रले छल्दोंगाः अर्थ- ( एतं ) इसको अर्थीद्‌ अक्षको (बहुचाः) 
ऋग्वेद के जाननेवाड़े ( महत्येक्थे) ऋग्वेद वा शाख्रमें ( मीमांसन्ते ) 
विचारकरते हैं वा उपासना करते हैं (एत)इसको (अध्ययेयः) यजुर्वेदफे जाननेवाछे 
( अग्नी ) अप्निमें अथोत्‌ अभ्रिमें उपासना करते हैं ( एत॑ ) इसको ( ऋन्‍्दषोगाः ) 
सामवेदवाले ( महाप्रते ) यज्ञमें अथीत्‌ यज्ञ में उपासना करते हैं तिससे 
उन्द के कहने में भी एवेयाक्य में अह्मही निर्देश कियागया है और वही 
इस ज्योतिवाक्य में विचार कियाजाता है उसी का कथित होना इस में 
सिद्ध होता है इन उक्त हेतुओं से उन्द का कथन नहीं है स्वेथा पृ्वेषाक्य 
में अक्षह्दी मकृत है व उसीको ज्योतिशब्द से इस ज्योतिवाफ्य में कहा है यह 
जानना चाहिये ॥ २५ ॥ 
अब अन्य हेतु पूवेवाक्य में अरह्म प्रकृत होने में बणन करते हैं- 


भ्ूतादिपादव्यपदेशोपपत्तेश्वेवम ॥ २६ ॥ 
अल *-ऐसेही भूतआदि पाद कहने की सिद्धि होनेसे ॥ २६॥ 


भाष्य-मेसे पूर्॑सूत्र में कहेहुये हेत से अह्ही मकृत है यह सिद्ध होता है 
ऐसेही भूतआदि पाद कहने की सिद्धि से भी सिद्ध होता है यह सूत्रवाक्य का 
अथ है तात्पर्य यह है कि, भूत, पृथिवी, शरीर दृदय को कहकर सो यह छः: 
विधि की चतुष्पदा ( चार पदवाी ) गायज्नी है यह कहा है ऐसा वर्णन करने 
से यह विदित होता है कि, गायत्री उन्दमात्र के भूत आदि पाद होना संभव 
नहीं है अह्म के आश्रय होने में अर्थाव्‌ गायत्री नाम व गायजीरूपसे बह्मही 
पक 3० इक कद किक कक दिल कल पकस पडा 








१ पहाव्‌ उक्थ का अर्थ अधिक कहागया, है यहां बहुत ऋचा होने वा अधिक गुण व 
हक वाक्‍योके होनेस ऋग्वेदकी महान्‌ डक नाम से कहाहै व वेदफो झ्ञास््र नाम 
। 


वेदान्ततत्त्यमकाशभांपाभाष्यसमेतम्‌ । (८९ ) 


प्रतिषाय होनेमें भूतआदिकों के पद होने का अर्थ घटित हो सक्ता है और 
तावानसूण मदिमा अरे-उस परिमाण इसकी महिमा है शत्यादि इस ऋचा 
का सम्बेध होसक्ता है और जा यह कहा है कि, सब भूत इसका ( पुरुषका ) 
एकपाद अर्थाद्‌ एक अंश है अथीत्‌ सब भूतरूप जगत एकअंश में वतेमान है व 
इसके दिव में स्व्काशस्वरूप में तीनपाद अमृतरूप है अथोत्‌ म्रकाश्यमान जगव्‌ 
से इसकी मकाशक विभूति ज़िगुण है व निजस्वरूप से आप अनन्त है इस ऋचा 
से ब्रह्म सब का आत्मा व्यापक होने से व. पुरुषसुक्त में भी यह ऋचा बह्यही 
के प्रतिपादन में वर्णित होने से ब्रह्मत्रि का वर्णन कियागया है यह निश्चय 
करना चाहिये इससे इस पूवे वाक्य में अह्मही प्रकृत है ओर वही बह्म ज्योति- 
वाक्य में दिवकोकसम्बंध से स्वीकार किया गया (मानागया ) है यह विचारस 
सिद्ध होता है ॥ २६ ॥ 


उपदेशभेदान्नेति चेन्नो मयस्मिन्नप्यविरोधात॥२७॥ 


अनु ०-उपदेश के भेदसे न होय नहीं दोनें में भी विरोध न 
होनेसे ॥ २७ ॥ 


भाष्य-पूर्ववाक्य में अर्थाव्‌ जिपादस्यामृतं दिवि अथ-इसके तीन 
पाद अमृतरूप द्वलोक में अर्थात्‌ स्वगे वा स्वप्रकाशस्वरूप में हैं इसमें सप्तमी 
विभाक्ते से दिवलोक आधार होना उपदेश कियागया वा कहागया है और 
यदल परो दियो ज्योतिः इत्यादि अर्थ-इस दिवछोक से जो परं ज्यो।ते 
त्यादे इस ज्योति वाक्य में पंचमी विभक्ति से दिवछोक को मय्योदा- 
रूप होना उपदेश किया है इस उपदेश भेद से भक्त बह्मका होना 
स्वीकार के योग्य नहीं है नो अह्मके होने में एसा संशय होवे तो उत्तर यह 
है नहीं अर्थात्‌ यह संशय युक्त नहीं है क्‍यों युक्त नहीं है दोनों में 
भी विरोध न होने से अथोव्‌ सप्तमी व पंचर्मी दोनों विभक्तियों से 
उपदेश करने में भी ब्रह्मके प्रत्यमिज्ञान ( भअंगीकार ) में विरोध नहीं 
होता जैसे छोक में वृक्षके अग्रभाग में सम्बंध को प्राप्त जो श्येन (वाज ) है 
वह दोनों प्रकार स कहाजाता है वृक्षके अग्रमाग में इयेन है वृक्षके अग्रभाग 
से परे ( ऊपर ) उयेन है अथवा कोई यह कहते हैं के, जैसे वृक्षके अग्रभाग के 
साथ सम्बन्ध रहित भी जो इयेन है वह दोनों प्रकार से कहाजाता है वृक्ष के 
अग्म में शयेन है वृक्ष के अग्रभाग से परे श्येन है ऐसेही दिवछोकही में जो 
अहम है वह दिवलोक से पर उपदेश कियाजाता है अथवा द्विलोंक से परभी जो 
ब्रह्म है वह दिवछेोक में है ऐसे कहाजाता है तिससे पूर्वमें निस अह्मका निर्देश किया 
११ 


(९० ) * वेंदान्तदर्शनम्‌ । 


भयाहै यहाँ इस ज्योंतियाक्य में उसी अह्मका मत्यमिशान ( स्वीकार ) है इससे 
स्थोतिशब्द परबह्मही वाचक है यह सिद्ध है वा सिद्धहुवा ॥ २७ ॥ 


प्राणशब्द से परबह्मही प्रतिपाय होनेमेंसू० २८ 
से ३१ तक अधिकरण ११ 


प्राणस्तथानुगमात्‌ ॥ २८ ॥ 

अनु०-तथा अनुगम से ( समगति वा मेल होनेसे ) प्राण हे 
( प्राण ब्रह्मवाचक है ) ॥ २८ ॥ 

भाष्य-इस सूत्रका व्याख्यान यह है कि, कोपीतकि आह्मण उपनिषद्‌ में 
यह कथा है कि, दिवदास का पुत्र मतदेन नाम राजा पौरुष करके इन्द्रके 
परियधाम को गया इन्द्र ने उससे कहा कि, हे प्रतदेन ! हम तुमको वरदान देते 
हैं तुम बर मौँगो प्रतर्दंन ने कहा कि, जो अतिहित हो ऐसा वरदान आपही 
विधाग्कर मझको देंवें तब इन्द्र ने कहा कि, प्राणो5स्मि भ्ज्ञात्मा 
ते मामायुममृत/मि त्युपा स्व अथ-में नो प्राणपज्ञात्मा हूँ उस मुझ आयु अमृत 
रूप को उपासनकर इस वाक्यमें इन्द्रदेवता ने अपने को प्राण कहा है इन्द्रका 
ऐसा कहना इन्द्रका प्राण के देवता होने में लिड्र ( ममाण ) है और पाण 
मुख्यभाण होने के लक्षण से भी कहागया है यथा इस उत्तरवाक्य में कहा है 
अथ खलु प्राण एव भ्रज्ञात्मा इदं शरीर परिशहयोत्थापयति अयै- 
( अथ खड़ु ) अथ निश्चयसे (प्राण एवं मज्ञात्मा ) भराणही जज्ञात्मा ( इद शरीरं ) 
इस शरीरको ( परिगृह्य उत्थापयाति)ग्रहण वा धारण करके उठाताहे इसमें वाक 
आदिकों को देह धारण में असमर्थ निश्चय करके प्राण को देह धारण करनेवाढा 
व डठानेबाढा कहा है तथा प्राणके जीव होने में वक्ता होना लिड् ( छक्षण ) . 
कहा है यथा इस वाक्य में न वार्च विजिज्ञासीत वक्तारं विद्यात्‌ अथै- 
( बाचे न विजिज्ञासीत ) वाक्‌ को जानने की इच्छा न करे ( वक्तारं विद्याव ) 
वक्ता को अर्थात्‌ वक्ता माणको जाने अन्तमें प्राण को ब्रह्म होने के लक्षण से 
वर्णेन किया है यथा इस वाक्य में कहा हे स एप प्राणएव प्रज्ञात्मान- 
न्दोपरो$म्तः अथे-( स एप माण एवं ) सो यह माणही (पज्ञात्मा, आनन्द, 
अजरः, अमृतः ) मश्ञात्मा आनन्द अजर व अमृत ( मोक्षरूप ) है । इन वाकयों 
से संशय होता है कि, प्राणशब्द से यहाँ वायुमात्र को कहा है वा देवता वा 
जीव वा परब्रह्म को क्‍योंकि अनेक लक्षण ज्ञात होनेसे एक में निश्चय नहीं 
होता और केवल ब्रह्म के छिड्ढः ( लक्षण ) की उपलब्धि नहों होती ऐसा 
संशय होने से मसिद्ध जो वायु है उसीको मानना चाहिये यह जो संशय है 
इसके समाधान के छिये यह कहा है “तथा अनुगमसे माण है” आशय इसका 


वेदान्ततक्त्यमकाझमभाषाभाभ्यसमेतम्‌ । (५१) 


यह है कि, माणशब्द अहावाचक है किस हेतु से अह्वाचक है तथा ( वैसेही) 
अथौद पूर्वापर शब्दों से विचार करने में वाक्य में पदों के अथोको एकहीमकार 
अनुगम होने से अथोद्‌ समगति या सम्बंध होने से अथोत्‌ अहम के मतिपादन 
में सबकी संगति मिछिती है सब अक्षह्दी मतिपादनपर है इससे, आदि में जब 
इन्द्र ने यह कहा कि, मतर्दन ! बर माँग तब मतदेन ने परमपुरुषाथे वर की 
प्रार्थना किया, कह्दा कि, जो भाप मनुष्य के छिये अर्थोद्‌ मुझ मनुष्यके लिये 
अतिहित समझते हो वह वर आपहट्दी मुझे देंवें उसके छिये अतिहित मान के 
उपदेश किया गया माण परमात्मा को छोंड के अन्य केसे होसक्ता है क्योंकि 
विना परमात्मा के ज्ञान अन्यमें वा अन्य से परमहित की माप्ति नहीं है वा नहीं हो 
सक्ती, यथा तमेव विदित्वाशतिम्त्युमेति नानयः पन्‍्था/विद्यतेष्यनाय 
अर्थे-(तम्‌ एवं विद्त्वा) उसाको अथोंद उक्त परमात्मा को जानकर/ अतिमृत्युम्‌ 
एति ) अतिमृत्यु को त्राप्त होता है अथोव्‌ उस मृत्यु को माप्त होता है निससे फिर 
जन्म छेकर म॒त्यु को नहीं माप्त होता अर्थाद मोक्षको प्राप्त होता है(अन्यः पन्था:) 
और दूसरा मागे ( अयनाय ) माप्ति के लिये अथोद मोक्षमामिके लिये ( न विद्यते) 
नहीं है अधाद और कोई मागे ऐसा चलछनके छिये नहीं है जिससे चछकर मोक्षको 
प्राप्त होवे इत्यादि श्रुतियों के ममाण स केवल ब्रह्मज्ञानही अतिहितकारी है अन्य 
श्रुतियों। इसी ममाण में यह हैं यया स यो मां वेद नह वे तस्य केनचन 
कर्मणा लोको मीयते न स्तेयेन न च भ्रूणहत्यया ( स यः ) सो जो 
अथाव्‌ नो कोई (मां वेद) मुझ की अथीव्‌ मुझ बह्रूप को(बेद) जानत। है अथौव्‌ साक्षा- 
दअनुभव करता है (तस्य) उसका अथौद ज्ञानीका (छोक:) छे।क अर्थौद्‌ ब्रह्मलोक मोक्ष 
(ह वै) निश्चय से ( केनचन कर्मणा )किसी कर्मसे(न मीयते) हिंसा अथोव्‌ बाधाको 
नहीं माप्तहोता अर्थीव्‌ उसका मोक्ष किसी कर्मसे नहीं रुकता(न स्तेयेन ) न चोरी 
से( न च भ्रृणहत्यया) न गभेहत्या से इत्यादि ऐसा फछ ब्रह्म के मानने में होसक्ता 
है तथा क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे अथे- 
( तस्मिन्‌ परावरे दृष्टे ) उस इन्द्रियों से अग्रात्य परोक्ष सब इन्द्रिय व विषयों व 
शरीरसम्बंध से रहित निगुण पर व सृष्टिकतृत्वआदि गुणों से संयुक्त सगुण 
अवर रूप ब्रह्म दृष्ट होने में अथोव साक्षात्‌ ज्ञात होनेमें ( अस्य ) इसके बह्म- 
ज्ञानी के ( क्मीणि ) सब कर्म ( क्षीयन्ते ) क्षय को माप्तहोते हैं अर्थात्‌ नष्ट 
होनाते हैं इत्यादि श्रुतियों से सब कर्मोका नाश होना व मोक्ष होना अहायही के 
ज्ञान होने में प्रसिद्ध है जड़ वायु के शान वा उपासना से ऐसा नहीं होसक्ता 
ते जढका प्ञात्मा होना सम्भव है और अन्त में जो यह कहा है कि, आनन्द 
अगर अमृत है मुख्य प्राण वायु अचेतन आनन्द अजर अमृत नहीं होसक्ता इत्यादि 
सब वाक्य अह्ाही के मतिपादन में अनुगत होते हैं अथाद्‌ एक दूसरे के 
समान मिलते वा घटित होते हैं इससे समानगति दहोनेसे प्राणशब्द से ब्रह्मदी य्राह्म 
है अयोद प्राणशब्द अह्महीका वाचक है ।बह्मवाचक है यह मूलसूत्र में शेष है॥२८॥ 


(९२) वेदान्तद्शनम्‌ । 


न वक्तरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसम्ब- 
न्धभूमा हास्मिन्‌॥ २९ ॥ 


अनु ०-वक्ता के आत्मा के उपदेश से नहीं यह शंका होते तो 
इसमें अध्यात्मसम्बंध की अधिकता हे इससे अथोत्‌ इससे अक्नही 
का उपदेश है॥ २९॥ 


भाष्य-बह्ही का उपदेश है यह मूछ सत्र में शेष है पूर्वे सम्बंध से व आशय से 
ग्रहण किया जाता है सूत्रवाक्य का पूरा अर्थ व अभिप्राय यह है कि, जो यह शंका हो 
कि, इन्द्रनामक कोई विग्वहवान्‌ देवताने अपने आत्माके छिये प्राणशब्द कहाहै 
कि, है मतर्दन! मैं माण मज्ञात्मा हूँ ऐसा मुझे जान इस अहेकारवादसे ( में ऐसा 
कहनेसे ) वक्ताके आत्मांके उपंदेशसे प्राण जह्म नहीं है. अथाव्‌ प्राणशब्दसे अह्म 
ग्राह्म नहीं है तो यह शंका युक्त नहीं है क्‍यों युक्त नहीं है इसमें अथोव्‌ इस 
अकरण व्‌ अध्यायमें जिसमें प्रतदनके लिये इन्द्रके उपदेशका वर्णन है अध्यात्म 
( मत्यक्‌ शरीरमें प्राप्त व्यापक परमात्मा ) के सम्बंधकी अथौव्‌ उपदेशके सम्बं- 
घकी अधिकता है इससे अथोत अध्यात्मसम्बंधकी अधिकता हे इससे बह्मही का 
उपदेश है यह निश्चित होतांहै, विशेष व्याख्यान यह हैं कि, इन्द्रके में शब्द 
कहनेसे यह संशय होता है कि, कोई शरीरवान्‌ देवता इन्द्रने मतदैन से कहांहै 
कि, मैं माण हूँ गज्ञात्मा हूँ मुझ आयु अमृतरूपकी उपासना कर इस में शब्द से 
एक वक्तासे उपदेश कियागया प्राण,ब्रह्म नहीं होसक्ता अवागमना: अथ-वाक 
मनरहित है इत्यादि श्रुतियों से अह्म का वाक्‌ु मनरहित होना सिद्ध होता है 
इससे ब्रह्म का वक्ता होना संभव नहीं है शरीरसम्बन्धी धर्मों से जो बह्ष में 
नहीं है इन्दने यह अपने आत्माकी स्तुति किया है 'त्रिश्ीषा्णं त्वाष्ट्रमहन, 
अरुन्मुखान यतीन शालाबूकेम्यः प्रायच्छम्‌ अथ-(त्रिशीर्ष॑ण त्वाष्टरम) 
तीन शिरबाले त्वश के पुत्रका अर्थोत्‌ विश्वरूप नामक बाह्मण को( अहनं ) मैं- 
ने मारा ( अरुंन्मुखान्‌ यतीन्‌ ) वेदान्तविमुख यतियों को ( शालॉवृकेम्यः ) 
सियार व कुत्तोंकी ( म्रायच्छे ) मेंने दोदिया इत्यादि अपनी स्तुतिविषयक 


१ हि शब्द जो संस्कृत में मल्मत्र में है उसका अथे जिससे होता है परम्तु भाषा 
के वाकू व्यवहार के अनुसार इससे रखना अच्छा नानकर इससे यह अथे लिखागया है । 

२ अरुन्मुख झब्द का वेदान्तविमुख अथ केसे होता है यह जानने के लिये संस्कृत में 
इसकी निरुक्ति लिखते हैं रौतीति यथार्थ जञब्दयतीति रुतवेदान्तवाक्य तन्मुखे येषां ते रुत्मु- 
खाः न रुन्मुखा: अरुन्मुखा: वेदान्तवहिभुखाः इति फलित।र्थ: तान्‌ अरुन्मुखान । 

३ शाल्यवृक वानर सियार व कुत्ता तीनों को कहते हैं परन्त॒ वानर मांसमक्षक नहीं 
होता इससे बानर को छोड कर सियार वन के कुत्तों का अथे लिखां है । 





वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (९३ ) 


वाक्य हैं, भ्राण नाम बछ का है बढवान्‌ होने से उपचार से इन्द्र ने अपने को 
प्राण कहा है व अग्रातिहत शान होने से अथात कहीं शान न रुकने से सब पदार्थों 
का ज्ञाता होने से देवता का भज्ञात्मा भी होना संभव है इससे इख्धने जो 
अपनेको मशात्मा कह है वह युक्त है यह निश्चित होने में अतिहित होना भी 
इन्द्रही के उपदेश में योजत करना चाहिये। इन हेतुओं से वक्ता इन्द्र के 
आत्मा का उपदेश है वक्ता के आत्मा के उपदेश से भ्राण ब्रह्म नहीं है 
इसका समाधान यह है कि, अध्यात्म के सम्बंध की इसमें अधिकता है 
अधिकता के प्रमाण में यह वाक्य है यथा यावत्‌ ह अस्तमिन्‌ 
शरीरे प्राणो बसाते तावदायुः । अर्थ-(यावव्‌ ) जबतक ( ह 
अस्मिन्‌ शरीरे ) निश्चय इस शरीर में ( माणः वसति)भमाण रहता है 
( ताबत्‌ ) तबतक ( आयुः ) जीनेका काछ है इस वाक्यमें भत्येक प्राणियोंके 
आयु ( देहमें म्ाणवायुका संचार ) रखने व उसके नाश करनेमें माणही गज्ञा- 
त्माका स्वतंत्र होता वर्णन किया है किसी पराचीनदेवता की स्वतंत्रता वर्णन 
नहीं किया, तथा अस्तित्वें च भाणानाम्‌ इत्यादि अथे-( अस्तित्वे चर) 
और होनेमें अथीत्‌ माणके होने वा स्थितिमें ( माणानाम्‌ ) प्रार्णोकी अथौव 
इन्द्रियोंकी स्थाति होती है इसमें माणकों इन्द्रियोंका आश्रय वा स्थापकरूप 
अध्यात्मही वर्णन किया है और जैसा प्वेही लिखागया है प्राणही मज्ञात्मा इस 
शरीरको ग्रहण करके उठाता हैं वाक्‌ को जाननेकी इच्छा न करे वक्ता आणकों 
जाने इस प्रकारसे भ्राणफों शरीरका उठानेवाछा व जीवरूप कहकर अनन्‍्तमें यह 
वर्णन किया है तद्यथा रथस्यारेषु नेमिरापिंता नाभावरा आर्पिताः एव- 
मेबेता भूतमात्राः प्रज्ञामात्रास्वार्पेताः प्रज्ञामात्राः प्राणेःपिंताः स 
एप आाण एव प्ज्ञात्मा$नन्दो5जरो$मतः अथे-(तत अर्थीव्‌ तत्न) उसमें आ- 
त्मामें नानाप्रपंचकी कल्पनामें यह दृष्टान्त हे (यथा) जैसे (रथस्य आरेपु ) रथके 
आरोंमें ( नेमिः अर्पिता ) नेमि अर्पित होंती वा रहती है ( नामों ) नौमिमें 
( अरा अर्पिताः ) अर अर्पित रहते हैं ( एवम्‌ एवं ) ऐसेही ( एता भूतमाञ्ञा: ) 
यह पृथिवी आदि पांच भूत व उनके पांचमात्ना गंध, रस, रूप, स्पश, शब्द (भज्ञा- 
माज्ासु अर्पिताः ) भज्ञामात्नोंमें अर्थाव्‌ ज्ञान इन्द्रियों स उत्पन्न शब्दभद विषयों 
के ज्ञानों में अर्पित हैं ( पज्ञामात्रा: ) अज्ञामात्रा (माणे अर्पिताः ) माण में 
अर्पित हैं ( स॒ एप: ) सो यह ( श्राण: एवं ) श्राणही ( अज्ञात्मा आनन्दः अजर: 
अमृतः ) भज्ञात्मा आनन्द अजगर व अमृत है यह कहकर यह कहा है स 
म आत्मेति विद्यात्‌ अथे-वह मेरा आत्मा है यह जाने ऐसा भूतमात्रा 


१ जो पहिया के अन्तका गोल थेरा है उसको नेमि कहते हैं । :२ पढ़िया के दीचकी 
पिण्डी का नाम नाभि है । ३ पहियामें जो शलाका होते हैं व नेमि व नाभि: में लगे रहते हैं 
इनका नाम अरा है । ४ यह झ्ञतपथ ब्राह्मण व बृहदारण्यक उपानिष॑द्‌ का वाक्य है । 





(९४ ) वेहान्तइशंगम्‌ । 


आदिकों का अर्पित होना व सशात्मा आनन्द अजगर अमृतरूप होना भत्येक 
आत्मा में साक्षी व्यापकरूप से प्राप्त व नित्य आनन्द अगर अमृतरूप होने से 
परमात्माही में घटित होसक्ता है किसी एक पराचीन शरौरधारी के डिये 
ऐसा वाचज्य होना यथार्थ नहीं है इससे अध्यात्मसम्बन्ध की बाहुल्यता से ( अधि- 
कता से ) यह ब्रह्म ही का उपदेश है यह निश्चय करना चाहिये देवता के 
आत्माका उपदेश नहीं है ॥ २९५ ॥ ' 

जो देवता के आत्माका उपदेश नहीं है तो वक्ता ने अपने आत्माका उपदेश 
क्यों फिया है इसका उत्तर अगले सृत्र में व्णेन करते हैं- 


शाख्रदश्ण्या तृपदेशों वार्मदेववत्‌ ॥ ३० ॥ 
अनु ०-शास्त्रदृष्टि से उपदेश वामदेव के समान है ॥ ३० ॥ 


भाष्य-इन्दनामक देवता का अपने आत्माका उपदेश करना कि, मुझही 
को जान में म्राणभज्ञात्मा हूँ मुझ आयु अमृतरूप को उपासना कर वामदेव ऋषि के 
समान शाखदृशटि से ( शाखज्ञान के अनुसार ) है अर्थात्‌ जैसा शास्त्र में लिखा है 
बहा वा इदमग्र आसीत तलदात्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मीति 
सस्मात्तत्सवेमभवत्तदों यो देवानां प्रत्यवुध्यत स एवं लद॒- 
मवत्तथर्षीणां तथा मश्षष्याणां तद्धेतत्पश्यन्नषियां मदेवः प्रातिपेदे5- 
हं मतुरभवश्सूय्यंश्रोति तदिदमप्येताहई य एवं वेदा5ह बह्मास्मि स 
इृदब्सव भवाति तस्य ह न देवाश्व नाभृत्या इेशत आत्मा होषां स 
भवत्यथ योष्न्यां देवतामुपास्तेप्न्योप्तावन्योपह्रमस्मीति न स 
बेद यथा पशुरेव*हि देवानामित्यादि अथे-( अग्रे ) आंगे अर्थोव्‌ स॒ष्टि- 
उत्पत्ति से पहिछे ( ब्रह्म वा ) अह्म ही ( इृदम्‌ ) यह अथौव्‌ यह स्थूलरूप पत्यक्ष 
विद्यमान जगव्‌ ( आसीव्‌ ) था अर्थांद्‌ अतिसक्ष्म कारण प्रकृतिरूप से ब्रह्म में 
. छीन रहने से अह्मही के समान होने से भिन्न व्यवहार के योग्य न होने से एक 
ब्रह्मही वाच्य था ( तव्‌ ) वह उक्त ब्रह्म ( आत्मानम्‌ एवं ) आत्माही को अथोव्‌ 
अपने स्वरूप को ( अवेद ) जाना वा जानता था कि, ( अहं ब्ह्मे आस्मि) में बह्म 
( बढानेवाछा )अथोत्‌ इस अनेककाये स्थूछरूप से म्रकटकर इस जगवका विस्तार 
करनेवाला हूँ इसका तात्पय्य यह है कि, अ्रह्मको अपने स्वरूप का व अपनी शक्ति 
का ज्ञान था जीवों के समान उसको अपने स्वरूप का विस्मरण व अज्ञान कभी 
नहीं होता ( तस्मात्‌ ) तिससे अथीव्‌ एक अह्मही वाच्य होने वा अह्मही होने के 

१ बहयतीति ब्रह्म अत्र ब्ृहिषातोण्येन्तान्मानिन प्रत्ययः मनिनधत्यये साते गेरनि- 


टीति गिछोपः ततः इंहेनच्िति स्त्रेण नुमों नकारस्य अकारे सति ऋकारस्य यणादेश्नः 
इत्य अक्ननजझन्दे निष्पल्रे सति नपुंसक/ऊैक्षे अह्म हते भवाते। 


वेदान्ततस्वभकाझमापाभाष्यसमेतम्‌ । (९५ ) 


समान होनेसे ( तत्‌ ) वह अहा ( संर्वेम अमवत्‌ ) सब हुआ रऐेसा उपचार 
से मन्तव्य है अथवा. तिससे भर्थात्‌ अह्के सिवाय अन्य कोई चेतन शक्ति- 
मान्‌ सृष्टि के पहिछे विद्यमान न होनेसे ( तत्सेवेन्‌ अभवत्‌ ) उससे सब ( सब 
जगव ) हुआ अथोंद उसीने रुब जगदको उत्पन्न किया है ( तद्‌ ) उसको उक्त 
बह्मको ( यः यः) जो जो ( देवानां ) देवता विद्वानोंके मध्यमें ( मत्यबुध्यत ) 
जानता भया ( स एवं ) वही ( तद्‌ अभवंद्‌ ) वह हुवा अथोत्‌ उसमें माप्त हो 
उसके ( बह्लके ) समान शरेर इन्द्रियरहित सब पदार्थोके जानने व भौतिक सब 
पदार्थों के उत्पन्न करनेमें अपूने शक्तिमान्‌ चेतनमाञ्र आनन्दभोगता हुवा यहाँ 
यह पुरुषासह है वा सिंह हुवा यह कहने के समान गोण उपचार वा गौणी छक्षणा 
से वह हुआ(अह्म हुआ) कहना समझना चाहिये चेतनमाज्र जात्तिभावसे अह्में भेद्‌ 
न होने व उक्तप्रकार से ब्रह्म के साथ साधम्य होने से अभेद के समान कथन है 
(तथा ऋषीणाम्‌ तथा मनुष्याणां)तैसेही ऋषियों के मध्य में व मनुर्ष्यों के मध्य में 
अथीव्‌ देवताके समान ऋषियों व मनुष्योंके मध्यमें भी जे। नो बह्मको नानताभया 
बह उस पदको व बलह्यानन्दको माप्तहुवा अर्थात्‌ ब्रह्मन्ान सबको समान फलदाता 
है ( तव ह एतव्‌ ) तिससे इस ब्रह्मको वा इस विज्ञानकों कि, में अह्म हू(पश्यन्‌ ) 
प्रत्यक्षकरता वा जानता हुआ ( ऋषिः वामदेव: ) वामदेवनामक ऋषि ( भर ) 
में ( मनुः अमवम्‌ ) मनु हुआ( च ) और ( सृण्ये: ) सूब्य हुआ अथीत सूर्येछो- 
कस्थ जन्मवाछा वा सूर्यनामक देहधारी देवता हुआ ( इति ) ऐसे विज्ञानको 
( प्रतिपदे ) माप्रहुआ अथोव बअह्मज्ञान के प्रभावसे वामदेव सर्वव्यापक अह्वको 
साक्षाव्‌ करता व अतिश्रद्धासे उसके ध्यानमें मम्न उसमें एकवत्‌ भावकों मानके 
सब में आपको व आपमें सबको देखता हुआ अपने को मनुआदि होना कहा है 
क्यों कि योगद्शन में असंभज्ञात समाधिमें अथौ्व अत्यन्तएकाग्रचित्त हो ध्यानमें 
मम्न होनेमें ध्याता ध्येयरुपही अपनेको देखता है अपनेमें व ध्येयमें भेद नहीं 
जानता यह वर्णन किया है इस दशा वा अवस्थामें अद्वेतंक समान बोध होता है 
( तद्‌ इदम्‌ ) उस इसको अथाव्‌ उक्त इस अकृत अह्मको ( एत्ि आपि ) इसका- 
रमें भी ( यः ) नो ( एवं ) ऐसा जानता है कि, (९ भई ब्रह्म अस्मि ) में अहम हूँ 
भर्थीद्‌ ब्रह्मके ध्यान वा चिन्तनमें अत्यन्त एकाग्रचित्त दोनेसे ध्याता व ध्येय 
यह दैतबुद्धि न रहनेसे अपनेको ध्येय अ्हझके समान देखता यह नानता हे 
कि, में अह्म हैं ( सः ) वह ( इद सर्व भवाति ) स्व जगवमें व्यापक यह सब 
जगदरूप होता है अथौद मैं सबमें हूँ वा में सब हूँ उसको ऐसा भासखित 
होता है ( तस्य ) उस बह्मज्ञानीके ( अभृत्ये) न होनेके लिये अथौद्‌ ब झ्विद्याफल 
ब्रह्ममय सब होनेका ज्ञान रोकने के लिये वा रोकने में ( देवा: न ईशते) देवता 
समर्थ नहीं होते ( च ) और अन्य कोई ( न ईशते । समर्थ नहीं होते अथोद प्‌्ण 
सत्यमहाज्ञानी के अह्ज्ञान फछ गाप्तहोनेमे कोई देवता महावीयवान्‌ विश्न 
१ तेन सर्वमभवत्‌ तत्सवेमभवत्‌ । 





(९६ ) वेंदान्तव्शनम्‌ । 


किया चाहें तो वह समर्थ नहीं होते फिर अन्य समर्थ नहीं होते यह 
तो सिद्धही है इसमें क्या कहना है ऐसा अरथ ( तस्य ह न देवाश्य नाभूत्या 
ईशते ) इसका कोई आचाये वाक़्यका अभ्यन्तर आशय अहण करके वर्णन 
करते हैं दूसरा अथे इसका यह ग्रहण के योग्य है कि, ( तस्य कोथें: तस्य अग्रे ) 
उस ब्रह्मविज्ञानी के सामने ( अभृत्या देवाः ) ऐश्वयेराहित देवता इन्द्रिय पेंच 
मत ( न ईशते ) समर्थ नहीं होते (चं) और ( भत्यों देवाः ) ऐश्वर्यहित अथोव्‌ 
सामथ्येविशेष को माप्त ऐश्वयवाले अन्यदेवता ( न ईशते ) समर्थ 
ऐश्वर्यवाढे नहीं होते अथीव्‌ अह्मज्ञानी के समान सामथ्यंबान्‌ आनन्दभोक्ता 
उत्कृष्ट कोई नहीं होता न उसके ज्ञानफल व सामथ्येकों कोई रोक सक्ता 
है (सः ) वह अह्शानी ( एपां ) इन देवताओंका ( आत्मा भवति ) 
आत्मा होता है भर्थाव्‌ सब देवताओं वा देवता बह्लज्ञानियों को अपने 
आत्मा के समान प्रिय होता है ( अथ ) और ( यः) जो ( अन्यां 
देवताम्‌ ) अन्य देवता के। ( उपास्ते ) उपासन करता है बह्मकी उपासना नहीं 
करता व ( असौ अन्यः अहम्‌ अन्यः अस्मि)यह अन्य है में अन्य हूँ ऐसा मानता 
है अर्थाव जो ब्रह्म में अत्यन्त बित्तकों एकाग्र करके उसके ध्यान में चित्तको 
ढूय नहीं करता और उसमें चित्तके छोन न होने से जह्म में भेद॑ समझता हैं 
( सः) वह ( न वेद ) नहीं जानता अथीव्‌ वह ब्रह्मकों नहीं जानता वा नहीं 
प्राप्त होता वह ( देवानां ) देवता विद्वानोंके मध्यमें ( पशुः एवं ) जैसा पश्म हो 
ऐसा है वा होता है अर्था३ जबतक ब्रह्ममें अतिडोनचित्त नहीं होता अह्मज्ञा- 
नीको सब ब्रह्ममय भासित नहीं होता तबतक ब्रह्ञज्ञानी देवता उसको पशुके 
समान अज्ञान आत्मज्ञानरहित जानते हैं इत्यादि इस शतपथब्राह्मण तथा बृहदा- 
रण्यक उपनिषदू के मन्त्रमें जैसा ब्ह्मज्ञान होनेसे मिस विज्ञानसे वामदेव ऋषिने 
ब्रह्मभावसे में मनु हुवा सूर्य हुवा कहाँहे ऐसेही इन्द्रका में प्राण अज्ञात्मा हूँ कहना 
समझना चाहिये यादे यह संशय हो कि, इन्द्रने यह कहा है मामेब विजा- 
नीडे अथे-मुझहीको जान इससे शरीरधर्मसे इन्द्रन त्वश्टके पृश्न विश्वरूपके बध 
से अपनेको महात्मा व विज्ञेय मानकर अपने आत्मा की स्तुति किया है तो इसका 
उत्तर यह है कि, इसमें इन्द्रने अपनी स्तुति नहीं किया यह भी वामदेंवद्दी के 
समान विज्ञान होनेसे कहाहें क्योंकि जब अपनेकों बह्मसे भिन्न नहीं जानता तो 
मुझहीको जान यह कहना घटित होता है व यह कहना अद्महदीके उपदेश में है 
इससे यह अह्महीके उपदेश में अह्मही वाक्य है यह समझना चाहिये और कोई 
सा वर्णन करतेहें कि, मझहीके। नान यह कहनेसे इन्द्रने अपनी स्ताते नहीं किया 
विज्ञानही की स्तुति किया है अथोव्‌ इन्द्रने विज्ञानकी स्तुतिके लिये यद्द कहा है 














ली 


१न मतिः अमातैः तया अमृत्या सह देवा: । २ भूठि: ऐइवर्य तया भृस्या सह देवा: । 
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कि, मुझही को जाने यह कहने का आशय यह है कि; मेरे ही जानने से यह 
जान कि, जिस विशान से रहित होने से अधमेंके कारण से विदवरुप का वध 
आदि मैंने किया हे वहुूं विशान अति उत्तम ओरेष्ठ पदार्थ है व मिनमें विशन 
है वे धन्य हैं जिस विज्ञान के होने से यद्यपि वध यह कूर कम मेंने किया 
तथा! मेरा शक रोम मी बाघा को नहीं प्राप्त हुआ ऐसेही ने। मुझको भांनगा 
अर्थात मेरे जानने से यह जानेगा कि, विशान ऐसा पदायथे है व हस भावके प्राप्त 
होगा उसको किसी कमे से बाधा न होगी यद्यपि यह अथे कल्पना से ग्राहम 
हो सक्ता है परन्तु इस में यह अधमे का उपंदेश करना सिद्ध होता है कि, 
विज्ञानबान निर्भय इच्छाअनुसार वधआदि कूर कमे करे इसस ग्रहण के 
योग्य नहीं है और न ऐसा अथे व व्याख्यान ग्रहणव मानने के योग्य 
होसक्ता है ॥ ३० ॥ 


जीवमुख्यप्राणलिड्रात्रेति चेन्नोपासात्रै- 
विध्यादाश्रिततवादिह तद्योगात्‌॥ ३१ ॥ 


अनु०-जीव सुख्यप्राण लिड्ढ होनेसे अथोत्‌ जीवका लिड्जः व 
मुख्य प्राण का लिड्ढ होने से नहीं है जो ऐसी शड्ढा कीजाय नहीं 
उपासना के त्रिविध होनेसे आश्रित-होने से इस में उसका 
योग होने से ॥ ३१ ॥ 


भाष्य-यद्यपि अध्यात्मसम्बंध की इस प्रकरण में अधिकता है इसस प्राचीन 
देवता के आत्माका उपदेश न होवे तो भी उक्त वाक्य ब्रह्मवाक्‍्य नहीं है वा 
नहीं होसक्ता क्‍यों नहीं है जीवलिड्ड होनेसे ( नीवका लक्षण युक्त होनेसे ) व 
मुख्य माणलिज्' होंनेसे (मुखभ्ाणका छक्षणयुक्त होनेसे , अथोव्‌ वक्तारं विद्या- 
त्‌ अथै-वक्ताको जाने यह कहनेसे इस वाक्यमें जीवका विजशेय होना कहागया 
है यह विदित होताहै यह जीवरलिंग वाक्य है तथा प्राण एव भज्ञात्मेदं शरीर 
परिगहयोत्यथापयति अथे-प्राणही मज्ञात्मा इस शरीर को ग्रहण वा धारण 
करके उठाता है यह मुख्य प्राणछिड़ वाक्य है अथौत्‌ मुख्यभाणका मतिपादक 
वाक्य है क्‍योंकि शरारका धारण करना मुख्य प्राण का धमम है इससे जीवलिंग 
व मुख्यभाणलिड़ः होनेसे अरह्मका प्रतिपादन होना सिद्ध नहीं होता इससे बरह्मवाक्य 
वा ब्रह्ममतिपादक वाक्य नहीं है जो ऐसी शद्ग कीनाय तो उत्तर यह है कि, 
नहीं अथोत्‌ यह शड्ढग युक्त नहीं है क्‍यों युक्त नहीं है उपासना के प्रिविध होनेद्े 
आश्रित होनेसे व इसमें. उसका योग होने से उपासना के त्रिविध होनेसे 
कहनेका अभिभाय यह है कि, जीवधम्मसे, मुख्यभाण धर्मसे और अह्मके निज 
स्वरूप व धमंसे अह्मही की त्रिविध ( तीनमकारफी ) उपासना है इससे जीव ब 

शेर 


(९८ ) वेदान्तदर्शनन्‌ । 


मुख्यमाणका छिड्ड ( छक्षण ) होनेसे अक्ृवाक्षय होनेमें दोष था विरोध नहीं 
है। इसका विवरण यह है कि, जो विश्वेष अधिकारी नहीं हैं उनके छिये चित्तकी 
भवस्था अनुसार कमसे रृक््य जनाने के ढिये अह्मही का उपासन तीनमकारसे 
वर्णेन किया है इससे कुछ विरोध नहीं है और जो यह कहाहे कि, इस शरीर 
को धारण करके उठाता है अथोद जीवन का कारण है यह माणका छक्षण है 
अर्थात्‌ इसको माण का छक्षण स्थापन किया है यह भी आश्रित होने से अथोद 
भाण के म्ह्म में आश्रित होने से सद्‌ वा ययार्थ नहीं है इसका व्याख्यान 
यह है कि, माण के अह्म में आश्रित होनेसे प्राण का व्यापार परमात्मा 
ब्रह्मही के अधीन होने से मुख्यता अह्मही की होने से उपचार से आणका 
भी व्यापार ब्रह्मही में मानना युक्त है माणका व्यापार अह्म के अधीन 
होने के प्रमाण में यह श्रुति है न भाणेन नापानेन मत्यों जीवति 
कश्वन इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेताबुपाअतो अथे-( कश्वन मत्ये:) 
फोई मनुष्य ( नम्राणेन ) न म्राणस ( जीवति ; जीतहै ( न अपनिन ) न अपान 
से जीताहै ( इतरेण तु ) इतरसे अर्थात्‌ रन दोनेंसि भिन्न परमात्मा अह्म से 
( यस्मिन्‌ ) जिसमें ( एतो उपाश्रिती ) यह दोनों अश्रित हैं( जीवान्त ) जीतेहें 
अथौत्‌ सब भाणी व मनुष्य जीते हैं इससे माण के बह्म में आश्रित होने से 
मुख्यता अह्मही की होने से प्राणकूद से उपास्य अह्मही ग्रहण के योग्य है 
और इसमें (जीवमें)उसका बअह्मका) योग होनेसे ब्रह्म पक्ष का निषेध नहीं हो 
सक्ता अभीद बह्म व जीव टोनों चतन पदार्थ होने से दोनों में सजातीय होने का 
योग है सजातीय पदार्थों में से एकके ज्ञान होने से अन्य का ज्ञान होता है वा अन्य 
का ज्ञान होना सरझ व सुगम होताहै इससे चेतन होने मात्र के साधम्यै से अभेद- 
विवक्षा से व जीवात्मा के जानलेनेस फिर बह्मका भी ज्ञान शीघ्र प्रकाशित होजायगा 
इस अभिम्राय से प्रथम जीवधमैसे अह्मका उपासन वर्णन डिया है यह केवल 
क्रमसे अक्षश्षान प्राप्त होने के लिये उपलक्षण है जीवही को ब्रह्म मानने के छिये 
नहीं है और जो दस वाक्य में न बाच विजिज्ञासीत वक्तार॑ विद्यात्‌ अर्थ- 
वाणी के जानने की इच्छा न करे वक्ता को जाने जीवका छिंग ( रक्षण ) 
कहा हैं यह भी ब्रह्मपक्ष को निवारण नहीं करता, नोवका वक्ता होना भी 
ब्रह्मती के अधीन है अर्थात्‌ अह्ृही के नियम अनुसार जीव वक्ता होसक्ता है 
अन्यथा नहीं होसक्ता यथा जीव शर्रारमें विद्यमान भी ब्रह्म के नियम से वक्ता 
शक्तिरहित होने में गंगा होताहै इससे सब में अल्मही को प्रधान मानकर मधान 
न होने से अमधान को त्यागकर बक्षही होना मुख्य जह्म के उपासना के छिये 
कह! है। अप्रधान व प्रधानमेंसे प्रधानमात्र के ग्रहण में यह पतंजलि ऋषिका 
वाक्य ममाण है प्रधानामधानयोः मधाने काय्यंसम्भत्यय: अर्थ-महाँ 
प्रधान व अम्धान दोनों में कास्ये माप्त होता है वहाँ मथान में कार्य होना निश्चित 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ (९९ ) 


होता है वा रहता है अथोव मधानही का कार्य व भ्रधानही मानागाता है और 
वाणी के प्रकट होने में अह्य के मधान कारण होने में यह तरवकार वा केन- 
उपनिषद्‌ का मन्त्र ममाण है यद्वाचानभ्युदित येन वागस्युद्यसे।लदेव ब- 
हा त्वं विद्धि नेदे यदि्द्सुपासले अर्ग-(यत्‌ ) नें। अह्य (वाय। )वाणी से 
( अनम्युदितं ) मकाजित नहीं होता वा नहीं कहाजाता अरथीव्‌ वाणी से साक्षाव्‌ 
बाच्य व शैय न होनेसे वाणीसे अगम्य हे और ( येन ) निससे ( वाक्‌ ) वाणी(अभ्यु- 
यंते ) मकाशित होती है अर्थात्‌ निसके नियमही से वाणी प्रकाशित होती है उसके 
विरुद्ध नहीं होती ( तंदेव ) उसीको ( त्वम्‌ ) तू ( ब्रह्म विद्धि ) अक्षजान ( यत्‌ 
इृदम्‌ ) मिस इस शब्दआदिरूप वाणौगम्य कायकों ( उपाखते ) उपासना करते 
हैं अर्थाद्‌ मनृष्यछोग उपासना करते हैं (न हृदम ) इसको अह्म न जान । इन 
उन्तहेतुओं से उक्त वाक्य अह्मही की उपासना के उपदेश में अक्ही वाक्य है 
यह सिद्धान्त है ॥ ३१ ॥ 


इति श्रीमत्प्यारेलालात्मजवॉदामण्डलान्तगेततेरही- 
इत्याख्यग्रामवासिश्रीमत्प्रभुदयालुविराचिते ससू- 
आानुवाददेशभाषोक्तशारीरिकर्मामांसाभाष्ये 
प्रथमाध्यायस्य प्रथमःपादः ॥ १ ॥ 


अथ द्वितीयपादप्ारंभः । 

प्रथम पाद में जन्म आदि इस संसार के निससे होते हैं इत्यादि वाक्योंसे 
सम्पूर्ण जगद्‌ के जन्मआदिका कारण ब्रह्म है यह वर्णन किया है व सम्पूर्ण 
जगव्‌ के कारण ब्क्षका व्यापक होना नित्य होना स्वेज्ञ होना आदि कह्ाहै अब 
दितीय व तृतीय पाद में अन्य वाक्य जो स्पष्ट ब्रह्मछिंग ( ब्रह्मलक्षणयुक्त ) हैं 
अथाव्‌ जिन में ब्रह्चके छक्षण व उपासना का निर्देश है परन्तु उनमें भी जो 
संशय उत्पन्न होता है उसके निवारण करने व यह निर्णय करने के लिये 
कि, यथार्थ उनमें अह्म का ्रतिपादन है वा अन्य अयथे का प्रतिपादन है समीक्षापू- 
बैक सिद्धान्त वर्णन करते हैं- 


बह्के उपास्य होने में सू० १ से ८ तक अधि० १। 
सर्वत्र प्रसिद्ोपदेशात्‌॥ १ ॥ 
अनु “-सर्वत्र प्रसिद्ध उपदेश से ( उपदेश होंनेसे )॥ १ ॥ 


भाष्य-अझही केवछ उपासना के योग्य है किस हेतु से सर्वत्र भसिद्ध 
उपदेशसे अर्थाद सब वेदान्तवाक्यों में जह्म उपासना का प्रखिद्ध उपदेश होने से 





(१०० ) ... बेदान्तदशनम्‌ । 


यह सूजवाक््य का अर्थ वा अभिप्राय है उपासना का अथे पूरे सम्पंध से अहण किंये। 
जाता है सर्वत्र ( रब जगह उपासना विषयक वेदान्तवाक््यों में ) बह्मकी उपाधना 
के उपदेश होने में प्रमाण यह है कि, छान्दोग्यआदि डपनिषदों में पह्मही 
को उपास्य वर्णन किया है यथा छन्दोग्य में यह वंणेन किया 
है सर्व खल्विदं ब्रह्म तज्जछानिति शान्त उपासीत अथ खलहु कऋ- 
तुमयः पुरुषों यथा ऋतुरास्मिन लोके पुरुषों भवाति. तथेतः प्रेत्य 
भवति, स ऋतु कुर्षात । मनोमयः प्राणशारीरों भारूपः सत्य- 
सइलूपः इत्यादि अर्थ-- इदम्‌ स्वेम खेड़ु ) यह सब अथ्थात्‌ भत्यक्षतादि का 
विषय नामरूप से विकारकों प्राप्त कायेरुप यह सब जगत(अह्म)ब्रह्म है क्‍यों अहम है 
वा ब्रह्म मानना चाहिये यह विज्ञापन वा सूचनके लिये यह कहाहि(तजछान्‌ इंति|उससे 
उत्पन्न होतांहे उधीम छूय होताहै व उसमें चेड्ठा करताई इससे अथीत्‌ यह जगत उस 
से ( बह्मसे ) उत्पन्न होता है और निस कमसे उत्पन्नहोता हैं उसी क्रमस प्ररूय 
में उसीम लय को प्राप्त होता है अर्थात्‌ क्रमसे सब कारयेरुपोंसे अपने २ 
कारणोंमें लयको भ्राप्त होकर प्रकृतिर्ष होकर अतिसक्ष्म प्रकृतिरूपस ब्रह्म में लीन 
एकाकार ब्रह्मरूप भासित होतहै और स्थितिकाहमें उसी ब्रह्ममें चश करताहे इससे 
अतिशय बअझह। की प्रधानता होनेस व किसी कर में अह्मसे भिन्न न रहनेसे बह्मही 
है ऐसा मन्तव्य है यह सब बह्मही है एसा भाव उपासक द्दय में धारण करके 
( शान्तः ) शान्त अथीत्‌ रागआदि से रहित हों ( उपासीत ) उपासना करे 
( बरह्मकी उपासना करे ) उससे उत्पन्न होना उसमें छढय होना ओर चेशाकरना 
यह अर्थ तज्छान्‌ शब्द से ग्रहण किया जाता है तजलान्‌ शब्दका अथ समास 
से व्याकरण की रीतिसे संस्कृत जाननेवालोंके निश्चय वा समझनेके लछिय लिखा 
जाता है तस्माजायते इति तज्े तस्मिन छीयते इते तह्ले तस्मिन्ननिति चेष्टते इतति 
तदन तजश्व तलश् तदनश्रेति तजलाने इसमे कर्मधारय सभास है व मध्यपद्‌ 
तद शब्दका शाकपार्भिवआदि न्‍्यायसे छोप हैं व तजहानम ऐसा वाच्य होने 
के स्थान में छान्दस ( वैदिकप्रयोग ) होनेसे तजजछान यह कहा है अमक| 
लोप है इसके अर्थसे भाषावालों को कुछ प्रयोजन नहीं है इससे नहीं लिखा है 
अब कैसे उपासना करे यह जनाने के लिये यह कहा हैं कि, ( सः ) वह अथौत्‌ 
उपासक पुरुष ( क्रतुं) सड्डल्प वा निश्चय ( कुर्वीत ) करे अथाव्‌ उक्तमकारसे 
सब ब्रह्मही है अर्थाव आकाश के समान सब में व्यापक होनेसे तीनों काहछ में 
उससे भिन्न कोई पदार्थ न रहने से ब्रह्मही सब होनेके समान मानके सब ब्रह्मही 
है ऐसा भावकरके सदा सब में बह्मही का ध्यान रक्खे ऐसी उपासना करे ऐसी 








१ खलु इब्द संस्कृतमें इस वाक्य में वाक्य के अलडुगर के अर्थ है इस से भाषा में उसका 
अये नहीं रक्खागया और खलु शब्द समझानेमें भी कहा जाता है इस अध में भी खल्ु झ़ब्द 
इस वाक्यमें ग्रहण के योग्य है वा दोसक्ता है। २इते शब्द यहां हेतु अथे में है। 


बेदान्ततत्त्यमकाशमाषाभाध्यसमेतम्‌ । (१०१ ) 


उपासभासे क्‍या म्योजन वा फू है यह विशापनके लिये यह कहांहे ( अथ खंलु ) 
अथ जिससे ( कतुमयः पुरुषः ) निश्चय वा सह्ुत्पात्मक पुरुष अर्थात्‌ ( जौव ) 
(यथा कतुः) जैसा निश्चय वा सकुरुप व ध्यानकरनेवाछा( अस्मिन्‌ छे।फे ) इसकोक 
में नीवनसमय में ( पुरुष: भवलि ) पुरुष होता हैं ( तथा ) वैसाही ( इतः ) इससे 
इस देह से ( भेत्य ) मरकर अथाोव मरने के पश्चाव्‌ ( मव॒ति ) होता है इससे सब 
में अह्यका उपासन करे त!त्पये यह है कि, सद। सब्र में जो अह्मही मान कर 
ब्रह्मही का ध्यान रक्खगा तो मरणसमय में ब्रह्मदीपर ध्यान व निश्चय रहने से 
ब्रह्म में म:प्त होगा संसारबन्ध से भुक्त होग। केसा उपासन वा ध्यान फरे (से 
उपदेश के लिये यह कह। है कि, ( मनोंमयः माण शरीरः ) मनोमय माणशरीर है 
अथाौद माण ( सृध्मालेड्रात्मा ) है शरीर जिसका ऐसा है( भारूपः सत्यसक्ृल्पः) 
प्रकाशस्वरूप सत्यसद्डल्प है इत्यादि धर्मों स ध्यान उपासन करे इसमें यह 
संशय होत।है कि, इसमें जीव की उश्सना करनेको कट्ठोहै अथवा अह्मकी उपा- 
सना को वर्णेन कियाहै क्योंकि मनोमय प्राणशरीर यह विशेषण जीवात्मा में 
घटित होसक्ते हैं परमात्मा ब्रह्म सर्वव्यापक में मनआदि के साथ सम्बंध 
नहीं होसक्ता क्योंकि ब्रह्मको अभाणो हामनाः शुश्रः इत्यादे अथै- 
प्राणएहित मनरहित स्वच्छ प्रकाशरूप है इत्यादि विशेषणों से वर्णन किया 
है इसके समाधान के लिये यह कहा है कि, सवेत्र प्रासेद्ध उपदेशसे 
अर्थात्‌ सब वेदान्तवाक्यों में केवछ ब्रह्मदी के उपास्य होने का उपदेश मखिद्ध है 
इससे मनोमय आदि कहने में दोष नहीं है क्योंकि जब सर्वात्मा होनेके भावसे 
सबमें अद्यका ध्यान रखने व उपासना करने का उपदेश है तों मनोमय होना 
आदि नो जीवसम्बन्धी लक्षण हैं वह बहासम्बन्धी भी होतहैं यहाँ मथम जाव 
में ब्रह्म बुद्धिका आरोप करके उसमें कुछ चित्त लगने व तरवज्ञान होने के पश्चात्‌ 
शुद्ध अह्मके ध्यानमें चित्तको प्रवृत्ति होसकेगी व उपासक यथार्थ अधिकारी होगा 
इस प्रयोजनसे मनोमय आदि शब्दसे ब्रह्मका उपास्य वर्णन किया है | ओर जो 
भाणरहित मनरहित आदि ब्रह्मको कहा है यह गुद्ध बह्मके विषय में वर्ग न है कोई मती के 
अवछम्बन करके ब्रह्म मानने वा ब्रह्मकी उपासना में नहीं है इससे कुछ विरोध नहीं 
है अब जिज्ञासुओं को वेदन्तका यथार्थ आशय विज्ञापन व श्रमनिवारण के लिये 
यह विशेष व्याख्यान कियःजाता है कि, जो सर्व खल्विदं ब्रह्म का यह अर्थ 
कहते हैं कि, सब ब्रह्महो है व इससे सब बरह्मही का होना व सर्वेथा अद्वैत मानना 
सत्य व यथा कहते हैं यह कथन वा मानना असत्य व अयुक्त हें सब ब्रह्म है ऐसा 
वित्तसे मान के सत्र ब्रह्मही का ध्यान करना जो कहा है यह जैस। ऊपर वर्णन 

१ यहां रपासना मात्र को कहकर उपके फेर व हेतु वर्णन के आरंभ में अथ शब्द वे 
हेतु वा कारण निर्देश अथे में खल़ झ़ब्द कहा है इसीसे आशय से खलु झब्दका अथे निससे 
यह रखादियागया है । 


(१०० ) वैदान्तदशैनम्‌ । . 


किया गया है अहम के सर्वत्र व्यापक होने व किसी काछमें कोई पदार्थ उससे भिन्न 
न रहनेखे व अन्यपदार्थ के अनित्य नाशवान्‌ होनेसे सब पदायथों से चित्त में 
बिराग उत्पन्न होने व ब्ह्ाही में श्रद्धा उत्पन्न होने के छिये ब ऐसी उपासना 
से फछविशेष प्राप्त होने के मसयोजनसे कहा है जेसा कि, श्रीमर्हि 
पतंगलिमीने सम्पूर्ण सांसारिक सु्खों को दुःख के मेरुसे रहित फेवठ सुख ने 
जानके व तुच्छ व नाशवान्‌ होने से परिणाम में फिर दुःख 
होना आदि दुःखों के हेतुओं को समझके न होने के समान मान के विवेकी 
को सब दुःखह्टी है ऐसा योगद्रशन के पाद २ सूत्र १५ में कहा है सृत्रवाक्य यह 
है परिणामतापसंस्कारदुःखेगुणब्ातिविरोधाल दुःखमेव सर्थ वि- 
बेकिनः अर्थ-- ( परेणामतापसंस्कारदु:खेः ) परिणाम, ताप व संस्कार 
दुःखें से अथीव पारेणाम दुःख ताप दुःख व संस्कार दुःखों से ( च ) और 
( गुणवृत्तिविरोधात्‌ ) गुणवृत्तियों के विरोधसे ( विवेकिनः ) विवेकीकों ( दुःखम्‌ 
एव सर्व ) सब दुःखही है अथोव्सब सांसारिक सुख दुःख! है । इसका विवरण 
यह है कि, जिस सुख में परिणाम में दुःख है यथा किसी इन्द्रिय के विषय- 
भोग के सुख में जब प्राप्त से आधैक तृष्णा बढती है तब इच्छा- 
अनुसार दृष्टबेषयके प्राप्त न होने में दुःख होता है अथवा भोग 
समय में सुख होता है फिर उस भोग्यविषय के नाश होनेमें वा 
अनुचित व अधिक भोग से उसका बाधक कोई रोग उत्पन्न होनेमें दुःख 
होता है यह परिणाम दुःख है जो किसी भ्राप्तविषयभोग में .सुखका बाधक 
होता है उसमें द्वेष होने स व उसके निवारण न फरसकलने से उत्पन्न सनन्‍्ताप 
से जो दुःख होता है इत्यादि यह ताप दुःख है और निन विषयों में सुख वा 
दुःख अनुभूत होता है उन में स्मरण व संस्कारसे बारंबार इच्छा व द्वेष के 
अनुसार अनुभव कियेगये सुखदुःख कमोशय की वृद्धि होती है उन कर्मों का 
फछ जो दुःख व संसारबन्धरूप होता है यह संस्कार दुःख है और रजोगुण 
व तमोगुण से जो विषयभोग व अधमे अनुचित कमे करता है सस्वगुण उदयहोने 
में उसमें पश्चात्ताप होता है उस कियेहुये को निन्‍्य समझता है इसप्रकार से 
गुर्णों व चित्तकी वृत्तियों के विरोध से जो दुःख होता है अथवा इृष्टमित्र के संग 
स्व नेह से भ्राप्त वा माप्त होने के योग्य सुख में जो परस्पर के गुर्णों में विरोध आने 
वा चित्तकी वृत्तियों में विरोध होने से दुःख प्राप्त होता है यह गुण वृत्तियों के 
विरोध से दुःख होना है इन दुःखों के होने से व सुखों में दुःख का मेल रहने 
से सब दुःख ही है ऐसा कहा है जैसे इसमें अधिक अंश दुःख ही के होनेसे व कोई 
संसारी सुख केवछ सुखरूप न होनेसे उसमें दुःखका भी मे रहने से व नाशवान्‌ 
हेनिसे दुःख ही कहा है अथोव्‌ इन उक्त हेतुओं को जानकर सांसारिक सुखसे 


बिराग उत्पन्न होनेके लिये सब दुःखही कहांहै ऐसे ही सब अह्मही का होना कहना 


बेदान्ततत्त्यभकाशमभाषाभाष्यसमेंतम | (१०३ ) 


समझना चाहिये । जैसा अमिमाय वर्णन कियागया है इसके सिवाय यह कौन कह 
सक्ता है कि, राज्यआदि पदसमें प्राप्त व अनेक मकारके इन्द्रियोंके विषयोंके भोगसे 
जो सुख होता है जिसकी भत्यक्ष भादिस उपछब्धि होती है वह सब झूँठ वा मिथ्या 
है ऐसेही अह्म निरवयव नित्य सर्वज्ञ को कौन बुद्धिमान्‌ जढ़ न/|शवान्‌ अशान 
होना स्वीकार करसक्तहै तथा उससे उत्पन्न होताहै उसीमें छय होताहै व उसामें 
चेष्टाकरता है यही कहनेसे अहका पृथक होता सिद्ध द्वोताह क्योंकि निरवयब 
ब्रह्मका अवयव वा विभाग नहीं होसक्ता जिससे कुछ मृत्तिकाआदि के भागसे 
घट आदि बनायेजाने से घटआादे कायों के होजानेपर भी कारण मृत्तिका 
आदिके पृथक्‌ रहने के समान अक्का कुछ जगत्रूप बनजाना व अपने निज 
स्वरूप से भी स्थित रहना मानाभाय और जो सब अह्य जगदह रूप बनजाना 
मानलिया जाय तो उसमें चेष्ट! करता है इत्यादि कहना मिथ्या होगा इससे 
सर्वथा अद्भैत मानना प्रमाण के योग्य नहीं है आधिपत्य अथे में भी औपचारिक 
वा छाक्षणिक अथे ग्रहण करने से ब्रह्मका सब जगद्‌ होना वाच्य होसक्ता है 
अथाव्‌ जैसें नो राना किसी के कुछका पालन करता है वा अन्य कोई जो कुढछमें 
कोई पुरुष अधिपति होताहै तो यह कहते हैं कि, राजा इसका कुछ है वा यह 
पुरुष कुछ है यह पुरुष गोत्र है अथीव्‌ सब इसके अधीन होनेसे खब कुछका 
निवाह इसीके द्वारा होने से कुल में जो कुछ है सो यही है वा कुछ यही है अन्यका 
होना न होने क समान है न्यायदरशन के अध्याय * आहिक ३ सृ० ६४ में 
महर्षि गोतंमजीनि १० म्रकारसे असम्भव वाक्यार्थों में उपचार से अथौव्‌ उपाधि 
वा लछक्षणा से अथे ग्रहण करना व्ेन किया है उनमें से एक आधिपत्य अर्थ 
में उपचार होना कहा है इस सूत्र के व्याख्यान में श्रीवात्स्यायनमुनिकृत भाष्य 
में आधिपत्य में उपचार का यह उदाहरण लिखा है यह पुरुष कुछ है यह पुरुष 
गोत्र है ऐसेही उपाधि वा उपचार से पुरुष वा राजा का कुल होना कहने के 
समान ब्रह्मका सब होना कहना स्वीकार करने के योग्य है । स्वेत्र ब्रह्म ही 
उपास्य होने का उपदेश होने क हेतु से मनोमय होना आदि धमे से ब्रह्मको 
उपास्य कहा है यह वर्णन करके अब अह्मही को उपास्य वणन किया है यह 
निश्चय होने के लिये अन्य हेतु वर्णन करत हैं ॥ १ ॥ 


विवक्षितग्रणोपपत्तेश्व ॥ २॥ 
अनु ०-विवक्षितगुणोंके संभव होनेसे भी ॥ २ ॥ 


भाष्य-वक्ताकी इच्छासे नो कहा गया उसको विवाक्षित कहते हैं यद्यपि 
बेद किसी शरीरवान्‌ पुरुष से नहीं कहागया इससे उसमें वक्ता का अभाव होनेसे 
इच्छाका अथे संभव नहीं होता है क्योंकि ओमे वायु रवि नामक देहधारी देवताओं 

१ अगभ्रि आदि से वेद उत्पन्न होने के वणेन में झतपथब्राह्मण कां० ११ अ० .५ का 
यह हे प्रमाण है “ तेभ्यस्तप्तेम्यल्रयों वेदा अजायम्ताप्रेकेग्वेदो वायेयंजु्दस्सूयों- 
त्सामबेद: ।? 


(१०४ ) जेदान्तदर्शनम्‌ । 


के इृदयमें अनादि सिद्ध ईश्वरके सत्य अनादिंसिद्धशान व विवेक का मकाश 
वा अनुभव हुआ है उससे उन महात्मा सिद्धरूपों सविपि निषेध धर्म अपर्म शान 
विषय संयुक्त वेद शब्दसे बरणन कियागया है। इससे ईश्वरका वक्ता होना व 
डसकी इच्छास कद्देजनिका अभाव हे तथापि उक्त देवता केवछ ईेश्वरदत वा 
मरकाशित शानसे वेदके वर्णन वा मकट करनेवाले हें इससे ईश्वर के स्वयं वक्ता 
न होनेपर भो बह ईश्वरवाक्य अंगीकार कियागया है व वर्णन का आदिकारण 
रूप करता ईश्वरके होनेते उपचारसे ( छक्षणासे ) विवक्षित होना ग्रहणकिया है 
अथवा उपादान फलछसे विवक्षित होता उपचार कियागया है यह मानना 
चाहिये क्‍योंकि छोक में जो शब्दसे कहागया ग्रहण के योग्य होता है वह 
विवक्षित और जो उपादेय (ग्रहणके योग्य) नहीं होता बह अविवाक्षित 
कहाजाता है क्‍योंकि यह उपादान ( ग्रहण ) के योग्य है यह त्याग करने 
के योग्य है ऐसा विवेकयुक्त वणन विवक्षा ( वक्ता की ईच्छा ) के अधीन 
है वेद में भी ग्रहण के योग्य व त्याग के योग्य होनेका वर्णन है जो उपा- 
देय होना कहा है वह विवक्षित व जो त्याग के योग्य कहाँहे वह अविवक्षित 
है उपासना में जो नो गुण बह्म में ग्रहण के योग्य उपदेश किये गये हैं वह 
विवक्षित हैं अह्म की उपासना में उक्त छान्दोग्य की श्रुतिमें जो। मनोमय भराण 
शरीर होना बह्मका वणन किया है व उससे जीव के वर्णन का संशय होता 
है उस मनोमय माण शरीर कहने के साथ ही भारूपः सत्यसंकल्प 
आकाशात्मा इत्यादि अर्थे-प्रकाशरूप सत्यसड्ुल्प आकाशात्मा अर्थात्‌ 
आकाश के समान सब में व्यापकरूप है इत्यादि गुणोंकों वर्णन किया है यह 
सत्यसड्ृल्प आदि उपदेश कियेगये विवक्षित गुण परब्रह्म ही में संभव होते हैं 
जगदके उत्पन्नकरन स्थिर रखने व संहार करनेमें अह्मको शाक्तेके विन्न व रोंकर- 
दंत होनेसे ब्रह्मको सत्यसंकल्प कहांहै क्योंकि नें। धट्डुल्प वा इच्छ|करताहै वही सत्य 
करता है इससे सत्यसंकल्प है आकाश के प्तमान व्यपऊ होनेसे आकाशात्मा कहा है 
जो यह कहाँहै कि, मनोमय माणशरीर है यह जीवका छिड़ः ( छक्षण ) ३ 
ब्रह्मका नहीं है इसका उत्तर यह है कि, मनोमय माणशरीर होना भी बह्म में 
घटित होता है ब्रह्म के रुबोत्मा स्वेव्यापक होने स जीवसम्बंधी जो मनोमय 
आदि होना धर्म हैं वह बह्मसम्बंधी भी होते हैं। यथा सर्वव्यापक्त आकाश का 
घटआकार उपाधिसे घटमात्र में परिच्छिन्न हुआ घटाकाश कहजाने का भी सम्बंध 
हं।ता है ऐसेही अह्ममें समझना चाहिये और जो अतिमें यह कहा है अप्रा गो छा - 
मनाः छास्नरः अथे-प्राणरहित मनरहित स्वच्छ है यह झुद्धबहाका मतिपादन है 
और मनोमयः माणशरीरः यह उपाधिगुणविशिष्ट अह्मकी उपासना करने के 
ढिये उपाधिगुणविशिट ब्रह्म का वन है इससे बिवक्षितगुणों के संभव होने वा 
माप्तहोने से अथोत अह्म ही में संभव होने वा प्राप्तहोने से इसमें परवह्म हो के 
डपास्य होने का उपदेश कियागया है यह सिद्ध होता है ॥ २ ॥ 


वेदान्ततस्वमकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १०५ ) 


...॑. : अनुपपत्तेस्तु न शारीरः॥ ३॥ 
अनु*-संभव न होनेसे शारीर ( जीव ) नहीं है ॥ ३ ॥ 

साच्य-सत्यसकुरप भादि मे गुण कहेगये हैं वे जीवमें संभव न होनेसे 
मनोमय होना आदि भुण भी जीव में ग्रहणके योग्य नहीं हैं मनोमय होना 
भादि गुंणसंबुक्त अहाही की उपास्य वर्णेन किया है अथौोत्‌ शरीरमात्र मिसका 
भोग का अधिष्ठान है ऐसा शरीर में होनेवाला वा रहनेवारा जो जीव है उसमें 
सत्यसकुल्प होना आकाशात्मा होना अथोत्‌ आकाश के समान शरीरआदि सब 
पदार्थों के बाहर भीतर सवेज् व्यापक होना आदि ले गुण मनोमय होने आदि के 
साथ वर्णन कियेगये हैं वे जीव मे संभव न होनेसे जीवका उपास्थ होना 
ग्रात्य नहीं है ॥ ३ ॥ 


कर्मकर्त॑व्यपदेशान्च ॥ ४ ॥ 
अनु०-कम व कतो के कहनेसे भी ॥ ४ ॥ 


भाष्य-अक्ष को कर्म जीवकी कती कहनेसे भी मनोमय होना आदि 
जीव के धमम नहीं हैं मैसा कि, इस वाक्य में कहा है एतमितः प्रेत्य। भिसं- 
मवितास्मि अे-( इतः प्रेत्य ) इससे अर्थात्‌ इस शरीरस मरकर वा मरनेके 
पश्चात्‌ ( एत॑ं ) इसको अर्थात्‌ हस उक्त मनोमय आदि गुणयुक्त ब्रह्मको ( संभ-. 
वितास्मि ) भाप्तहोनेवाला हूं । जिस ब्रह्म में माप्त होने को कहा वह व्याकरण 
के अनुसार कम है बग्राप्त होनेवाला उपासक जीव कर्ता है कर्म से यह अभिषभाय 
नहीं है कि, जो कियाजाय वह कम है कतोकी क्रियाका फल जिसमें आश्रित हो 
वह कमे है इस कमें व करतीं भेदसे उपास्य व उपासक भेद कहने स मनोमय 
होना आदि गुणसंयुक्त जीव नहीं है, क्‍योंकि जो गुण वा धमे उपास्य के होते 
हैं वही उपासक के नहीं होसक्ते ॥ ४ ॥ 

जो यह कहाजाय कि, जैसे मामहईं जानामि अथै-अपने को में मानताहूँ 
इस वाक्य में वही शेय कम व वही ज्ञाता क्तों है ऐसेही यहाँ कर्म व कतो 
मानना चाहिये इस संशय की निवृत्तिके लिये अगछे सूत्र में अन्य द्ेतु वर्णेन करते हैं- 


शब्दविशेषान्च ॥ ५॥ 
अनु ०-शब्दविशेषसे भी ॥ «५ ॥ 


माष्य-शब्दविशेष कहने से भी मनोमय होना आदि गुण जीव से मिश्र 

अन्यके हैं यह सिद्ध होता है यह कहने क। आशय यह है कि, श्रति में जीवात्मा 

व परमात्मा को शब्दविशेष से अर्थोत्‌ भिन्नशब्द से वर्णन किया है जैसा इस 

क्षति में कहाहे यथा श्री हियो ययो वा इयामाको वा हयामाकतण्दु- 
१३. 


(१०६ ) वेक्षन्तदशेनम्‌ |: 


को वैवमयमन्तरात्मने पुरुषों द्रिण्मयः अर्ग-( यथा) जैसे ( वीहिः ) 

साटी (वा यवः) वा नव (वा इयामाकः) वा सावॉ(वा श्यामाकत"्डुलः) वा सावोकि 
साठर होते हैं ( एवम ) ऐसेही ( अन्तरात्मने अथीव्‌ अम्तरात्मनि ) अन्तर 
आत्मा के मंध्य में अर्थात्‌ जीवात्मा में (अयं हिरण्मयः पुरुषः ) यह प्रकाश्मय 
पुरुष है अर्थात्‌ नेसे साठी वा जब का सावाँ वा साथाँ के चाउर ठृण वा भूसी 
के अन्तभत ( भीतर ) रहते हैं ऐसेही अन्तरभात्मा में यह मकाक्षनय पुरुष है 
वृए रहता है इससे जीवात्मा को जिसमें रहता है उसको अन्तरआत्मा में इस 
अन्य शब्दसे व जो रहता है उसको मनोमय होना आदि गुणविशिष्ट प्रकाशमय 
पुरुष अन्य शब्दसे कहा है जिसमें रहता है व जे। रहता है दो पृथक्‌ शब्दपिश्वेष 
से कह्ेजने से जीवका मनोमय होनाभादि पर्मेसंयुक्त होना सिद्ध नहीं 
होता इससे जीव को उपास्य होना न कहना और जीव ब्रह्ममें भर होना सिद्ध 


होता ६ ॥ ५ ॥ 
स्मृतेश्व ॥ ६ ॥ 
अनु ०-स्मृतिसे भी ॥ ६ ॥ 


भाष्य-स्मृति से भी जीवात्मा व परमात्मा का भद होना सिद्ध होता है 
यथा गीतामें कृष्णजीने अर्जुनस यह कहा है ईश्वरः सर्वेभतानां इद्देशे- 
जैन तिष्ठति। श्रामयन स्वेभूतानि यन्त्रारूढटानि मायया अपे-हे 
अर्जुन !( सर्वेभ्तानाम्‌ इशवरः ) सब माणियोंका ई१वर (यन्त्रारूढानि सवेभूताने) 
यंत्रे में बैठेह॒ये के समान सब ग्राणियों को अर्थात्‌ जौवों को ( मायया ) माया 
से ( श्रामयन्‌) श्रमाताहुआ ( हृद्ेश तिष्ठति ) हृदयस्थानमें रहता है इस स्माति- 
बाफ़्य से भी जीव व ब्रक्षमें भेद होना सिद्ध होता है ॥ ६ ॥ 


अर्भकोकस्त्वात्तद्यप्देशाच्न नेति चेन्न निचा- 
य्यलादंव व्यामवच्च ॥ ७॥ 
हि अनु *-अल्पस्थानी होनेसे ओर उसके कथन से न होय 
» आकाझके समान विचार के योग्य होने से भी ॥ ७॥ 


भाष्य-अस्पस्थानी अथोंत थोड़े स्थानमें रहनेवाठा होनेसे व्‌ अल्पस्थानके कइ- 


! यंत्रारुदानि भब्दका अथे यंत्र में बैठे हये इतनाही है समानका अथे यंन्नारुदशब्दसे 
ग्राह्म नहीं है परन्तु यहां वाचकलुप्तोपमालड्भार हैं इससे इप शैब्दका ढॉप हैं यैत्रारूकीनि को 
येज्रारुठानि इध ऐसा कथित समझना चाहिये अन्यथा यथा अथे की सहृति नहीं क्षेसक्ती 
येत्र में बैंठेहुयेके समान अथोत्‌ दासुयंत्रमें ( काठके किसी येत्रविज्षेष में ) बनाये हुये अपने 
अधीन करपुतरियों को सूत्रधार अथोत्‌ निसके हाथमें सत्र वा तार रहता है वह घुमाता है 
ऐसेही इंश्वर प्राणियोंकों श्रमाता है कोई यंत्र झन्दका अर झरीरका अहण करके ऐसा अथे 
कहते हैं कि, क्षरीर॒स्थित जीवों को प्रमाताहै यह अथे भी ग्रहण के योग्य है। 


वेदान्तत्त्वभकाशझमाबाआन्यसमेतम । € १०७ ) 


नेसे जैसा इस वाक्य में कहहै ऐप मे आत्मान्तहेदयेफणीय।गजीदैवां 
यवाह्ष सर्षपाद्ा श्वामाकादा इयामाकतण्डुराडा भर्य-( एव: ) 
यह ( भें आत्मा) मेरा आत्मा ( अस्तः दृदये ) हृदय के भीतर ( जीहेः वा अवात्‌ 
वा ) साठीसे या जब से ( सपपात्‌ वा ) वा सरसें से ( दयामाकाद बा ) भरा. 
सावों से ( श्यामाक तण्डुरात्‌ वा ) वा साँबा के चाउरसे ( अणीयान्‌ ) अधिक. 
सक्षम है,भीवही का उपदेश है सर्वेव्यापक महा का नहीं है मो यह संशय होवैतो 
उत्तर यह है कि, नहीं, भथीत्‌ णीवका उपदेश कहना युक्त नहीं है क्‍यों नहीं है भाकाश्न 
के समान विचारने योग्य होने से अथौद जैसे सर्वव्यापक आकाश सूची के छेद्र में 
आकाश है यह कहाजाता है भोरघट व मठ आदि अल्पदेशपरिच्छिन्न आकाश घटा- 
काश मठाकाश आदि नामसे कहाजाता हे तथा सब वसुधाधिपति राजा अयोष्मा- 
विपति वा अन्य राजधानी के अधिपति नामसे कहाजाता है ऐसेह्टी सपव्याक्क 
ब्रह्मकी अन्त््टदय में है वा मनोमय है यह कहनेमें दोष नहीं है ॥ ७ ॥ 


संभोगप्रासिंरिति चेन्न वेशेष्यात्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु ०-संभोगों की प्राप्ति होगे नहीं विशिषहोंने से ॥ ८ ॥ 


आाष्य-सबमें व्यापक होनेसे सब प्राणियोंके हृदयमें होनसे हृदयसम्बन्धसे 
ब्रह्कको सुख दुःख आदि संभोगे की प्राप्ति होंवे अरथोव्‌ माप्ति होनाचाहिये जो ऐसा 
संदेह हो तो उत्तर यह है कि, नहीं, विशेष होनेसे अथौव सब प्राणियोंके हृद- 
यके स्राथ सम्बन्ध होनेपर भी विशेष होनेसे ब्रह्मकों भोगों की प्राप्ति 
नहीं है विशेषता मिथ्याज्ञान व तत्त्वज्ञान होने की है मिथ्याज्ञान ( अविद्या ) से 
जीवकों सुख दुःख का भे.ग होतांहे आत्मज्ञान विवेक होनेसे जीवही का 
दुःख सुख फछरूप विषयमोग से रागकी निवृत्ति होनातींदे सब दुःखों से रहित 
हो परम सुख को प्राप्त होतहै ब्रह्म नित्य सर्वेज्ञणानन्दस्वरूप में कहीं अविया 
का छेश व सम्बंध नहीं होता इससे बह्ममें संभोगोंकी माप्ति नहीं है ॥ ८ ॥ 


मह्म के संहार व धारणकर्ता होने में सूत्र ९ व्‌ ३० अधिकरण २। 
अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॥ ९ ॥ 
अनु०-चर व अचर के ग्रहण करने से धारण वा अहण 
कतो है ॥ ९ ॥ 


भाष्य-अह्य सर्वेव्यापक सर्वशक्तिमात्‌ सम्पूर्ण चराचर जगव के ग्रहण 
करने से अधिष्ठानरुप सब जगत्‌ का धारण कतों है यह अथ है। अत्ता शब्द अद्‌ 
धातु से बनता है इससे अद्‌ धातु का भक्षण अर्थ ग्रहण करके अत्ताशब्दफा 


१ यह डान्दोग्यफी श्रुति है । 





( १०८ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


अर्थ भक्षण करनेवाझा भी ग्रहण करते हैं जेसे इस कठवबललीउपनिषद्‌ के. 
इस वाक्यमें कहाहै यस्य बहा च क्षत्रणोने मवत ओदनो पम्त्युयेस्यो- 
पसेचन क हत्था वेद यत्र सः अथे-(यस्य ) जिसके ( ब्रह्म चर क्षत्र च ) 
आाह्मण ओर क्षत्री दोनों ( ओदनः ) भात अर्थात्‌ भात्के समान भत्ष्य 
पदार्थ ( भवतः ) होते हैं और ( यस्य ) निसके( मृत्यु: उपसेचने) मृत्यु भातपर 
सींचने का घृत है अथोत्‌ घृतफे समान है(सः अथीत्‌ सः अत्ता)वह भक्षण करनेवाढा 
अथौव नाशकरनेवाला (यत्र) निसमें अथीतव जिस अवस्था में जैसा है उसमें(इत्था 
भथौत्‌ इत्यं) इसीमकार का है ऐसा (कः वेद'सुखस्वरूप शुद्धचित्त योगीदी नानता 
है अथवा रूपआदि गुणरहित होनेसे ऐसाही है यह कौन जानता है अर्थीव्‌ कोई नहीं 
जानता. आशय यह है कि, रूप आदेरहित होनेसे ठौकिक जन उसको कोई 
यथार्थ रूपसे नहीं जानते केबछ शझुद्धचित्त योगीही जानतेईं इस बेन में यह 
संशय होताहै कि, इस वाक्यमें अह्मनामसे भक्षणकत्तों नहीं कहा केवड ओदन 
भक्ष्यपदाये के कहनेसे कोई भक्षणकत्तों का ग्रहण होता है परन्तु इससे यह 
निश्चय नहीं होता कि,वह ब्रह्म है अग्नि वा नीव का होना संभव है क्योंकि अग्नि 
को श्रुतिमें भक्षणकत्तो कहा है यथा अभिरतन्नादः अर्थ-अप्नि अन्न भक्षणकत्ती है 
जीवको भी भक्षणकत्तो कहा है यथा तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्धत्ति अपें-- 
( तयोः ) उन दो ब्रह्म व जीवके मध्यमें अथोत्‌ दोमेंस ( अन्यः ) जो जीब है 
वह ( पिप्पछुं स्वादु ) स्वादिष्ठ कम फछफो ( आत्ति ) खाता है परमात्माकों यह 
कहा है अनड़नन्नन्योअभिचाकशी ति अपै- ( अन्यः ) दूसरा अथोव्‌ पर 
मात्मा ( अनश्नर्‌ ) न खाताहुआ अर्थात्‌ कमें और कर्मफ़छ का अनुभव ने करता 
हुआ ( अभिचाकशीति ) साक्षीरूपते शुभ अशुभ कर्मोको देखता है व उनके अनु- 
सार सुख दुःखको देता हैं इससे परमात्मा का भक्षणकत्तों अर्थीव्‌ भोग कतो होना 
बिद्त नहीं होता और भोगकत्तो ग्रहण करनेमें पुर्वे सूत्रमें नो भोगकरनेका निषेध 
कियदे उसके विरुद्ध होगा भक्षणकत्ती अर्थ ग्रहणकरनवाले इसका उत्तर यह वर्णन 
करतेंहें कि, भक्षणकरनेवाछा परमात्माही ग्राह्म है किस हेतुसे चराचर के ग्रहण 
से अर्था्‌ सब चराचर भक्ष्य होना ग्रहण करनेसे अभिप्राय यह है कि, शब्द 
का अथे दो मकारका होता है मुख्य व गौण. गौण वह है कि, जो समान गुण 
( धमे ) होनेसे ग्रहण कियाजाता है भक्षण शब्द का मुख्य अथे भोजन करने 
का है भोननकरने में जिस वस्तु का भक्षण कियाजाता है वह नाशको मराप्त 
होता है इससे यहाँ गोण अथ से भक्षण का अथे नाश व भक्षणकर्तोका अर्थ 
नाशकरनेवाछा व भक्ष्य वा भोग्य पदार्थ का अथे नाशवान का ग्रहण किया 
जाताहै जीवको जो भक्षणकरनेवाला वर्णन किया है वह मुख्य अथे भोजन कर- 
नेवाऊढेफे अथेसे कहाहै और अपिका भक्षण भस्मकरके नाशकरना है इससे अभिका 
भक्षण वर्णन कियांहै रुम्पूणे चराचर का नाशकरनेवाढा अह्म है इससे अह्मको 


वेदान्ततस्‍्वमकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१०६ ) 


भक्षणकरी कहाँहै अर्थात्‌ चराचरका संहार कतो है यद्यपि उक्त वाक्‍्यमें 
ब्राह्मण क्षत्री शब्द मात्र कहा है सब चराचरको नहीं कहा परन्तु बाह्मण क्षत्री 
शब्द उपछक्षण मात्र है आंहण क्षत्री कहनसे आह्ण क्षत्री आदि कहनेका आशय 
है आदि शब्द शेष है क्‍योंकि जब मृत्यु जो सब माणियोंकों संहार करता है 
उसीको घृत के समान भक्ष्य कहा है तो कौन भक्ष्य होनेसे मिन्न रहसक्ताहै 
जब कोई नाश होनेको नहीं रहता तब मृत्युका होना भी नहीं होसका यही मृत्यु 
का अक्षण वा नाश है इससे सब चराचर का अथे ग्राह्य दोता है सब चराचरके 
संहार करने में ब्रह्मससे भिन्न अन्य कोई समर्थ नहींहे इससे ब्रह्मको संहारकती 
व ओदनका नाशवान्‌ पदार्थ अर्थ ग्रहण करके गौण अर्थस वाक्यका अथे रूपका- 
लड्डारसे वर्णेन किया है इस उक्तवाक्य वा मंत्रके आशयको छेकर सूत्र में चरा- 
चर के अहणसे अ्रह्म भक्षणकर्ता अथाद्‌ सब चराचर का संहारकतों हे यह 
कहा है इस गोण संहारकता होनेके अथे से अह्यके भोग वा भक्षण करनेके 
निषेध में दोष नहीं आता संहारकती अर्थ ग्रहणकरनेमें कुछ विरोध नहीं है 
वेदान्तमें सृष्टि स्थिति संह।र का कारण ब्रह्मका मतिपादन करना मसिद्ध है भौर 
व्यापक कारणरूप से ब्रह्म सब पदार्थों ग्रहण अर्थाद्‌ धारण करता है श्ससे 
सबका घ.रणकर्ता अर्थ ग्रहण करना युक्त है यद्यपि भक्षणकर्ता अर्थभो उक्त भकार 
से घटित होताहे तथापि ग्रहण करनेसे यह जे। हेतु स़॒त्र में कहाहै इससे ग्रहण 
कतो अर्थाद्‌ घारणकर्ता यह अर्थ ग्रहणकरना उत्तम है जब मुख्य अर्थसे बाक्य 
का अथे न छूंगे तब गोण की कल्पना करना चाहिये इस सत्र में चराचरके 
ग्रहण करनेसे यह देतु वणेन करनेसे व ब्रह्मके सवेव्यापक व सबका आधररूप 
होने से धारणकर्ता का अर्थ ग्रहण करना उत्तम ज्ञात होता है इसस भक्षणकतो 
अथ ग्रहण करने की आवश्यकता नहीं है यदि ग्रहणकर ना थातु का अथे प्रसिद्ध न 
होने में शह्ृ] हो ते धातुओंका अनेक अथे द्वोनेसे शिश्ेके मयोग से जो धातुका 
अथे मसिद्ध नहीं है वह भी ग्राह्म है इसस इस सूत्रमें उक्त हेतुस सूत्रकारके 
आशय से धारणकर्ता का अथे स्वीकार करना युक्त है ॥ ९ ॥ 


अकरणाच्च ॥ १० ॥ 
. अनु०-प्रकरणसे भी ॥ १० ॥ 
भाष्य-जिसके वर्णन में जो मकरण होताहै उस में उस्रीका सम्बंध 
होता है परमात्मा के मकरण में निसमें परमात्मा को न जायते ख्लि- 
यते वा विपश्चिन्नाय कुतश्चिन्न बसन्षव कश्ित्‌ इत्यादे अरथे-( अय॑ विप- 


अझित्‌ ) यह शानस्वरूप सर्वश परमात्मा( नजायते ) न उत्पन्न होतादे 
( वा सचियते ) और न मरता है ( कुतश्चित ) किसींसे अथौत्‌ किसी उपा 


(१९० ) वेजन्तहर्शनस्‌ । 


झन कारण से (भ बभूव ) नहीं हुआ भभ्रोत्‌ उत्पन्न सहीं हुभा औरे 
इस परमात्मासे ( कश्मित ) कोई पदार्थ (न बभूव ) नहीं हुआ अथोव गढ़ 
क्रिस्लीका उपादान कारण जहीं हुआ अथवा ( अय॑ ) यह ( कथित न बभृव) 
कोई काये पदाये नहीं हुमा अथोद्र आपही कारणरूप ले कार्यड्य नहीं 
हुआ इससे इस प्ररमात्मा उपाद्रानकारण से कुछ नहीं हुमा अथोत्‌ अड़ 
किम्ीका उप्रादान नहीं हुआ इत्यादि ऐसा व्णेन किया है उस्रीशें अत्ता 
होता कहा है प्ररमात्मा के मकरणमें होनेसे परमात्माही अत्ता ( भक्षणकत्तो 
वा धारणकरत्तों) होना स्वीकार करना युक्त है॥ १० ॥ 


जीव व ईश्वर दोनों के हृदयगुहझमें प्रविष्ट होनेके 
बरणेन में सू०११ व १२ अधि० ३। 


ग॒र्हां प्रविष्वावात्मानो हि तहर्शनात ॥ ११ ॥ 
अनु *-गुहमें प्रवि्ठ प्रवेश किये) दो आत्पाहें निश्वयतें उनके 
दर्शन से अथांत्‌ उन दोका होना श्रुतिमें देखनेसे अथवा ग्ुहामें 
प्रविष्ट दो आत्मा हैं जिससे उनका दशैन हे इससे अथांत्‌ उन दो 
के होनेसे वा भदका श्रुति में दशन है इससे ॥ ११ ॥ 


आप्य-दो आत्मा गुहा में मविष्ट हैं यह उन दोनों के भेद देखने के देतुसे 
(अम्राणसे) अथीत्‌ कठबह्ली उपनिषद्‌ में, गुहा में मविष्ठ दो आत्मा कहने से उनका 
भेद वणेन किया है उसके देखने से भात्मा परमात्मा भिन्न है यह सिद्ध होता 
है उक उपनिषद्‌ में दो आत्माओं के वणेन में यह मंत्र हे ऋत॑ 
पिबन्तो स्वकृतस्य छोके गुहां प्रविष्टों परमे परारद्धे । छायातपो 
बहाविदों वदन्ति पश्राम्मयों थे च ब्रिनाचिकेताः अथै-( स्वकृतस्य ) 
अपने फियेहुये के अर्थात्‌ एक जीवात्मा ने अपने कर्मसे प्राप्त किये और पर- 
मात्मा ने जीवके कमोनुसार अपने कमेसे माप्तकराये इसप्रकार दोनों जीवात्मा 
व परमात्माके अपने किये हुये कमे के ( लछोके ) छोकमें अथीव्‌ उक्तमकारसे 
अपने कमंसे सिद्धकिये ठोक नाम देखने योग्य वा दृष्टिगोचर होनेवाछे शरीरमें 


१ अस्मात्‌ अथ इससे यह वाक्य में शोष है आक्षिप से ग्रहण किया नाता है। 

२ जो कोई पदाथे नहीं हुआ यह कहने में यह संशय होंवे कि, रेखा कहनेमें 
अध्तित्वका निषेध हो जायगा तो उत्तर यह है कि, आनित्य कागे पदार्थ के होने का 
निषेध किया है क्‍योंकि जो नहीं होता वही होता है व नाञको भी प्राप्त होता है और 
जो है अथीत्‌ नित्य सिद्ध है उसकी हुआ यह कोई नहीं कहता । 

३ तयोदे$नम्‌ तद॒र्शनं तस्मात्‌ यद्वा तयों्मेद: तद्भेदः तक्लेदस्थ दस्त तदरीने तस्मात्‌ 
तदइक्षेनात्‌ अञ्र समासे मध्यपदस्य छोपो ज्ञातव्यः ज्ञाकपार्थिगदिवत्‌ ज्लाकपार्भवादेराकृति- 
ममतात्‌ । ४. ५ 


बेदान्ततत्त्यमकाशमाद्रक ब्यसमेतम्‌ । ( ११९ ) 


( परमे) ओर ( पेशर्दे ) अह्के ऋद्धियुक्त स्थान हृदयआाकाझ् में अर्थाद 
परणक्की प्रप्तिका स्थान वा हेतु होनेसे बाह्मआकाशको अपेक्षा उत्तम शीभांयुक्त 
डृदसभाकाक्ष में ( गुझं ) गुहामें अरथाद्‌ गुप्तस्थऊ बुद्धिमें ( मविष्ठो ) भवेशेकिये 
हुये अधीद्‌ स्थित ओर ( क॒त॑ ) सत्यकर्मफछको ( पिबन्तों ) पीतिहुये- अथोः 
मौन करतेहुसे वा सेवन करतेहुये दो जीवात्मा और परमात्मा को ( छायातपी)े 
छाया और धामके समान अथीत्‌ अन्धकार व मकाश के समान अस्पंज्ष व सर्वश्ष 
होने के भेदसे विछक्षण हैं ऐसा ( अह्ञविदः ) अद्के जाननेवाकें ( वदन्ति ) 
कहते हैं ( चः ) और ( ये ) जो (त्रिणाविकेताः ) तीनवार नचिकेता नामक अग्नि 
के संचय करनेवाले हैं अर्थात्‌ यम आचार्यने नचिकेता से अग्रिहोत्र आदि 
यकज्षकों कर्मकाण्ड के उपदेश में वर्णन किया है और अन्तमें यह कहा है कि, 
है तचिकेता! यह अग्नि जिसका मैंने तुमको उपदेश किया है तुम्हारेही ताम- से. 
प्रसिद्ध होगा ऐसे! नाचिकित नामक अग्रिको तीनवार जिन्होंने चयन किया है 
अर्थीत गाईपत्य आहवनीय व दक्षिणाप्रियों में यज्ञ कियाहै ऐसे मृहस्थः अथवा 
ताचिकेतके लिये जो उपदेश में वाक्य कहेगये हैं उन नाचिकतवाक्यों में तीनः 
प्रकार से अथोत्‌ अध्ययन व उनके अथैज्ञान उनके अनुष्ठान करनेमें जो मवृत्त हुये 
हैं वे और ( पश्चात्रयः ) पश्चा्रि तपनेवाले वानमस्थ वा माता पिता आवयाये 
अतिथि और परमात्मा इन पांच तेजस्वी अग्निरूप के सेवन करनेवाले विद्वान्‌ गृहस्थ 
भी, जीवात्मा व परमात्मा को ऐसा कहते हैं अर्थात्‌ दोनों को तम व श्रकाशके 
तुल्य विछक्षण व भिन्न कहते हैं अब इसमें यह संशय होता है कि, इस 
मंत्र में दो आत्मा शब्द कहा है, आत्माशब्द बुद्धि, जीव व परमात्मा का वाच- 
क है इससे जीवात्मा व परमात्मा अर्थ ग्रहण करनेका निश्चय नहीं हो- 
सेक्ता अथीत्‌ यह निश्चय नहीं होता कि, दो आत्मा कौन ग्रहण क” 
रना चाहिये बुद्धि व जीव अथवा जीवात्मा व परमात्मा, क्योंकि, बुद्धि 
तो जढ है वह ऋतपान जो कर्मफलभोग हैं नहीं करसक्ती व परमा- 
ता को अनश्रन्नन्योपआअमभिचाकशीकते अथे-अन्‍न्य जीव से भिन्न 
परमात्मा भोग न करता हुआ अर्थात्‌ भोगरहित साक्षीभावसे देखता हुआ 
शोभित हैं यह कहां है और परमात्मा सर्वव्यापक होनेसे भी गुहा एकदेशम।मर्मे 
मविष्ट नहीं माना जासक्त। परन्तु दोको कहाँहे इससे दूसरे काअहण अवेश्य 
होना चाहिये, इसका उत्तर यह है कि, नीवात्मा व परमात्मा इन्हीं दो को ग्रहण 
करना चाहिये क्योंकि यह दोनों चेतन हैं जड बुद्धि में भोगकरने का थम होना 

१ परस्थ अहाणोर्द्ध स्थान पराद्धें तस्मिन पराद्धें यद्वा परस्य अहाणोद्धेगाद्वेवक्त पराजी 
तस्मिन्‌ परादें । ेु 

२ त्रिःकत्वो नाचिकेतो:मिथितो यैस्ते जिणाचिकेताः । 

३ माताआदिको अभिरूप मान के सेधन करने यह महाभारत उंधोगपर्चकों छोक 
प्रमाण है “पश्चामये। मनुष्येण पारेचय्यो: प्रयममतः ।माता+तिथिः पिता चैचे गुररात्मा चं पथ्षम॥ 


( ११२ ) वैदान्तदर्शनम्‌ । 


असंभव है यद्यपि करण को भी छोक में कत्तों के समान वर्णन करते हैं मैसे यह 
कहतेहं कि, यह हथियार अच्छा चलता है अच्छा फाटता है इत्यादि वास्तवमें 
वह आपसे विना काटनेवाले की शक्ति न काटसक्त। है न चलढसक्ताहै ऐसेही 
बुद्धिकरण का भोगकत्तों होना मानाजाय तो गौण अर्थ होसक्ता है परन्तु ऐसी 
कल्पना करनेका कोई विशेष हेतु नहीं है. इससे चेतन आत्मा का अर्थ ग्रहण 
करना युक्त है क्मोंकि समान वा एकही शब्दसे संख्या सुनने में जो समानस्व- 
भाव एक नातिवाछे पदाथे हैं उन्हींमें लोक की प्रतीति होना विदित होता है, 
यथा यह कहने में कि, इसकी एक गो दूँढ चुका दूधरी दूँढना चाहिये एकसे भिन्न 
दूसरी गो के दूँढनेका बोध होता है दूसरे शब्दके कहनेसे दूसरे घोड़ा वा पुरुषका 
बोध नहीं होता ऐसेही दो आत्मा कहने से मेसे एक चेतन है ऐसाहो दूसरा 
मानने ग्रोग्य विदित होता है और जो गुहा में मवेशकरनेमें एकदेशमें होनेको 
शड्बग है वह भी युक्त नहीं है आकाश के सदृश ब्रह्म सवे व्यापक होने से एक 
देश में भी कहना घटाकाशआदि के समान, विरुद्ध व अयुक्त नहीं हे छाया 
व धूप के समान कहने भें दोष नहीं है एक अविदा जो पारमार्थिक वा 
तत्त्वशञान की आच्छादित करनेवार्ल! है उससहित जीवात्मा व दूसरा नित्य 
सत्यश्ञान व म्रद।शस्वरूप परमात्मा छाया व धूप के समान विलक्षण हैं दो 
आत्मा भोगकरनेवालले यह कहनेमेंभी दोष भाप्त नहीं होता है क्‍योंकि यद्यपि जीव 
कर्मफल को भोगकरतांहे ईइवर नहीं करता तथापि जैसे कोई पाक बनानिवालेके 
निकट बैठकर पाक बनवाता है आप नहीं बनाता तो भी उसकी बनानेवाढा कह- 
तेहें अर्थाव छोकमें उसके पाक बनाता है ऐसा उपचारसे कहंतेहें ऐसेही पर- 
मात्मा यद्यपि भोग नहीं करता जीवको कमफछ भोग कराता है तथापि उपचार 
से भोगकरनेवाले जीव के सड़' कमैछोक देह में एकस्थान में होनेसे, नैसे कोई 
विशेष कम करनेवाले व विशेषधर्मवाले के साथ विशेषस्थान में देखने से जो 
उस कमे व धमें में भवृत्तमी नहीं होता वह भी संग व स्थानविशेषके 
संयोग वा सम्बंधसे उसी के समान कहाजाता है भोगकरता हुआ कहागया 
है अथवा जीव के कमौनुसार उसके फल दुःख सुख संयुक्त अपने निर्माण 
कियेहुये करमेशरीर में नियत आयुपस्थन्त साक्षीरूप से स्थित काछ 
व्यतीत करनेरूप गौण भोगकरता है इससे परमात्मा को भोग करंनेंवाला 
बा करताहुआ कहा है अन्यथा वास्तव में परमात्मा भोगरदित है क्‍योंकि 
जीव के समान सुख दुःख भोग करनेवाला अविद्यासंयुक्त न होना विलक्षण होना 
छाया धूप के तुल्य कहने से जना दिया है कि, एक कर्मफल मोगकर्त्ती अविया 
तम युक्त संसारी है दूसरा ज्ञानमकाशस्ब॒रूप जीव से विरक्षण संसारी नहीं है 
यह अक्कके जाननेवाले कहते हैं इससे आत्मा व परमात्माद्दी को गुद्दामें भ्विष्ट 
कहा है यह सिद्धान्त है ॥ ११ ॥ 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (११३ ) 


विशेषंणात्च ॥ १२॥ 
अनु*-विशेषणंस भी ॥ १२॥ 


भाष्य-विशेषण से भी आत्मा व परमात्माका भिन्न होना दिद्ध होता है क्योंकि 
विशेषण आत्मा ब परमात्मा दो के होनेही में संभव होता है विशेषण कहने का 
आशय यह है कि,कठउपनिषद्‌ में ऋत पिबन्तो इस मंत्र को वर्णन करके आगे 
ग्रंथमें जनेवाला व जनियोग्य अथात्‌ प्राप्तहोने योग्य विशेषणसे जीवात्मा व पर- 
मात्मा को वर्णन किया है लिन में वर्णेन किया हे वे मंत्रवाक्‍्य यह हैं आत्मा- 
ने रथिन विद्धि शरीर रथमेव तु|ब्॒द्धि तु सारथि विद्धि मनः प्रम्मह- 
भव चल अथे-दहे नविकेतः ! तम ( आत्मानं ) आत्मा को अथोव जीवात्मा को 
( रथिन ) रथवाला अथीत्‌ रथका स्वामी ( विद्धि ) जानो (तु) और ( शरीरम 
एवं रथं ) शरीरको ही रथ ( विद्धि ) जानो ( तु ) और ( बुद्धिम्‌ ) बुद्धिको 
अथीव्‌ निश्चयात्मक अन्तःकरण की वृत्तिकों ( सारथिं ) सारथी अथोव घोड़ों 
रूप इन्द्रियों का हॉकनेवाला शरीररूप रथफा चलानेवाला ( विद्धि ) 
जानो (व) और ( मनः एवं ) मनकी अथोव्‌ संकल्प करनेवाले अन्तः- 
करणको ही ( प्रग्र्म्‌ ) लगाम को रस्सी जानों ऐसा कहकर फिर यह 
कहा है सोधध्चनः पारमापोति तद्विष्णोः परम पदम्‌ अथ- 
( सः ) वह जीवात्मा पुरुष ( अच्वनः ) जाने आनेके मांगे के अर्थात्‌ जन्म 
मरणरूप मागेके ( पारम्‌ ) पार ( विष्णो: ) विष्णु के अर्थात व्यापक ब्रह्मके 
( परमम्‌ ) उत्कृष्ट सबसे उत्तम जो है ( तत्‌ ) उस इञ्त्रियों से 
अगम्य ओष्ठ ( पदम ) पदको अर्थात्‌ जाप्त होनेयोग्य स्वरूपकों ( आमोति ) 
भाप्त होतहै इस म्रकारसे रूपककल्पना से जानेबाला व जानेके योग्य अर्थाव 
प्रामहनिवाला व ग्राप्रहोनेके योग्यकी वणन करनेसे जीव व अह्मका भिन्नहोना 
प्रिद्ध दोताँहै क्योंकि बिना दोके एक प्रापहोनेवाा व्‌ एक माप्रहोनेयोग्य यह भेद 
एक में नहीं होसक्ता, तथा ग्रंथमें पहिले भी यह वणन कियाहे त॑ दुर्देशागूटमल 
प्रविष्0ठ गृहाहित॑ गदहरेष्ठम्पुराणम्‌ । अध्यात्मयोगाथिगमेन 
देवम्पत्था धीरो हषेशोको जहाति अर्थ-(धीरः) ध्यान करनेवाछा योगी 
( अध्यात्मयोगाषिगमेन ) इन्द्रियोंकों शब्दआदि विषयों स रोककर केवल 
ध्येय परमात्मामें स्थिर करनेरूप अध्यात्मयोग की प्राप्तिसि ( तम ) उस कहेहुये 
( दुदेशेम ) दुःखसे अथोव्‌ कठिनता से जानने योग्य ( गृढम्‌ ) छिपेहुये अर्थीत्‌ 
इन्द्रियोंसे जाननेयोग्य न होनेसे गुप्त ( अनुप्रविशम्‌ ) अन्तःकरण व जीवात्मा 
के रमान हृदयमें म्विष्ट ( गुहादितं ) गुहामें अर्थात्‌ बुद्धिमें स्थित ( गहरे« 
पे ) अतिकठिन जहाँ बुद्धिका पहुँचना दुरंभ है ऐसे मदेश में स्थित ( पुराणम) 
सनातन ( देवम ) देवताको. अथाोत्‌ ज्ञानप्रकाशशील परमात्मा को ( मत्वा ) 
जानकर ( हपैशोको ) हए व शोककों ( जहाति ) त्यागता है अर्थात्‌ सांसारिक 
सुख व दू:खसे रहित हो शान्त व आनन्दमय होता है इसमकारस माननेवाढा 

श्ष ; 


(११४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


व मानने के योग्य वा जाननेवाछा व जाननेके योग्य विशेषण कहनेसे दोनों का 
भिन्न होना सिद्ध है ॥ १९ ॥ हा 
छाया जीव व अन्य देवताओं को त्यागकर केवल बल्ही 


उपास्य होने में सू० १३ से १७ अधि० ४ । 
ह अन्तर उपपत्तेः॥ १३॥ 
अनु०- ओन्‍तर में संभव होने से अथवा अन्तर ( मध्यप्रदेश- 
स्वरूप ) संभव होने से ॥ १३ ॥ 


सापष्य-इसका आशय यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ में यह वर्णन किया 
है य एयोपक्षिणि पुरुषो दहयते एव आत्मेति होवाचेतदम्ततमभ- 
यमेतद्ह्मेति तद्द्मप्यास्मन्‌ सपिषोदक वा सिश्वन्ति वत्मंनी एव 
गच्छलि अथ्ै-( यः ) जो ( एपः ) यह (€ पुरुष: ) पुरुष अ्थाव्‌ रुपज्ञाता 
( अक्षिणि ) नेत्रमें अथात्‌ नेत्रस्थान में ( दृश्यते ) देखानाता है अथौद ज्ञात 
होता है ( एप आत्मा ) यह आत्मा है ( इति ह उबाच ) ऐसा कहा अर्थाव 
आचाय्येने उपकोसछसे ऐसा कहा ( एतत्‌ ) यह ( अम॒त ) अमत है अथौद 
मृत्युरहित नित्य है ( अभयम्‌ ) भयरहित है ( एतत्‌ ) यह ( ब्रह्म ) बहा है 
( इति ) इसीहेतुसे अथौव्‌ निर्किप्त ब्रह्म के स्थान होनेसे ( तत्‌ अर्थाव्‌ तन्न.) 
उसमें अर्थात्‌ पुरुष के स्थान नेत्र में यद्यपि ( अस्मिन्‌ ) इसमें अथीत्‌ इस कहे- 
गये पुरुषस्थान में ( सर्पि: वा )घ्ृत ( उदके वा ) अथवा जल (सिश्वन्ति) सींचते 
हैं तो वह घृत वा जरू ( वरत्मंनी एवं ) पलोंकों ही को ( गच्छति) प्राप्तदोता है 
अर्थात्‌ जिसके स्थानका भी ऐसा माहात्म्य है कि, जेसे कमल के पत्र में जलका 
सम्बंध नहीं होता ऐसेही नत्र का जछू व घीके साथ नहीं होता फिर थानी पुरुष 
का मायारहित होना क्या कहना है यह अभिप्राय है | इस मन्त्र में जो अक्षिमें 
अथौव नेत्रके मध्यमें होना कहा है । इसमें यह संशय होता है कि, नेत्रके अन्तर में 
हृदय होनेसे छायात्मा का होना संभव है उसको कहा है. अथवा जीवात्मा को 
क्योंके जीवको ऐसा वर्णन किया है स हि चक्षुषा रूपं॑ पहयन चक्षुषि 
सन्निहितों भवति अथे-( सः है ) वह ( चक्षुषरा ) नेत्रसे ( रूपे ) रूपको 
( पदयन्‌ ) देखताहुआ ( चक्षुषि ) नेत्रमें ( सन्निहितः ) स्थित ( भवति ) होता 
है अथवा नेत्र के अनुग्राहक सूय्येपुरुष को, जिसको यह वर्णन किया है रहिम- 
भिरेषोषस्मिन्‌ प्रतिष्ठित: अथै-( ररिमभिः ) किरणों से (एपः ) यह अर्थात्‌ 

१ अन्तरें डपपत्ति का सन्धि होने वे यकारलोप होंनेपर अन्तरडपर्पत्ति होता है व 
अन्तरः उप्पत्ति का भी सन्धि व यका लछोप होनेपर अन्तर उपर्पात्ति होता है व उपपत्ति झब्द्‌ 


में पंचमी विभक्ति करने से उपपत्तेः होत! है दो प्रकार से ज्ञात होने से दोपकार का अभे 
लिख'गया है। 


बैदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (११५ ) 


सूय्य ( अस्मित्‌ ) इसमें नेत्रर्म (मतिष्ठितः) मतिहित है वा अह्मको, क्‍योंकि अमृत 
है इत्यादि कहनेसे अह्मकों कहना भी संभव है परन्तु स्थानविशष का निर्देश 
सर्वव्यापक ब्रह्म के ढिये न्युक्त नहीं है इस संशयनिवारण के लिये अन्तर में 
संभव होने से यह कहा है अथोव्‌ नेत्रके मध्य में पुरुष परमेरवरही है किस 
भ्रमाण से संभव होने से वा सिद्ध होने से अथोत्‌ यह अमृत है अभय है ब्रह्म 
है ऐसा कहनेसे परमात्मा बरह्म का होना संभव वा सिद्ध होता है क्योंकि अन्य 
का शरीरधारी होने से व स्वतंत्र न होने से अमृत अभय होना संभव नहीं है 
और बद्ष शब्द स्पष्ट कहनेसे अन्यका होना सिद्ध नहीं होता और जैसे अन्य 
श्रुति वा मंजमें अह्को सब दोषों से रहित (अपहतपाप्मा ) पापराहित आदि 
विशेषणों से वर्णन किया है ऐसेही घृत वा जलको सींचते हैं तो वह पछकोंही 
को भाप्त होता है नेत्र के साथ उसका सम्बंध नहीं होता इस कशथनसे अक्षिस्थ 
€ नेत्रमें स्थित ) पुरुष को निर्लिप्त अर्थात्‌ दोषराहित कहा है और 
अक्षिस्थ पुरुष को फिर अगछे वाक्यों में ऐसा वर्णन किया है 
एत॑ संयद्वाम इत्याचक्षले एत 7 हि सवोणि वामान्यभिसंयन्ति 
एब उ एवं वामनीरेष दि सर्वाणि वामाने नयति, एप उ एव भाम- 
नीरेष दि सर्वषु लोकेष भाति इत्यादे अथ-(एत हें संयद्वाम: ) इसको उक्त 
नेजस्थ पुरुषको संयद्वाम (इति आचक्षते) यह कहते हैं अर्थात्‌ इस नामसे कहते हैं 
क्‍यों संयद्धाम कहते हैं ( हि ) जिससे ( सर्वाणि ) सब ( वामानि ) शोमन 
अर्थात्‌ उत्तम पदार्थ वा उत्तम धर्मवाढे ( एत # ) इसको ( अभिसंयन्ति ) प्राप्त 
होते हैं, ( एपः उ एवं ) यही ( वामनीः ) पुण्यकर्मफ्ंठ का माप्तकरनेवाछा 
है क्‍योंकि ( एपः हि ) यही (स्वोणि ) सब ( वामा।ने ) पृण्यकर्मफलोंको 
माणियों के छिये ( नयति ) माप्त करता है, ( एपः ड एवं ) यही ( भोमनीः ) 
प्रकाशकों प्राप्त करनेवाछा है क्योंकि ( एपः हि) यही निश्चयसे( सर्वेषु छोकेषु ) 
सब छोकोंमें ( भाति ) प्रकाशित वा मकाशवान्‌ होताहै इत्यादि यह सब वर्णन 
बरह्से भिन्न अन्यमें संभव नहीं होसक्ता ब्रह्मही में संभव होने से नेत्रमें स्थित 
अथवा स्वेव्यापक होने से नत्रमें प्राप्त मध्यप्रदेशस्वरूप परमेश्वरही को वर्णन 
किया है यह मानना युक्त है स्थानविशेष कहने में जो संशय है इसका उत्तर 
अगछे सूत्रमें वणन करते हैं ॥ १३ ॥ 
स्थानादिव्यपदेशान्च ॥ १४ ॥ 
अनु *-ओर स्थानआदि के कहनेसे ॥ १४॥ 
भाष्य-आकाशके समान व्यापक अह्मको अल्पस्थान नेत्र में कहना केसे युक्त 


१ वा ज्ञोभन पुण्यकमेफलं पुण्यानुरुप प्राणिम्यो नयति इंते वामनीः । 
२ भागानि प्रकाशानि नयाते प्रापपतीति भामनीः । 


(१९६ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


होसक्ता है इस संदेहनिवारण के लिये यह कहां कि, और स्थानआदिफे कहनेसे 
इसका अभिमाय है कि, जो नेत्रहों मात्र स्थान कहा जाता अन्य स्थान व फहें- 
जाते ते संशय द्ोना यथाय था परन्तु अन्य मंत्रोमें स्पानआदि अर्थोत्‌ स्थान 
नाम रूप ब्ह्मके वर्णन कियेगये हैं यथा ये: परथिव्यां लिष्ठन प्रथिव्या 
अन्तरों य॑ प्रथिवी न वेद अ-(यः) जा(पृथिव्यां) पृथिवीमें (तिष्ठन) रहता 
हुआ ( पथिव्याः ) प्रथिवीका ( अन्तरः ) अन्तरदेश अर्थीद्पृथिवीके मध्यदेशमें स्थित 
पंथिवोका अन्तयामी है ( यं) निसको (पृथिवी न वेद ) पृथिवी नहीं जानती है इत्यादि 
7 5 [॥ शध छ है णजा ( 
तथा यंः चक्षुषि तिष्ठन्‌ चक्षुषो5न्तरो य॑ चक्षुन बद भथ- (यः)जा(चक्षूषि) 
नेत्रमे ( तिष्ठन्‌ ) स्थित होतेहुय ( चक्षषः ) नश्नका (अन्तरः) अंतयीमी है ( य॑ ) 
जिसको ( चक्ुः न वेद ) नेत्र नहीं जानता है इत्यादि वाक्‍्यों में जैंस कहा है 
ऐसही इसमें भी नेनमें पुरुष अह्मको वर्णेन किया है तथा स्थानके समान नाम- 
रूप भी जो बह्ममें कहना अनुचित बिदित होते हैं वर्णनकिये गये हैं यथा 
तेस्पोंदिति नाम अंगे-उसका उत्‌ एसा नामहे य एषोउन्तरादित्ये हिर- 
ण्मयः अरथ-जो यह अन्तर ( भीतर ) सूर्य्यमें हिरण्मय अथोत्‌ प्रकाशस्वरूप है 
इत्यादि स्थान आदि कहने से नत्रस्थ पुरुष बरह्मही वर्णन कियागया है यह स्वी- 
कार करना चाहिये स्थार्नावशेष कहनेका प्रयोजन यह मानना चाहिये कि, सर्वे 
व्यापक रुपआदिगुणरहित बह्मकी भी मथम अज्ञानियों का एकदेशमें चित्त 
छगाकर चित्त स्थिर करन स उपासनाक्रम सरल होंनेके लिये रूपआदि गुणस- 
हित व स्थानविशेष में वर्णन किया है परन्तु उपास्य सबमें केवछ ब्ह्मही को 


कहा है इसस नेत्रस्थपुरुष बअह्मही है ॥ १७४ ॥ 
सुखविशिष्टामिधानादेव च॥ १०॥ 
अनु ०-और सुखविशिष्ट कहनेहीसे ( ब्रह्म हे यह सिद्ध होता हे 
यह शेप है ) ॥ १५॥ 


भाप्य-सुखविशिष्ट कहन ही स बह्मका हेना सिद्ध होता है तात्पर्य इसका यह 
है कि, यह विवाद वा संशय न करना चाहिये कि,इस वाक्यमें नेजस्थ पुरुष ब्रह्म 
कहा गया है वा नहीं सुखविशिष्ट कहनेही से ब्ह्मका होना सिद्ध है वा सिद्ध होता 
है सुखविशिष्ट कहने का आशय यह है कि, छान्‍्दोग्य डपनिषद्‌ में इस 
मकरण के आरंभ में जिस में नेजमें पुरुष के होनेका वर्णन है प्रथम अप्नेदेवता- 
ने उपकोसछका यह उपदेश किया है कि, प्राणो बह् क॑ ब्रह्म से अहा 
अपन लेट सरल मिलन क लक अत अत कलह रजत ४ लव लपह 3 के किक 

१, ३ ये बृहदारण्यक डपनिषद्‌ के मंत्रवाक्य हैं । 

३ वध्ये छान्‍्दोग्य के मंत्रवाकरयों के प्रतीक हैं । 


वैदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (११७ ) 


अर्थ-प्राण जह है ( के ) सुखे अह्य है अथोव्स्खविशिष्ट अहम है (सं ) भाकेाश अहम 
है अर्थात आकाश के समान व्यापक बहा है जो आरंभ में ऐसा कहागया है 
वही यहां इस वाक्य में कद्दागया है क्‍योंकि मकृतही का अथोत्‌ जिसका म्संग 
है वा मिसका प्रकरण से मसड्ड प्राप्त है उसोका ग्रहण उचित व युक्त होता है 
इसमें यह संशय होसक्ता है कि, सुख अह्म है आकाश अहाय है ऐसा उपदेश किया 
है इससे सुख व आकाश हो को अह्न कहना शात होता है सुखविशिष्ट व जाकाश 
के समान व्यापक कोई ब्रह्म अन्य होना केसे निश्चित होसक्ता है इसका उत्तर 
यह है कि, जब अग्मियोने यह उपदेशकिया कि, म्राण ब्रह्म है क॑ (सुख ) अह्म है 
खं ( आकाश ) बहा है तब उपकोसल ने सुनकर यह कहा कि, जो भाण बह्म है 
उसको मैं जानता हूँ परन्तु कं व खे को नहीं जानता तब अभ्नियेर्ने यह वर्णन 
किया है यद्वाव के तदेव खं यदेव खं तदेव कमिति अयै- (यव बाव)नों 
ही के( सुख) है तदेव ( वही ) खं ( आकाश ) है (यव्‌ एव) नो ही ख॑ है वही क है 
अर्थाव्‌ जो सुखबह्म है वही अकाश बह्महै जो जाकाश ब्रह्म है वही सुख बह्म है इस 
प्रकारसे कहने से विषय व इन्द्रियोंसे उत्पन्न सुख व भूतआकाश होनेके संदेहको 
निवृत्त किया है क्योंकि जा विषय व इन्द्रियों से उत्पन्त सुख है वह आकाश 
के समान व्यापक नहीं होसक्ता इससे वही आकाश है यह कहनेसे यह विद्त 
होता है कि, वेषयिक सुखको नहीं कहा तथा जो भूतआकाश जड़ है उसमें सुख 
नहीं होसक्ता मथात्‌ वह सुखविशिष्ट नहीं होसक्ता इस सुख के साथ विशेषित 
होनेस भूत आकाशकों नहीं कहा यह निश्चित होता है इन दोनों से पृथक्‌ आका- 
शके समान व्यापक व सुखरूप अह्म का उपदेश किया है यह सिद्ध होता है 
प्राणआदि शब्दोंसे केबल प्रतीकसे उपासना करनेके लिये वर्णन किया है 
जा यह संशय हो कि, अग्रियों के उपंदेशका वर्णन छान्रोग्यमें इसमकारस है 
कि, उपकोंसल ब्रह्मचारीने बारह वषतक जाबाल आचायके गृहमें रहकर जाचा- 
गेकी अभियों का सेवन किया भाचायने अन्य अह्चारियों को तो वेदान्त वा 
ब्रह्मशानका उपदेश करके समावतेन किया अथौव्‌ ज्ञानउपदेशके पश्चात्‌ गृहस्थ- 
आश्रममें प्राप्त होनेके लिये आज्ञा दिया उपकोसल को बिना उपदेश व समावतेन 
किय देशान्तर को चलेगये तब उपकोसल को आते खद हुआ उपकोसछ को 
दुःखित देखकर अम्रियों के हृदयमें दया उत्पन्नहुईं दयासे अग्नियोंने अथोव्‌ गाहे- 
पत्य, दक्षिणात्रि व आहवनीय यज्ञमें विहित इन तीन अप्नियोने अर्थोत्‌ इन तीन 
अशप्वियोर्में अभिमानी वा इनमें रहनेवाडे देवताओंने जो अभिनामसे कहजाते हैं 
उपकोसलको अम्रिविद्याका उपदेश किया और आण बह्म है के ब्रह्म है इत्यादि वर्णन 

! सुखविश्वेष्ट होने से आतिसुखरूप मान के गुण व गुणी अर्थात्‌ सुख व सुखीका अभेदा- 
खितभाव ग्रहण करके सुख ब्रह्म है ऐसा कहा है । २ यहां आकाझ्षके साथ व्यापक होने के 


साधम्ये सेगोण वा ओऔपचारेक अथे से आकाशके समान कहने को आकाज्ञ है रेसा 
कहा है । 


(११८ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


से अज्विद्याका उपदेश करके यह कहाँहे कि, हमने अपनी विद्या ( अधप्ि- 
बिद्या ) व आत्मविद्याका उपदेश किया और यह कहकर कि, आधा तुमसे 
ब्रक्कज्ञागाकी नो गति होती है. उसको कहेंगे । जब आचयाये जाबाढू भांये 
तब उन्होंने यह उपदेश किया है कि, जो यह नेत्रमें पुरुष देखा जाता है इत्या- 
दि इससे गतिको आचाये कहेगा अभियों के यह कहनेसे अथात्‌ गतिमात्रका 
वक्ता आचार्येका होना कहने से, आचार्यके उपदेश में किसमकारसे पूर्वदी आ- 
रभ में वर्णित ब्रह्मका उपदेश जानानाता है वा ग्रहण कियाजाता है इसका उत्तर 
यह है कि, सगुण ब्रह्मंक उपासक ब्रह्मशानीके ब्ह्मड़ोक में जानेका जो 
अर्थिरादिमाग है उसका वर्णन नो शेष ( बाकी ) रह गयाथा उसका वैन 
आचार्य करेगा यह कहने से किसी अन्यअथे के लिये कहना सिद्ध नहीं होता 
आत्मविद्याही अथौत्‌ ब्रह्मविद्याहों के उपदेश का अंश जिसका वणेन किया जाना 
योग्य था उसके छिये आचार्यसे कहेजाने को कहा है और जब आचार्य आये 
तब अम्रियों के उपदेशको यह कहकर कि, अभ्ियोंने यथोचित उपदेश नहीं किया 
यह कहा है कि, में तुमसे मिस बरह्मंक जानने की तुम इच्छा करते हो उसको 
कहूँगा वह बह्म कैसा है यह जनाने के लिये उसके माहात्म्यमें प्रथम यह कहा है 
यथा पृष्करपलाश आपो न छिप्यन्त एबमेवंविदि पाप कर्म न 
छिष्यते अथे- ( यथा ) जैसे ( पुष्करपछाश ) कमरूपञ्में (आप: )नल( न झ्लिष्यन्ते) 
नहीं मिल्वते अर्थात्‌ नहीं ठहरत ( एवं ) ऐसेही (एवंविदि )ऐसाही सब कम से निर्लिप्त 
पके जाननेवालढे में (पाप कम ) पापकर्म ( न छिप्यते ) नहीं छू जाता 
अरथात्‌ पापकम का सम्बंध नहीं होता यह सुनकर उपकोसरू ने भार्थना 
किया कि, हे भगवन्‌ ! उसको वर्णन कीजिये तब आवायेने वर्णन करनां 
आरंभ किया है यह कहा है कि; जो यह नेन्नमें ( नेत्रस्थ ) पुरुष देखा 
जाता है इत्यादे, इसभकार के वाक्यों से तह्म को वणन करनेके पश्चात 
ब्रह्मश्ानी की गतिको बर्णेन किया है इससे और मथम आचायंकी ऐसी 
प्रतिज्ञास कि, जिसके जाननेवाछे में पापकर्मका कमलपत्र में जरू के समान 
मे नहीं होता उसको वर्णन करेंगे मकृतही बह्को नेत्रस्थ पुरुष व संयद्धाम 
नाम से वर्णन किया है ओर उसके अनन्तर त्त्नज्ञानी की आर्चेरादि गति 
वर्णन किया है यह सिद्ध होता है क्योंकि ब्रह्म के नाननेवाले से भिन्न अन्य 
के जाननेवाडेका ऐसा माहात्म्य नहीं होसक्ता ॥ १५ ॥ 


शुतापानपत्कगत्याभधानाच्च ॥ १६ ॥ 
अनु*-शतोपनिषत्क की ( सुर्नागई उपनिषद्र अथांत्‌ बह 


१ श्ुताःनुष्ठिता उपनिषद्‌ अथोत्‌ वेद्रहस्यं अल्मापासने येन सः श्रुतोपनिषत्कः तस्य या 
गतिः श्रुती प्रसिद्धा सा श्रतोपनिषत्कगति: तस्या: अभिधानं अतेपनिषत्कगत्पनिधान॑ 
तस्मात्‌ श्रुतोपनिषत्कगत्यमिधानात्‌ | 


वेदान्ततत््वशकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (११९ ) 


विद्या निससे उसकी अथांत बल्याविद्या सुननेसे ब्रह्नज्ञान को प्राप्त 
ज्ञानी की ) गति के कहने से भी ॥ १६॥ 


भआाष्य-उपनिषद्‌ भे॑ उपदेश कियेगये अह्म के जाननेवाढे की गति 
कहने से भी अक्षिस्थ पुरुष परमेश्वरही हे यह सूत्रका पूरा वाक्‍्यार्थ हे नेत्र के 
अन्तर में ब्रह्म सिद्ध होता है यह अनुवृत्ति पूर्व सम्बंध से आनेसे वाक्य पूरा 
होता है । इस सूत्रका अथे इसमकार से भी वर्णन करते हैं ओर यह अपे 
युक्त है कि, उपनिषद्‌ जो ब्ह्मेपासन है वह अनुष्ठान किया गया निससे उसको 
श्रुतोपानिषत्क कहते हैं उसकी अर्थात्‌ अह्योपासक की गते कहनेसे अक्षिस्थ 
पुरुष ब्रह्मदी है इसका आशय यह हे कि, अह्मविद्‌ की ( बह्मके जाननेवालेकी) 
जो गाते देवयान नामसे श्रुति में प्रसिद्ध हे वही अक्षिस्थ पुरुष की उपासनामें 
उपासक की अक्षिस्थ पुरुषकों वर्णन करनेके पश्चाव्‌ छान्दोग्य में वर्णन किया 
है गतिवर्णक वाक्य यह है अथ यदुचेवास्मिल्छव्यं कुबंन्ति यदुच ना- 
चिंपमेवाशिसम्भवन्त्यलिंषो हरद आपूय्य माणपश्ष मापूय्ये माणप- 
क्षाद्यान्पडुदकडिति मासाओँ सस्‍तान्मासेभ्यः संवत्सर ४ संबत्सरा- 
दादित्यमादित्याअन्द्रमसं चन्द्रमलो विद्युतं तत्पुरुषो॥मानवः 
सतान्‌ बहा गमयत्येष देवपथो ब्रह्मपथ एतेन भतिपद्यमाना इम॑ मा- 
नवमावर्त नावत्तेन्‍ले अर्थ-(अथ ) अब अर्थात्‌ अब उपास्य वर्णन करनेके- 
पश्चात्‌ उपस्य के जाननेवाछे को गातिको वर्णन कौजाती है कि, (यत्‌ डच ) 
चाहे ( अस्मिन्‌ ) इसमें अथोव्‌ इस उपासक के मरणे में मृतकदेहमें ( शब्यं ) 
मृतककर्म ( कुवेन्ति ) करते हैं अथीत्‌ पुत्रआदि करते हैं ( यदुच न ) चांहै 
नहीं करते हैं भथात्‌ करें चाहे न करें करनेव न करनेंसे अह्मश्ानी को 
हानि वा लछाभ कुछ नहों होता विना मतककम किये जाने के ज्ञानी जन मरणे- 
पर ( अचिषम एवं ) ज्योतिको अर्थात्‌ तेनही को तेजअभिमानिनी देवताहीकों 
( अभिवम्भवन्ति ) माप्त होतेहें ( अिंष: अहः ) तेनसे दिनको अर्थात्‌ दिन- 
अमभिमानिनी देवता को ( अहः आपूर्य्यमाणपक्षम्‌ ) दिनोंसे पूरा हुआ 
शकृपक्षको अथांव्‌ जुक्ृपक्षअभिमानिनी देवता को (आपूर्य्यमाणपक्षात्‌ ) पक्षेसि 
पूरे हुये ( यान्‌ पड़ड दडः इत मासान्‌ तान्‌ ) जो उत्तरायण के छः महीने हैं 
उनको अथांव्‌ उत्तरायण अभिमानिनी देवता को ( मासभ्यः संवत्सरफँ ) 
महीनों से संवत्सरकों अथोत्‌ संवत्सरभभिमानिनी देवताकों ( संवत्सरात आ 
दित्यम्‌ ) संव॒त्सर से स॒य्ये को अथांद्‌ स॒य्यैछोक को ( आदित्यात चन्द्रमसम्‌ ) 

१३ श्रत झब्द का अथे इस सत्र में अनुष्ठान कियागया, यह वर्णन कियागया है, यद्यपि 
श्रुत झाब्द का अथे सनेगयेका है परन्तु धातुओंका अनेक अथे होता हे इससे और सन्नकार 


का आज्ञयभी अनुष्ठान अर्थका अनुमित होनेसे क्योंकि सनने मात्र से ब्र्मलोक की गाते 
श्रोता को नहीं होसक्ती अनुष्ठान किये गये का अथे ग्राह्म है। 


. ( १५० ) वेंदान्तद्शेनम्‌ । 


सूर्य्य से चख्मा को(चन्द्मसः विद्युतर)चखमासे विज्भवृलोक को मात होते हैं(हद 
भर्थाव्‌ ततः)बहाँसे विद्वदकोकसे उसमें माप्तहये उपासकोंके पास (पृरुषः अमानव:) 
मनुकी सश्टिमें उत्पन्न नहीं अर्थात्‌ मनुष्यस विछक्षण ऐसा कोई पुरुष जोहैं (सः ) 
वह अथोव बअह्मछोक से ऐसा पुरुष भाकर वह ( एतान्‌ ) इनको अह्मउपासकों 
को ( बह्म गमयाते ) बरह्मकों अर्थात्‌ सत्यछोकस्थ अह्मकोी मराप्तकरता है (एप: 
देवपथः ब्रह्मपथः ) यह देवमांग व बअह्ममाग है अर्थात्‌ तेज वा अप्रिभादि 
देवताओं के यहाँसे जानेसे देवमा है और माप्त होने योग्य अह्मयसे उपलछक्तित है 
इससे अर्थात्‌ इस मार्गते ब्रह्म माप्य कहनेसे ब्रह्ममाग है ( एतन ) इस अमान- 
वपुरुषसे ( प्रतिपद्ममानाः ) ब्रह्मकों प्राप्तहुये ( दम ) इस ( मानवम्‌ 
आवत्तम्‌ ) मनुकी सश्लिक्षण युक्त बारंबार जन्ममरणरूप अबंधको ( न 
आवत्तेन्ते ) फिर नहीं गराप्त होते अक्षिस्थपुरुव के उपासक ऐसी गति 
वर्णेन करनेसे व अन्यके उपासन से ब्रह्मकी आरप्तिरुप ऐसी गति होना संभव न 
होनेसे अध्षिस्थपुरुष ब्रह्मही वणेन कियागया है यह सिद्ध होता है ॥ १६ ॥ 


अनवस्थितेरसम्भवाच्च नेतरः ॥ १७॥ 
अनु “-अवस्थिति ( स्थिति ) न होनेसे व संभव न होनेसे इतर 


( अन्य ) नहीं है॥ १७ ॥ 
भाष्य-छायात्मा, जीवात्मा व देवतात्मा की नित्य अवस्थिति न होने से 
और जो गुण अक्षिस्थ पुरुष के अमुत अभय होना कहा है वह उनमें संभव न होनसे 
इतर जो बहासे भिन्न छायात्मा आदिहै उनमें से कोई अक्विस्थ (नेत्रमें स्थित )उपा- 
स्य पुरुष नहीं है अथोव्‌ उपास्य नहीं कहागया इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि,नो 
छायात्मा माना नावे तो छायात्मा नेत्र में नित्यअवम्थित नहीं रहता जब कोई 
अन्य पुरुष नेत्र से देखानातांहे व नेत्र के समीप प्राप्त होता है तब नेन्र में 
पुरुष को छाया प्रत्यक्ष होतीहे ( देखपडर्त।है ) नब॒ वह चछानाता है तब नहीं 
रहती श्रुतिमें नेत्रमें स्थित पुरुषको अमृत अभय व उपास्य वर्णन किया है 
इससे और उपासना के समय में छायाकार कोई पुरुष नेत्र में स्थापित करके 
उपासन करने की कल्पना करना युक्त न होंने से, ऐसा मानने योग्य नहींहै 
व नेत्रों के नाश होने में छाया पुरुष वा कोई पुरुष आकार जो नेन्नस्थ माना 
जावे उसका नाश होजाता है उसका अमृत अभय होना संभव नहीं है इससे 
आकूति रूपवान्‌ वा छायारूप नेत्रस्थ पुरुष उपास्य नहीं है तथा जीवत्मा नहींदे 
क्योंकि जीवात्मा नेत्रम अवस्थित नहींहै सम्पूर्ण शरीर व इन्दियेंमिं उसका सम्बंध है 
और यद्यपि नीवात्मा अमर हैं तथापि शरीर धारण करने से अथात्‌ कर्मीनुसार 
उसका शरीर के साथ संयोग व वियेगरूप जन्म व मरण द्ोने से नित्य एकरस 
नहीं है इससे अमृत नहीं है और कमफलभोग व भोगक्षय आदि भय है इससे 


बैदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१२१ ) 


जीवका भी अमृत अभय होना संभव नहोने से जीवात्मा नहीं है तथा चल्लु में 
स्थित न होने वे केवछ रश्मिमावसे स्रर्य्यका नं के साथ सम्बंध होनेसे नैसा कि, 
अ्रतिमें कहा है रश्िमभिरेषो5स्मिन्प्रातिष्ठितः अर्थ- यह (सर्य ) ज्योतियों 
वा किरणों से इसमें ( नेजमें ) स्थित है और उत्पन्न व नाशवान्‌ होने से सूर्य 
देवतात्मा नहीं है इन दहेतुओं से परमेश्वरही अक्षिस्थान में उपास्य कहागया है 
यह सिद्धान्त है ॥ १७ ॥ 

प्रधान व जीव से भिन्न अह्नही अन्तयोगी आदि शब्दों से 
वाच्य होने में सूत्र १८ से २० अधि० ५ | 


७ कप [पे ३] कम प 
अन्तयाम्यधिदेवादिषु तद्धमंव्यपदेशात्‌ ॥ १८ ॥ 
अनु०-अधिदेव आदिकों में ब्रह्म अन्तयोंगी हे उसके धमे 
कहने से ॥ १८ ॥ 
भाष्य-बह्मशब्द सूत्रमें शेष है इससे ब्रह्मशब्द् सहित अनुवादमें अधिदेव 
आदिकों में ब्रह्म अन्त्योमी है उसके धमें कहने से ऐसा लिखागया है आशय 
इसका यह है के, बृहदारण्यक उपनिषदर्भ जो अधिदेवता आदि 
में अन्तयोमी हाना वर्णन किया है उनमें अन्तयामी बह्मही है अर्थात्‌ अह्मही 
अन्तर्यामी कदह्ागया है किस हतु वा भ्रमाणसे यह सिद्ध होता है उसके अर्थात्‌ 
ब्रह्मके धर्म कहनेसे.अब इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, बृहदारण्यक में ऐसा 
बर्णन किया है यइमथ्व लोक॑ परञअ लोक॑ सर्वांणि च भूतान्यन्तरो यम- 
यति अर्थ-( यः ) नो ( इमं च छोके ) इस छोंक को (परं च लोके ) और पर- 
छोकको ( स्वाणि च भूतानि ) और सब भू्तोकी ( अन्तरः अर्थात अन्तरः सन्‌ ) 
भीतर स्थित हुवा वा होके (यमयति ) नियमवान्‌ वा नियमित करता है फलिताथ 
नियममें रखताहै अथाद्‌ दारुयन्त्रके समान अपने अधीन रखकर सबको नियत 
व्यापारमें श्रम[ताहै अथोत्‌ उनसे अपने २ नियत व्यापार कराता है यह भारंभ में 
कहकर फिर यह कहा है यः प्रूथिव्यां तिष्ठतन्‌ प्रथिव्या अन्तरो 
य॑ प्राथिव्वी न वेद, यस्य ए्थिवी शरीर, यः पृथिबीमन्तरों यमय- 
त्येष त आत्मान्तयोम्य म्नलः इत्यादि अथ-(यः) जो (प्रथिव्यां ) परथिवीमें 


१ नियमधन्त करोंतीते नियमयति नामधातु से अथोत्त मियमबत्‌ नाम में क्‍्यच प्रत्यय 
छाके धातुकरने से और “प्रातिपदिकाद्धात्वर्थ बहुलमिप्ठवच्च” इस वार्तिक से णिन् प्रत्यय इष्ठन्‌ 
प्रत्यय के तुल्य होनेसे व “विन्मतारलक इस सूत्रमें मत॒प अर्थात्‌ वत्‌ का छोप होजाने से निय- 
मयति ऐसा प्रयोग करनेसे नियमवान्‌ करता है यह अर्थ होता है अथवा यम धात के 
अकर्मक होनेसे प्रयोज्य करता पृथिवी के कम होनेसे पृथिवी को नियामित करता है ऐसा 
अथ ग्रहण के योग्य है । 
१५ 


( १५३ ) बेदान्तदशैनम्‌ | 


( तिष्ठन्‌ ) रहताहुआ ( प्ृथिव्याः अन्तरः ) पृथिवी से भिन्न है ( यं ) जिसको 
( पृथिवी ) पृथिबी अथौत्‌ पृथिबीका अभिमानी देवता ( न वेद्‌ ) नहीं जानता 
है ( यस्य ) निसका ( प्रथिवी शरीर ) प्ृथिवी शरीर है ( यः ) जो ( अन्तरः 
अथोव्‌ अन्तरः सन्‌ ) अन्तर होके अथोद्‌ मध्यमें स्थित होके वा होताहुआ 
( प्रथियीं ) पृथिबीको अथोत्‌ प्थिवीअभिमानी देवता को ( यमयति ) नियम 
में रखता है ( एपः ) यह ( अन्तर्यामी अमृत: ) अन्तर्यामी अमृत अथीव्‌ 
मृत्युरहित व। मोक्षसुखरूप ( ते आत्मा ) तेरा आत्मा है । अब यह निश्चय होना 
लाहये कि, जिस आत्मा को ऐसा वर्णन किया है बह को है कोई देवता है वा कोई 
अणिमादिक ऐश्वर्य को प्र|प्त योगी है वा परमात्मा है वा कोई अन्य है कार्य 
कारणवान होने से पृथिवी आदिका अभिमानी किसी देवताको अथवा सब में 
अंवेश करने की शाक्ति होने से किसी ये|गी सिद्ध का नियमकरनेवाला द्वोना 
संभव दे काये कारणरहित दहोनेसे परमात्मा के होने की मतीति नहीं होती 
इसका उत्तर यह है कि, जो अन्तर्य्यामी अधिदेव आदि में सुनानाता 
है वह परमात्माही है अन्य नहीं होसक्ता क्‍यों नहीं होसक्ता उसके 
धमे कहनेसे अर्थात परमात्मा के धर्म कहनेसे वह यह है कि, यह छोक 
परलछोक व सब प्राणियों व प्रथिवी के अन्तर में नियन्ता होनेका धर्म कहनेसे 
सबके कारण होनेसे सर्वेशक्तिमान्‌ व सर्वव्यापक सबसमें ग्राप्त परमात्माही सिद्ध 
होता है और यह वह आत्मा अन्तर्यामी अमृत है यह कहना अन्तर्यामी आत्मा 
अमृत होना आत्माही का अथोव्‌ परमात्माही का संभव है जिसको पृथिवी नहीं 
जानती अर्थात्‌ मिसको पृथिवी का अभिमानी देवता नहीं जानता यह कहने से 
देवतात्मा से अन्तयोमी भिन्न है और पृथिवीके समान क्रसे जढू आदि सब 
भूतोंको चक्षआदे सब इन्द्रियोंकों स्॒ये चन्द्र आदि ले।कों को तथा प्राण व 
विज्ञानको सबको पृथक्‌ * यह कहा है कि, मिसका जल शरार है निसको जलू 
नहीं जानता इत्यादि वह अभय अमृत तेरा आत्मा है जो जिसको नहीं जानता 
है वह उससे भिन्न होना सिद्ध है इससे सबमें प्राप्त स्वेग्यापक सबस उत्कृष्ट 
सबका नियन्ता परमात्मा ही अन्तयोमी है यह ग्राह्म है ॥ १८ ॥ 


(0 तद्धमामिलापाव 
नच स्मातेम ॥ १९॥ 

अनु०-जे धर्म उसमें नहीं है उनके वर्णनसे स्माते नहीं 

है॥ १९॥ 
भाणष्य-स्मृतिमें जे। भ्रतपादन किया गया है वह स्माते है अथोद्‌ साझ्षुच 
स्मृतिमें कल्पनःकियागया प्रधान स्मार्त है डसके अन्तर्यामी होनेके निषेध कर- 
नेके छिये यह कहहै कि, नो धर्म उसमें ( स्मातंमधानमें) नहीं हैं उनके वर्णनसे 
समा नहीं है आशय इसका यह है कि, जो यह कद्दानांवे कि, अदृश्य होने रूप- 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १५१३ ) 


आदिसे रहित होने व सब के कारण होनेसे प्रधानका अन्तर्यामी ( अन्तरमें नि- 
यन्‍्ता ) होना संमव है तो यह कहना युक्त नहीं है क्‍यों नहीं है जो धर्म उसमें 
( मधानमें ) नहीं हैं उनके वर्णनसे अर्थात्‌ मघान अचेतन है अन्तर्यामों को चेतन 
दृष्टा होना आदि पर्मो संयुक्त वर्णन किया है अथाव्‌ यह कहा है अन्तर्यों म्थ- 
मतो5दृष्टोद्रष्टाउश्वतःश्रो ता४विज्ञातो विज्ञाता नान्योउतोउस्ति द्रष्टा 

नान्योउतो$स्लि श्रोता इत्यादि अथे-(अन्तयोमी अमृतः ) अन्तर्यामी अमृत 
( मत्युराहित वा मोक्ष सुखरूप) है ( अदृष्टः दृष्टा ) दृष्ट नहीं है अ्थीत्‌ नेजइन्द्रियवि 
पय न होनेसे भत्यक्ष नहीं है परन्तु आप वृष्टा अर्थात्सबकों देखनेबाछा वा जानने 
वाछा दै(अश्रतः श्रोता) श्रुत नहीं है अर्थाव्‌ श्रवण इन्द्रियका विषय नहीं है व श्रोता 
है सब शब्दोंका सुननेवाला है (अविज्ञातः विज्ञाता) अविज्ञात है अर्थीव्‌ वह नाना 
नहीं जाता और वह विज्ञाता (सब को जाननेवाढा ) है ( न अतः अन्यः दश 
अस्ति) अन्य अथोव्‌ उससे भिन्न दूसरा कोई द्रश् नहीं है(न अतः अन्यः श्रोता- 
६स्ति)डससे न अन्य कोई श्रोंता है इत्यादि इसप्रकारसे दष्टा होना आदि धर्म जो 
चतन में होसक्ते हैं म्रधानमें नहीं हैं उनको अन्तर्यामीमें वर्णन किया है इससे 
यद्यपि प्रधान अदृष्ट है कारण है यह पमे संभव होते हैं तथापि अन्तयीमी नहीं है 
चेतन ब्रह्मही को अन्तर्योमी कहाँहै यह सिद्ध होता है ॥ १९ ॥ 


शारीरश्रोभयेषपि भेदेनेनमधीयते ॥ २० ॥ 
अनु*-शारीर (जीव ) भी जिससे कि, दोनों इसको भेद- 


सहित वर्णन करते हैं ॥ २० ॥ 

भाष्य--शारीर भी अर्थाद शारीर भी नहीं है नहीं शब्द पूवैसन्न से ग्रहण किया 
जाता है अर्थात्‌ प्वैसत्रसे नहीं शब्द की अनुवृत्ति होती है आशय यह है कि, शारीर 
( शरीरवान्‌ ) जीवभी अन्तयोमी नहीं है किस हेतुसे नहीं है जिससे कि; दोनों 
शाखावाढे अथौव्‌ काण्व व माध्यन्दिन इसको नाम शारीर को अन्तयामी 
से भेदसद्वित वर्णन करते हैं यथा यो विज्ञाने तिप्ठन्विज्ञानावन्तरो 
य॑ विज्ञान न वेद इत्यादि अथे-( यः ) जो ” विज्ञान ) विज्ञान में अर्थात्‌ 
जीवमें ( तिष्ठन्‌ ) रहता हुआ ( विज्ञानाव्‌ ) जीवसे ( अन्तरः ) भिन्न वा बाह्य 

! विज्ञान शब्द इस श्रुतिमें जीववाचक है क्योंकि 'विज्ञानमयों हि झरीर:? ऐसा अन्य 
अतिमे कहाहे । 

३ अन्तर शब्द यहां भिन्न वा बाह्मअथ का वाचक है भिन्न अथेही वाचक होनेसे पंचमी 
विभक्ति का प्रयोग है जो प्रथिव्या अन्तर: आदिके अर्थेमें अन्तर शब्द का अथे अभ्यन्तरका 
ग्रहण करते हैं वह ठीक नहीं है व्याकरण व अथे दोनोंपक रसे अशुद्ध है प्रथ्िव्यां अध 
पृथिवीमें इतनाही कहनेंस फिर अभ्यन्तर कहने की आवश्यकता नहींहे भिन्न कहनेशे 
भाशय यह है कि, प्थिवी आदि में भी है और उनसे भिन्न भी है यथा आकाझ सर्वव्यापक 
गूहमें भी रहता है और टससे भिन्न बाहर भी है । 


(१५४ ) बेदान्तद्शैनम्‌ । 


है (यं ) निसको ( विशानं ) जीव (न वेद ) नहीं जानता है इत्यादे ऐसा 
काण्व कहते हैं और माध्यन्दिनोंका ऐसा वाक्य है य आत्मनि तिष्ठन्नात्म नो$ 
नतरो यमात्मा न वेद इत्यादि अथे- (यः ) जो ( आत्मनि तिष्ठत ) 
जीवात्मामें स्थितहुआ (आत्मनः अन्तर: ) जीव|त्मासे भिन्न है ( ये) निसको 
( आत्मा ) जीव (न बेद ) नहीं जानता है इत्यादि ऐसे वर्णनसे यह स्पष्ट 
बिदित द्वोता है कि, जो रहता है वह जिसमें रहता है उससे पृथक्‌ है जो नहीं 
जानता और मिसको वह नहीं जानता वे दो प्रथक्‌ पदाथे हैं इस प्रकारसे 
भदसदित उक्त दोनों शाखावालों के कहनेसे शारीर अथीत्‌ जीव भी अन्तर्यामी 
नहीं है सब भूत ब भौतिक पदार्थोंका अन्तर्यामी तथा जीवका अमन्‍्तर्यामी 
परमात्मा है यह सिद्ध होता है ॥ २० ॥ 


प्रधान व जीवकी निषेधकरके ईश्वरहीका भूतोंका योनि ( कारण ) 
होनेके वर्णन में सू०२१ से २३ अधि० ६ । 


अद्श्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः ॥ २१ ॥ 
अनु *-भदृश्यहोनाआदिगुणवाला है धमके कहनेंसे ॥२१॥ 


भाष्य-इसका व्याख्यान यह है कि, मुण्डकठपनिषद्में दोभकार की 
विद्या वर्णन करने में कर्मविद्यारूप ऋग्वे दआदे को अपरा विद्या कहकर द्वितीय प 
रा ब्रह्मविद्याको यह कहा है परा यया तदुक्षरमधिगम्यते अथ--(परा) परा 
विद्या वह है(यया )निसस( तत्‌ )वह परोक्ष(अक्षरम्‌ ,अक्षर अथोत्‌ अविनाशी (आधि- 
गम्यते)प्राप्त हा।तहे वा जानाजातांहे इस कहनेके पश्चात्‌ वह अक्षर कैसा है यह जनानेके 
लिये यह वर्णन कियाई यत्तदद्वेश्यमग्राह्ममगात्रमवर्णमचक्षु!श्रोत्र तद- 
पाणिपाद नित्यं वि्॑॑ स्वेगतं खुसूक्ष्मं तदव्ययं यद्धुतयोनिं पारि- 
पह्यन्ति धीराः अथै-( यव्‌ तत्‌) जो वह कहने योग्य अर्थात्‌ जो वह इन्हीं 
शब्दोंसे जो पराक्ष कहन योग्य है कोई उसको पत्यक्ष नहीं देखसक्ता ( अद्वेदय ) 
देखने वा जानने योग्य नहीं अर्थात्‌ जो ज्ञानइन्द्रियोंसे जानने योग्य नहीं है 
(अग्राह्म) ग्रहण के योग्य नहीं अर्थात्‌ कमैइन्द्रियोंसे ग्रहण वा पाप्त नहीं कियाजासक्ता 
( अगोत्रम्‌ ) गोत्र अर्थात्‌ कुछरहित है ( अवर्णम्‌ ) वर्ण अथात्‌ रूप वा रंगर- 
हित है ( अचक्षः्त्रम ) नेत्र कणरहित है ( तव्‌ ) वह ( अपाणिपादं ) हाथ 
पांवरहित है अर्थात्‌ हाथआदि कर्मेन्द्रयों से रहित है (नित्यं ) नित्य है 
( विभुम्‌ ) नाना प्रकारके पदार्थों में सत्तारुप से स्थित और सबका स्थापन 
करनेवाढा वा विभु सबका स्वामी ( सर्वंगतम्‌ ) सबमें माप्त व्यापक ( सुसू- 
ध्मम्‌ ) अतिसूक्ष्म ( तत्‌ ) वह ( अव्ययम्‌ ) नाशरहित ( यव भूतयोनिम ) 
जो उत्पन्नहुय सब प्राणियों व वस्तुओंका कारण है उसको ( धथीराः ) ध्यान 


वैदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९२५ ) 


करनेवाछे विद्वान्‌ लोग ( परिपश्यान्त / देखतेंदें अर्थाद्‌ आत्मा व मनके संयोग 
में ध्यानसे साक्षाव्‌ करते वा जानते हैं इन श्रुतिवाक्योंमें बह्मका नाम न कहने 
से यह संशय होता है वा होसक्ता है कि, अदृदय होनाआदि गुणसंयुक्त सब भूतों 
का योनि मधान है वा जीव वा बहा है जो यह कहाजाय कि,अक्षर शब्द से ब्रह्म 
ग्राह्म है तो ऐसेही मधानको भी कह सक्ते हैं क्‍योंकि प्रधानकों भी अक्षर कहते 
हैं जैसा श्ति में कहाहे अक्षरात्परतः परः अथै-पर नक्षर से अर्थात्‌ मधान वा 
प्रकृतिसे पर है अर्थात्‌ ब्रह्म पर है इससे अक्षर शब्दस म्धानही भूतयोनि माननेयोग्य 
है जो योनिशब्द निमित्तवाची मानाजाय तो जीवर्भी भूतनात बारूक वत्स आदिके 
उत्पन्न करनेसे अथौत्‌ उत्पन्न होनेका निमित्त होनेसे भृतयोनि दो सक्ता है इस 
संशयके निवारण वा ऐसे पृवपश्चके उत्तरके लिये यह कह्दहै कि, श्रतिमें अद्दरय 
होनाआदि गुणवारा बरह्मही है अर्थोत्‌ अह्मही कथित हैं वा समझना चाहिये. 
प्रह्मशाब्द सूत्रमें शेष है मफरणसे पूवे सम्बंधसे अहण कियाज।ता है किस हेतुसे ब्रह्म 
है यह विदित होता है वा ग्राह्म है ध्मके कहनेसे अथीव्‌ बह्मके धर्म कहनेंसे अथोव 
इसी मकरणमें अन्तमें यः सर्वेज्ञ: अर्थ-सबका जाननेवाछा है इत्यादि विशेषण जो 
सबकी उत्पत्तिका कारण है उसका वर्णन कियांहे इससे ब्रह्म हीका कारण होना सिद्ध 
होताद क्योंकि प्रधान जडका न सर्वज्ञ होना संभव है और न अचेतन होनेसे स्वयं कुछ 
करनेमें समय है तथा अविद्यासंयुक्त परिच्छिन्न ज्ञानवाला होनेसे शरीर स्वेज्ञ नहीं 
होसक्ता और विना सर्वज्ञ चेतन हुये सब भूर्तोका योने होनेका समर्थ नहीं होसक्ता 
इससे परमेश्वर ब्रह्मही भृतयोनि है. सवेज्ञ होनाआद जिसमें कहा है वह श्रुति यह है 
यः सर्वज्ञः सर्वेविद्यस्थ ज्ञानमयं तपः तस्मादेतद्वह्म ना मरूपमन्न- 
शव जायते अथै-( यः सर्वज्:) नो सबका जाननेवाछा है अर्थात्‌ सबकों 
यथाथेरूप जानता है कोई पदार्थ उसके जानने स बाकी नहीं रहता (सर्ब- 
वित्‌ ) सबमें अपनी सत्ता से विद्यमान वा सब सूष्टिरचनाके प्रकारों को वि- 
चारनेवाढा ( यस्य ) मिसका (ज्ञानमयं) ज्ञानस्वरूप ही (तपः) प्रताप वा काश 
है ( तस्मात्‌ ) उससे अथोत्‌ ऐसे सर्वज्ञ आदि विशेषणयुक्त परमात्मासे (एतत्‌ ) 
यह अर्थीव्‌ यह कायरूप भत्यक्ष स्थूठ जगत्‌ ( ब्रह्म ) वेद और नामरूप 
( अन्नम्‌ ) औषाधियोंका फल भर्थाव्‌ वेदमें प्राथेवी आदि वस्तुओं के नाम व 
नगत्‌ में विद्यमान पदार्थोके रूप व प्रथिवी आदि स्थूछरूप में औषाषियोंका 
फल उत्पन्न होता है. अब प्वेपक्ष यह हैं कि, इससे प्रधानका निषेध नहीं हो- 
ता क्‍योंकि भृतयोने को कहकर आगे यह वर्णन कियाँहे यथोर्णनामिः 
खजले गहले लव यथा प्रथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति । यथा सतः 
पुरुषात्‌ केशलोमानि तथाक्षरात्‌ सम्भवतीह विश्वम्‌ अथै- 
नेसे ऊर्णेनामि: अर्थात्‌ मकरी स्वभावहीसे जार उत्पन्न करती व फैलाती है 
और फिर छय करलेतीहे नैसे प्राथिवीमें औषधियों उत्पन्न होती हैं मैस विद्यमान 


(१५०६ ) वेदान्तक्शनम्‌ । 


मौवात्मा के शरीरसे केश छोम उत्पन्न होते हैं ऐसेही अक्षरस विश्व उत्पन्न 
होता है इस बर्णन से पृथिवा आदि अचतनेंका दृष्टान्त में उप दान होने से व अने- 
तनही से अचेतन स्थुछ जगत कार्यका उत्पन्न होना संभव होनेसे अक्षर शब्द म४- 
नही वाचक ग्रहणकरन। युक्त है अथ:त्‌ अक्षरस अथोत गप्रवानसे विश्व उत्पन्न होता 
है यह अथ ग्रहण करना चाहिये उत्तर यह दै कि, अक्षरशब्द से अह्षही ग्राह्म है 
मधान आभाह्य नहीं हे क्‍योंकि इसी उपनिषदू में आंगे शिष्यको गुरु के उपदेश 
फरने के वर्णन में अक्षरशब्द स्पष्ट परमात्मा पुरुष अथौत्‌ ब्रह्मवाचक श्राति में 
वर्णन किया है श्रुति यह है येनाक्षर पुरुषं वेद सत्य भोवाच तां 
तक्त्वतो ब्रह्मविद्याम अथे-( येन) जिससे अर्थोत््‌ निसम्कारके शानसे 
( अक्षरम्‌ ) अक्षर नाम अविनाशी ( सत्यम्‌ ) रुत्य ( पुरुषम्‌ ) पुरुषको अर्थात्‌ 
पूर्णे व्याप्त परमात्मा को ( वेद ) जानता है ( तामू ) उसग्रकारकी 
(अह्मविद्याम्‌ ) बअह्म विद्याको (तत्त्वतः) यथार्थरूपस ( मोवाच अर्थात्‌ मबूयाव ) कहे 
अथातव्‌ शिष्यकी गुरु उपंदश करे शिष्य व गुरु के वर्णन का पू्ववाक्य ब 
श्रुतिक पूर्वेभागमें सम्बंध है उससे शिष्य शब्द का अथै ग्रहण होता है. और 
नो यह शंका है कि, प्रधान जडही उपादान कारण से अचेतन जगत 
काये का उत्पन्न होना संभव है यह सत्य है उपादान कारण अधानही 
है परमात्मा केवछ निमेत्त कारण है परन्तु चतन पुरुष ब्रह्मही नियम 
करने व सृश्टरिचना करने व धान के मेरण करने में समर्थ है 
म्रधान अचेतन अपने सामथ्य॑े से विना चेतन के संयोग कुछ करने में स- 
मर्थ नहीं है इससे परम त्मा की मुख्यता होने से परमात्मा को मुख्यकारण होना 
कहा है अथवा अधान को शक्तिरूप मानके शक्तिमान्‌ अह्म व शक्ति भें अभेद 
भाव ग्रहण करके मधान के समान उपचार से कारण होना वर्णन किया है 
मुख्यअथे से ब्रह्म निमित्तती कारण है उपादान नहीं है और श्रुति में नो मकरी 
से जार पृथिवी में ओषध व पुरुषशरोर से केश उत्पन्न होने का दृष्ान्त वर्णन 
किया है इन तीन दृष्ाान्तों में भी चतन पुरुष का निमित्त कारण होना व्‌ गढ़ 
डपादानफारण से जाहुआदि जड काये उत्पन्नकरना वर्णन किया है क्योंकि 
मकरी में जो जीवात्मा है वह जालरूप नहीं बनता वह अपने जड़ दारीर के 
नाभिमदेश जड उपादान से जड जाछूकाये को उत्पन्न करती है ऐसेही चेतन 
किसान आदि पुरुष बीज बोके जर सींचके पृथिवी में नानाभकार के वृक्ष वा 
ओषधियों के उत्पत्तिके कारण होते हैं नीताहुआ पुरुष व अन्न जरू भक्षण करता 
है उसके परमाणु से शरीर अवयव व केशआदि और युवाभवस्था में केश- 
विशेष उत्पन्न होते हैं कशआदि का उपादानकारण शरीरही है आत्मा केशरूप 
नहीं बननाता इससे तीनों उक्त दृष्टान्तें से निमित्त कारणद्वो होना व चेतन 
ब अचेतन के संयोगही से सष्टि उत्पन्न धोना सिद्ध होता है. और मैसे मकरी का 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाज्यसमेतम । ( १२७ ) 


मराहुआ शरीर बिना चेतन आपसे भार उत्पन्न नहीं करसक्ता ऐसेहिी धान 
अथाव प्रकृति नहीं करसक्ती अपनी इच्छासे परमात्माही प्रधान से सृष्टिकर- 
ते में समर्थ है व चेतनपुरुषही कारण होना श्षतित्रमाण से सिद्ध है इससे 
अक्षर शब्द परमात्माकाही वाचक है| अब यह शंका है कि, अक्षरात्‌ परतः 
पर: अयथे-( परतः अक्षराद ) पर अक्षरसे अर्थात्‌ सम्पूर्ण कार्यपदाथोंसे 
पर जो अक्षर प्रधान है डससे (परः) पर है इस श्वति में अक्षर शब्द 
प्रधानवाचक क्यों कहा है इसका उत्तर अगछे सूत्र में कहा जायगा यह मथम 
अक्षर शब्द परमात्मावाचक होने में यह जानना चाहिये कि, मुण्डक उपनिषदमें 
दो प्रकारकी विद्या वर्णन कीगई हैं एक अपरा दूसरी परा अपरा ऋग्वेदआदि 
रक्षणरूप कमेकांड विद्याके कहकर यह कहा है परा यया। तद॒क्षरम घिगम्यते 
अथे-परा वह है (यया) निससे (तदक्षरम्‌ ) वह अक्षर ( अविनाशी ) 
( अधिगम्यते ) माप्तहोता है पर विद्या का विषय अक्षर को कहा है. इससे अक्षर 
शब्दसे अह्मही का ग्रहण होता है जो अन्य की करुपना कीजावे तो अन्यके 
ग्रहण करनेमें पर। विद्या नहीं होसक्ती. परा विद्या वहं है मिसका फछ भोक्ष है 
केवछ परमात्मा के ज्ञान व उपासन से मोक्ष का होना संभव हे जड़ प्रधान 
आदिके उपासना वा ज्ञानसे संभव नहीं है इससे परा विद्याका विषय मधान न 
होसकने से अक्षरशब्द से वाच्य बअरह्मही है और अद्ृश्यत्वआदि गुणवान्‌ सब 
भूतोका योनि परमेर्वरही है ॥ २१ ॥ 


विशेषणमभेदव्यपदेशाभ्याश्र नेतरी ॥ २२ ॥ 
अनु ०-विशेषण व भेद कहनेसे दोनों इतर नहीं हैं ॥ २२॥ 


भाष्य- विशेषण व भेद वर्णनकरनेसे परमात्मा से इतर नाम भिन्न जो दो 
शार्रार ( जीवात्मा ) व भधान हैं ये दे।नें। भूतयोनि नहीं हैं मृत भृतयोनि को 
शारोर से विलक्षण होने के विशेषणयुक्त इस अ्षतिमें वणन किया हैं दिव्यों 
हामृत्तः पुरुषः स बाह्याभ्यन्तरो ह्मजो5प्राणो ह्ममनाः छात्रः अ- 
( सः ) वह परोक्ष ( पुरुष: ) पुरुष अथांत्‌ पूर्णव्याप्त परमात्मा ( दिव्य: ) प्रकाश- 
स्वरुप ( हि अमूत्तेः ) निश्चयकर निराकार सूक्ष्म ( बाह्यभ्यन्तरः ) 
ताहर ओर भीतर सब पदार्थोके साथ वर्तमान ( हि अजः ) निश्चय से 
उत्पत्तिरहित है अथौव्‌ कर्भा भी उत्पन्न नहीं है ( अभाणः ) माणरहित ( हि अ- 
मनाः) मनरहित (शुश्र:) शुद्ध निर्मे है दिव्य होना आदि ये छक्षण वा विशेषण 
शारार में नहीं होसक्ते व भधानसे भिन्न भूतयोनि के होने में यह वर्णन किया है 
अक्षरात्परतः परः अथे-पर अक्षर से अर्थात्‌ मकाते से पर है अथीव परमा- 
त्मा ब्रह्म भकृतिसे पर है अक्षर शब्द से महुति वा भधान से पर कहने का 


( १५८ ) वैदान्तद्शनम्‌ । 


आशय यह है कि, अक्षर नाम से प्रकृत बरह्मको कहा है और अक्षर- 
शब्द भ्धानवाचक भी है दोनों का वाचक होने से अह्म अथे ग्रहण करने 
में प्रधान अर्थ ग्राह्म होनेका श्रम होताहै वा होता है इससे यह सूचित किया 
है कि, सब विकाररूप पदार्थोसे पर अक्षर म्धानसे भी परे दिव्य होने 
आदि गुणावेशिष्ट अक्षर ब्रह्म है इससे ब्रह्मका शारीर व प्रधान से भिन्न होना 
सिद्ध होता है इससे दोनों से विलक्षण ब्रह्म ही भूतयोनि है ॥ २२॥ 


रूपोपन्यासाज्च ॥ २३ ॥ 
अनु०- रूपके उपन्यास ( स्थापन ) से भी ॥ २३ ॥ 


भाष्य-रूपकालड्डभर से नीरूप ब्रह्म का सर्वमय विराटरूप स्थापन किया है उससे 
भी ब्ह्मही भतयोनि होना सिद्ध होता है अथोत्‌ परअक्षर से पर है ऐसा क हने के 
पश्चात यह वर्णन किया हैं एतस्माज्जायते भाणः अथे-इसस म्राण उत्पन्न हो- 
ताहै इत्यादि भाणआादि पृथिवीपस्येन्‍्त म्राण व सब इन्द्रियों व भृतांकी उत्पत्ति को 
वर्णन करके उक्त उपनिषद में भतयोनिक रूपके उपन्यासमें यह वणेन किया है 
अग्निम्तेद्धों चक्षुषी चन्द्रस॒यों दिशः श्रोत्र वाग्विवतःश्व वेदा:।वायुः 
प्राणो हृदयं विश्वमस्य पद्धचांप्रथिवी ह्ोष सर्वबभूतान्तरात्मा अगै- 
( अस्य ) इसका अर्थात्‌ इस उक्त पर अक्षरसे पर पुरुषका (अश्रिः ) तेजतत्त्व 
( मृद्धा ) शिर है ( चन्द्रस॒यों ) चन्द्रमा व स॒ये ( चक्षुषी ) दे। नेत्र हैं अथीत्‌ नेत्न- 
स्थानीय हैं ( दिशः ) प्र्वआदि दिशा ( श्रोज्े ) कान हैं (विवृताः) विस्तृत (बेदाः ) 
ऋग्वेद आदि वेद ( वाक ) वाणी है ( वायु: प्राण: ) वायु माण है ( विश्वम्‌ ) 
सब चराचर वस्तु ( अस्य हृदय ) इसका हृदय है (च ) और (पद्धचां अर्थात्‌ 
पादौ ) पद (पृथिवी) प्रृथिवी है (है एपः ) इस उक्तप्रकारका ससिद्ध यह अथौतव्‌ 
यह पुरुष ( सर्वेभृतान्तरात्मा ) सब प्राणियोंका अन्तर आत्मा है अथौत्‌ सब 
के दृदयमें निरन्तर व्याप्त हे ऐसा बणेन करनेसे परमात्माही सब भूतोंका योनि 
अर्थात्‌ कारण होना सिद्ध होत।है इससे शारीर व अ्धानके होनेका संशय करना 
युक्त नहीं है जो यह प्रश्न होदे कि, यह ब्रह्मदके रूपफा उपन्यास है यह कैसे 
निश्चित होसक्ताहै परमात्मा वा बअह्मनाम श्रुतिमें नहीं कहाँहै तो इसका उत्तर 
यह है कि, भकरण से निश्चय होता है और परिच्छिन्न शारीर सब भूतोंका 
आत्मा नहीं होसक्ता तथा मधान का भी सब भूर्तोका आत्मा व चेतन वेद्रूप 
वाणी का वक्ता होना संभव नहीं है इससे बरह्मही का होना निश्चित होता है | 
यादे यह रांका हो कि, अदृश्य निराकार भृतयोनि को शरीरबान्‌ वा रूपवान्‌ 
क्यों वर्णन किया है तो इसका उत्तर यह है कि, सर्वात्मक सर्वव्यापक होने की 


वेदान्ततत्त्वमफाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १२५९ ) 


विवक्षा ( कहनेकी हचुछा ) से ऐसा वर्णन किया है शरीरवान्‌ वा शरीर वर्णन 
करने की विवक्षा से नहीं कहा अथोत्‌ इस रुप न्याय से वक्ता का अम्रिमाय केवछ 
अह्को सर्वात्मक होना वर्णन करनेका है रूप व शरीरवान्‌ वर्णन करने 
का नहीं है ॥ २३ ॥ 


वेशानर शब्दसे बह्नही वाच्य होने में सू० २४ से ३२ अधि०७। 


वेश्वानरः साधारणशब्दविशेषात्‌ ॥ २४ ॥ 
अनु०-साधारण व शब्दके विशेषसे वेशवानर ब्रह्म हे ॥२४॥ 


भाष्य-वैश्वानरशब्द जाठराप्रि ( जठरमें रहनेवाल[ आभिे ) भूतअम्रि व अग्निज 
भिमानी देवता व आत्मा अथैका वाचक है व आत्माशब्द शारीर व परमात्मा का 
बाचक है इससे छान्देग्यउपनिषद्‌ में जो वैश्वानर के उपासन के विषय में अश्र 
पति ने प्राचीनशालआदि को डर्पदेश किया है उसमें यह संशय होता है कि,उक्त 
जाठराभिआदिमें से उपास्य को है इस संशय निवारण के लिये सूत्र में उपास्य 
चैश्वानर अ्ह्मही है यह कहा है अह्म शब्द अ्करण से थ्रहण किया जाता है सूत्र 
में शेष है किस हेतुते बह्मह्दी उपस्य है साधारण व शब्द के विशेष से यह 
सूत्रका वाक्‍्याये है अब इसके यथाये अभिमााय जानने के छिय विस्तार से 
व्याख्यान किया जाता हैं छान्दोग्य में यह वणेन किया है कि, मराचीनशाछू, 
सत्ययक्, इन्दर्युश्न, जन, बुडिल, ये पांच मिलकर विचार किया कि, हमारा 
आत्मा को है तरह्म को है जब निश्चय न हुआ तब निश्चय करने के छिये 
उद्दाछक के पास गये जब वहाँ भी निश्चय न हुआ तब उद्दालकसहित सब 
अश्वपति कैकेय राजा के पास आकर कहा कि, निस आत्मा को तुम ध्यान 
व उप!|सन करते हो वह हमकी बतावों अथौत्‌ हमको उसका उपदेश करो 
राजा ने उनेके श्रम निवारण के लिये म्रथम उनसे मत्येक से पूँछा कि, तुम 
किसकी उपासना करते हो प्राचीनशाल आदि प्रथक्‌ २ किसीने कहा कि, में 
स्वगेही को वैश्वानर आत्मा जानता हूँ किसी ने कहा में आदित्यही को जान- 
ताह ऐसेही वायु, आकाश, पृथिवी को प्ृथक्‌ * कहंतेगये राजन सुनकर 
उनकी उपासनाकी निनन्‍दा किया ओर कहा कि, यह यथार्थ नहीं है व द्युलोक 
आदि को रूपकारुंकार स शिरआदि अज्ों की कल्पना करके विराट्रूप 
बैद्बानर को इसप्रकारसे उपासना व ध्यानकरने के छिये उपदेश किया दे 
यस्त्वेतमे प्रादेशमात्रमभिविमानमात्मान वेश्वानरझ्ुपासलेस 
सर्वेषु लोकेषु सर्वेष भूतेषु सर्वेष्वात्मस्वन्नमत्ति ॥१॥ तस्य ह वा 
एतस्पात्मनो वेशधानरस्य मूरद्धेब खुतेजाश्रक्षुविश्वरूपः प्रा- 
णः पुथग्वत्मोत्मा संदेहो बहुर्लों बस्तिरेव रायिः पृथिव्ये्र पा- 


दावुर एवं बेदिलॉमानि बहिंदेदयं गाहेपत्यो मनोप्न्वाहा- 
१६ 


(१३० ) वेदान्तवर्शनम्‌ | 


शैपलन आस्यमाहवनी यः अथे-( यः तु ) और जो ( एत्तम्‌ ) इसको 
डक्त प्रकारके परमात्मा को ( एवं मादेशमाञ्मम्‌ ) इस मकारसे झुलोंक भादि 
अदेश अथोत्‌ अवयवों से विशिष्ट एककों अथवा भ्रेकषे करके शास्त्र से आदेश 
किये गये जो झुलोकादे हैं वह मादेश हैं यह घुलोकआदि मादेश जिसके मात्र 
अंश परिमाण कल्पना कियेगये हैं ऐसे एक स्वेस्वरूप ( भभिविमानम्‌ ) भत्यक्ष 
सब पदार्थों के जाननेवाले सवेश ( वैदवानरम्‌ आत्मानम) वेश्वानर परमात्माको 
( उपास्ते ) उपासन करता है ( सः) वह उपासक ( सर्वेषु छोकेषु) सब छोकोमें 
( सर्वेषु भूतेषु ) सब भूतोंमिं अथोत्‌ चराचर माणियोंमें ( सर्वेषु आत्मसु ) सब 
आत्माओं में अथीव शरीर इन्द्रिय मन बुद्धियों में ( अन्ने ) भोग्यपद्ाथ व 
सुखकों ( अत्ति ) भोग करता है अर्थात्‌ सर्वत्र इच्छानुसार सुख भोग करता है 
चैदबानरका कैसा स्वरूप है मिसके उपासन से उपारूक को ऐसा फछ पाप्तहोताहै 
उस स्वरूप का वर्णन यह है ( हवे) निश्चय से ( त-य एतस्य ) उस प्रकृत व 
जिसका वणेन हो रहाहे इस ( आत्मनः वेश्वानरस्थ ) आत्मा अर्थोत्र परमात्मा 
वैश्वानरका ( मुद्धो एव ) शिरही ( सुतेनाः ) झुछोक है ( चक्षुः ) नेत्र ( विश्व- 
रूप: ) सूर्य है ( माणः ) माण (:पृथग्वत्मीत्मा ) वायु है ( सन्देहः ) सन्देह 
( बहुलः ) आकाश है ( बस्तिः एव ) मूचस्थानई॥ ( रायिः ) जरू है ( पृथि- 
वा एवं ) पृथिवीही ( पादो ) पद्‌ हैं (डर एवं ) डरही ( वेदिः ) बेदी है 
( छीमानि ) रोबें बार ( बर्हिः ) कुशा हैं ( हृदय गाहंपत्यः ) हृदय गाहँपत्य 
अग्नि है ( मनः ) मन ( अन्वाहायेपचनः ) दक्षिणाप्निनामक अग्नि है ( आस्यम्‌ ) 
मुख ( आहवनीयः) आहवनीयनामक अग्ने है अब यह संशय होता है कि, वैश्वा- 
नर शब्द जो श्रुति में कहा है उससे जाठराग्रि (उद्रकी आग्रि) आभि वा भृतआ्रि 
वा अग्नेजभिमानी देवता वा शरीर वा परमात्मा क्या समझना चाहिये क्योंकि 
वैश्वान९शब्द साधारण जाटराप्रि, भूतापमि व अग्रेअभिमानी देवता में कहा- 
जाता वा प्रसिद्ध है जाठराभ्रिके वैश्वानर कहने का इस श्रुति स मामाण्य है 
अयमशभिवेद्यामरो योप्यमन्तःपुरुषे येनेदम्न पच्यते यादि- 
दमझाते अथे-( यः अयम्‌ ) जो यह ( अन्तःपुरुष ) पुरुषमें भीतर है अथौव 
पुरुष के उदरमें हे ( येन ) निससे ( इद्म्‌ अन्न ) यह अन्न ( पच्यते ) पचता 
वा पकता है यह कौन (यवद इृदम्‌ ) जो यह (अयते ) खायाजाता है 
( अयमाग्रीः ) यह अप्रि ( वैदवानरः ) वैश्वानर है भूतआ अर्थाव्‌ तेजमात्र 
वाचक होने में यह श्रुति ममाण है विश्वस्मा आम घरुवनाय देवा वेश्या, 








१व २ प्रकर्षण झा्त्रण आदिव्यन्ते प्रादेशा: झलेकादयः ते मात्रा हव मात्रा: यस्‍्य 
स प्रादेदामात्र: तस्‌ । 

३ आभिमुख्येन प्रत्यक्षतया विश्व विभिर्माते जानातीत्याभिविमानः त॑ सैज्ञम्‌ | 

४ लुप्ठुतेजः कान्तियेस्थ स सुतेजा; चुछोक: ।.“* 


वेदान्ततत्त्वभ्काशभाषफाभाष्यसमेतम्‌ । (१६९१ ) 


नरं॑ केतुमहामकृण्वभ्‌ अर्थ-( विशवस्मे भुवनगाय ) विदव भुवनके 
छिये ( वैश्वानरम्‌ आमरम ) वेश्वानर आम ( अहां केतुं) दिनोंके केतु नाम 
चिहको अथीद सूर्यको ( देवाः ) देवताओं ने ( अकृण्वन्‌ अथीव कृतवन्तः )करते 
भय वा किया और अभिशरीरबाछा अर्थात्‌ अम्रिश्मममानी देवता वाचक होने 
में भी यह मयोग है वेशबानरस्थ सुमतो स्थाम, राजा हि के खुबना- 
नामभिभीः अथे-(है) मिससे (कम) सुखस्बरूप वा सुखका देनेवाछा (भुवनानां 
राजा ) भुवनों का राजा ( अभिश्रीः ) जिसके श्री सदैव विद्यमान है ऐसा 
ईइवर बेशवानर है तिस से उस ( वैश्वानरस्य ) वेश्वानरकी ( सुमतो ) सुमाति 
में ( स्थाम ) होगें भथोद्‌ उसकी हम पर शुभ मति होंवे कृपादृष्टि होगे ऐसी 
प्र/थना ऐश्वये को माप्त देवता के छिये होना संभव है इससे देवतावाच- 
क है और श्रुति में यह कहा हैय आत्मानं वेइबानरसुपास्ते अथे- 
जो आत्मा वैश्वानर फी उपासना करता है इत्यादि इससे वैश्वानर आत्मा 
वाचक है व आत्माशब्द शारीर ब परमात्मा दोका वाचक है इससे वैश्वानर शब्द 
से जीवात्मा परमात्मा दोनों का अहण होसक्ता है इससे किसी विशेष एकके 
ग्रहण का निश्चय न होने से यह संशय होता है कि, वैदवानर शब्दका क्या अथे 
ग्रहण करनाचाहिये और गहपत्यआदिरूप होमआधार व विद्रदवान्‌ वर्णन करने 
से जो सावयव परिच्छिन्न में संभव है वेदवानर शब्द परमात्मवाचक विद्त 
नहीं होता है इस संशय निवारण के लिये यह उत्तर है कि, वैदवानर परमा- 
त्माही है किस हेतु से साधारण व शब्द में विशेष होनेसे अर्थाव्‌ वैश्वानरशब्द 
जाठराग्मि भूतामि व देवता इन तीन की साधारण संज्ञा है आत्माशब्द दो आत्मा 
व परमात्मा अर्थ में साधारण है वेशवानर साधारण शब्द आत्माशब्द विशेष 
के साथ होने से केवछ आत्मा व परमात्मा अथेवाचक होसक्ता है इन दो में- 
सेभी विशेषता झछोकआदि अड्ज वा अवयव वर्णन करनेसे सिद्ध होता है अथोत्‌ 
गढोकआदि शिर होना आदि वर्णन करनेसे परमात्मा वाच्य होना निश्चित होता 
है अथोत्‌ ध्कोकआदि अवयव होना परमात्मा से भिन्न में संभव नहीं है होम- 
आधार व अड्भः नाम से रूप वर्णन करना रूपकालछड्डूगर से स्वेग्यापक सूचित 
करनेके लिये है तिससे साधारण वैश्वानर शब्द व विशेष आत्मा शब्द व इन दो- 
में भी ब्रोकआंदि वर्णन विशेषसे व उपासक को सब छोकों में उक्त प्रकारसे 
सुखभोक्ता होना अन्यकी उपासना से संभव न होनेसे वेदवानर केवछ परमे- 
इवर बह्मही है भर्थाव ब्रह्मही को वेश्वानर श्रुति में कहा है यह निश्चित 
होता है ॥ ९४ ॥ 


स्मयमाणमनुमानं स्यादिति ॥ २५॥ 
अनु ०-स्मरण कियागया वा स्मृतिंम कहागया अनुमान होय 
इससे ॥ २५ ॥ 


(१३३ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भाष्य-परमात्माको स्मृतिमें ऐसा वणन कियाहै यस्याप्रिशस्य चौमेर्टा सं 
नामिश्वरणो क्षितिशसूर्यश्बपभ्ुदिशः आ्रोत्रे सस्मे छो कात्मनेनमः अर्य- 
(यस्य )मिसका (अग्नि: आस्यम) अगर मुख है( दोः मूद्धो ) स्वगेछोक शिर है (खं 
नाभि; ) आकाश नाभे है ( चरणों क्षितिः ) चरण प्ृथिवी है ( सूये: चश्लु)) सूर्य 
नेत्र हैं ( दिशः श्रोजे ) दिशा कान हैं ( तस्मे छोकात्मने )3स सब छोकके आत्मा- 
स्वरूप के छिये ( नमः ) मणाम है इस प्रकारसे स्मृतिमें कहागया निसका मूछ 
श्रुति है यह स्वीकार करके वैश्वानरशब्द परमेश्वरपर है यह अनुमान होय 
भर्थोंद्‌ यह स्मृतिका वर्णन झुछोकआदि शिर अड्ड होनेआदि विशेषणों से 
विशिष्ट बैश्वानर शब्दके परमेश्वरवाचक होनेका लिज्ञ होय वा मानाजाय तौ इससे 
भी वैश्वानरशब्द परमेश्वरपर है यह सिद्ध होता है ॥ २५ ॥ 


शब्दादिभ्योधन्तःप्रतिष्ठानान्नेति चेन्न तथा दृष्टचु- 
पदेशादसंभवात्पुरुषमपि चेनमधीयते॥२६॥ 
अनु०-शब्दआदिकोंसें अन्तरमें स्थित होनेसे नहीं हे जो 
ऐसा कहाजाय सो नहीं तेसेही दृष्टि उपंदेशंस असंभव होनेसे ओर 
पुरुषऐसाभी इसको पढते वा कहतेंहें इससे ॥ २६ ॥ 


भाष्य-जो यह कहाजाय कि, वैश्वानरशब्दसे परमात्माको न ग्रहण करना 
चाहिये क्‍यों न ग्रहण करनाचाहिये शब्दआदिकोंसे अथीत्‌ वैश्वानरशब्द अन्य 
अथे अग्निम रूढठ है यथा इस वाक्यमें स एपो5पिवैंश्वानरः अर्थ-सो यह वैश्वा- 
नर अग्नि है वा यह अग्नि वैश्वानर है अग्रिशब्द व वेश्वानर शब्द एक अथवाचक 
कहाहै ऐसे शब्दभयोग से व आदिशब्दसे दृदयआदिकों गाहँपत्यआदि अग्नि- 
जता कल्पना करनेसे अभिमाय है इन शब्दआदि हेतुओं से अर्थात्‌ वैद्वानर 
शब्दके अगम्नेअथवाचक होनेसे व वेशवानरक हृदय आदिको होमका आधार 
गाहँपत्यआदिरुपसे वर्णन करनेसे वैश्वानर भूतअम्रिको मानता चाहिये परमेश्वर- 
को न मानना चाहिये और वैश्वानरको अन्तरमें म्तिष्ठित कहा है यथा स यो 
ड्ेतमार्मे वेश्वा नर पुरुषविध पुरुषेन्तःप)्तिप्ठित वेद स सर्वत्नान्नमाति 
अथे-(सः यः ) सो जो (ह एतं) इस (अग्नि वेश्वानरम) अभिवैश्वानर ( पुरुषविध 
पुरुष अन्तः मानिष्ठितम्‌ )पुरुषविध पुरुषमें अथीत्‌ शरीर मध्यमें स्थतकों ( वेद ) 
ज्ञानता है ( सः ) वह ( सर्वत्र ) सब छोकों वा स्थानमें (अन्न ) भोग्यपदार्थ 
को ( अत्ति ) भोगकरता है इसमें वैश्वानरको अन्तरमें स्थित कहनेसे वैद्वानर 
का जादर।भप़ि होना संभव होता है परमात्मा होना संभव नहीं होता इससे वैदवानर 
परमात्मा नहीं है ते। इस संशय वा पूवैपक्षका उत्तर यह है कि,यह संशय करना 
यथाये नहीं है क्‍यों नहीं है तेसेही अथोव उसी प्रकारसे दहृष्टिडपदेशसे असं- 


वेदान्ततक्त्वअकाशभाषाभाध्यसमेतम । (१९३३ ) 


भव होनेसे ओर पृरुषभी इसको पढते हैं तिससे, अथौत्‌ जाठराग्मि वैश्वानरमें 
परमेश्वरदष्टिका उपदेश कियाहै जाठराभ्रिहदी परमेश्वर है ऐसा कहनेका तात्पये 
नहीं है जैसा कि, अन्यश्रुतिमें कहा हे मनो बद्मेत्युपा सोल अथे-मन ब्रह्म है 
ऐसा उपासना करे इत्यादि इस श्वतिमें मनही अरह्म है यह कहनेका आशय नहीं है 
जिससे भेद्रहित मनहींकों ब्रह्म नानछेवे किन्तु नो उत्तम अधिकारी नहीं है 
उसके उपासनाके अथे कि, प्रथम मनमें ब्रह्मदृष्टि करके ब्रह्मकी उपासना करे 
मनमें ब्रह्मका अध्यास करके मनद्वारा अह्ममावमें चित्तको स्थिर करे यह अभि- 
प्राय है ऐसेही जाठर वैश्वानरमें ब्रह्मका उपदेश है अथवा जैसे सर्वव्यापक 
ब्रह्मको एकदेश मन व प्राणउपाधिसे इस श्रत्तिमें वर्णन किया है मनोमयः 
प्राणशरीरो भारूप:ः अथै-( मनोमयः ) मनमय ( माणशरीरः ) प्राणही 
निसका शरीर हे ऐसा और ( भारुपः ) प्रकाशस्वरूप है ऐसेही परमेश्वरमें 
जाठर वैश्वानर उपापे है ऐसा जाननेके लिये जाठर वेश्वानरका उपदेश किया 
है क्‍योंकि नो परमात्माके कहने की वक्ता की इच्छा न होती केवछ नाठर 
अग्निके कहनेकी होती तो वेश्वानरस्थ सूद्धेव सुतेजाश्चक्षार्वेश्वरूप$ अथ- 
बैदबानरका शिरही स्व्ोक है नेत्न सूये है इत्यादि यह वर्णन न कियाजाता यह 
जाटरामप्रिमें संभव नहीं है जाठरअग्निके वर्णनमें केवल पुरुष क अन्तरमें प्रतिष्ठित 
है यही कहाजाता पुरुष होना न कहाजाता वेश्वानरका पृरुषशब्दसे भी बाज- 
सनेयी पढते अथोद्‌ कहते हैं जैसा पूवेही वणेन कियागया है कि, जो इस वैश्वा- 
नर पुरुषविधका पुरुषके अन्तरमें मतिष्ठितकों जानता है इत्यादि परमात्माके 
बाहर भीतर सर्वेष्यापक द्वोनेसे उसका पुरुष व पुरुषके अन्तरमें प्रतिष्ठित होना 
दोनों संभव होता है जाठर आम्ने का पूरुषमें अन्तर मतिष्ठित होना मात्र असंभव 
होताहै पुरुष होना संभव नहीं होसक्ता इसकों ( वेश्वानरको) व।जसनेयी पुरुषभी 
कहते हैं तिससे बह्मदृष्टिके उपदेशसे व संभव न होनेसे और पुरुष नामसे 
कहे जानेसे इन हेतुओंसे वेशवानर परमात्माही है यह सिद्ध होता है॥२६॥ 


अत एव न देवता भूतञ्च ॥ २७॥ 
अनु ०-इसीसे ( इसी हेतुसे ) देवता व भूत भी नहीं है ॥२७॥ 


भाष्य-इसी दहेतुसे द्टोकआदि शिरआदे वर्णन करनेसे देवता ( आम्रि- 
अभिमानी देवता ) व भूतअग्रि भी नहीं है देवतामें जो ऐश्वर्य है वह इंश्वरके अधी- 
नह स्वतंत्र नहीं है स्वतंत् व कारणरूप देवता नहीं है झछोक शिर होना आदि धमम 
देवता में संभव नहीं है इससे देवता वैश्वानर नहीं है भतअप्नि जिस में 
उष्णप्रकाशमात्र धमे है अरथोत्‌ जो उष्णप्रकाशस्वरूप है उसमें घुोक शिर 
होनाआदि कल्पना करना अयुक्त व असंभव है इससे भूतआग्ने नहींहे इन हेतुओंसे 
परमेश्वरही वैश्वानर है ॥ २७ ॥ 


(१३४ ) वेदान्तद्झनम्‌ । 


साक्षादप्यविरोध॑ जेमिनिः ॥ २८॥ 
अनु"-साक्षात्‌ भी व्रिधरहित जेमिनि आचाये मानतेंहें ॥२८॥ 


भाष्य-पूवेमें नाठरामि मतीक ( जाठरअप्ति जिसका मतीक नाम झड़ वा 
अवयब है ऐसा ) वा साठरामिठपाधिक ( भाठरअप्रिउपाधिमान ) परमेश्वर 
को उपास्य कहा है अब जैमिनि आचायेका मत विज्ञापन वा वर्णन करने में यह 
कहा है साक्षावभी विरोधरहित है यह जैमिनि मानते हैं अथीद बिनाउपाणि 
वा प्रतीक करुपना किये सांक्षाद परमेश्बरभावसे उपासना ग्रहण में भी कुछ 
विरोध नहीं है यह जैमाने आचाये मानते हैं क्‍योंकि सबभें विद्यमान परमेर्बर 
सवोत्मा है जो यह कहामाय कि, अन्तरमें प्रतिष्ठित होना कहनेसे विरोध होता 
है तो उत्तर यह है कि, पुरुषविध पुरुषेपन्तः प्रसिष्ठिसं वेद अर्थ-पुरुषविध 
पुरुषमें मध्यमें स्थितको जानता है ऐसा जाठरअग्नि के लिये नहीं कहानासक्ता 
अर्थात्‌ पुरुषविध व पुरुषके मध्यमें स्थित यह दोनों विशेषण जाठराभ्निके 
नहीं होसके रूपक से शिरभआादि अज्भोंसहित परमेश्वरही पुरुषबिध कल्पना 
कियागया है इससे परमेदवर को यह कहा है कि, जो पुरुषविध को पुरुष 
में अन्तःप्रतिष्ठित को जानता है इत्यादि अथवा जो परमात्मा पुरुषविध होने 
. की उपाधिसे अध्यात्म आर्धदिवतरूप है उसका जो केवछ साक्षीरूप है उस आमे- 
प्राय से यह कहामाता है पुरुषविधको पुरुषम अन्तःप्रतिष्ठितकों जानताहै विचार 
कर ;र्वापर देखनेसे यह निश्रय होता है कि,वैदवानर शब्द परमेरवरहीका बाचक है 
सब विश्व व नर जीव में व्यापक होनेसे उपचार से अभेदवव्‌ मानने से परमेश्वर 
वैश्वानर कहाजाता है अथवा विश्वोंका ( सब विकारोंका ) करती पुरुष है वा विश्व 
में नर जीव जिस के हैं अर्थात्‌ मिसके नियमसे हैं इससे परमेश्वर का नाम वैश्वा- 
नर है जब जो पह शड्ढा है कि, परमेश्वर ग्रहण में प्रादेशमात्र ( देशविशेष- 
माज्ञ ) श्रुतिमें क्यों कहा है इसका उत्तर अगढे सूत्र में वणन करतेहें ॥ २८ ॥ 


अभिव्यक्तिरित्याश्मरथ्यः ॥ २९ ॥ 
न अनु*-अभिव्याक्ति ( प्रकटता ) ते यह आइमरथ्य मानते 
हैं ॥२९॥ 
साष्य - परिमाणरहित व्यापक परमेश्वर को भी देशाविशेष मात्र होना आभि- 
व्याकि अयीत्‌ मफटता के निमित्त कहा है। अर्थात्‌ मादेशपरिमाण से उपासना कर- 
नेवार्टों को परमेश्वर मादेशविशेषों में अथात्‌ ढृदयआदि देशविशेषों में मकट होता 
है मा्देशमात्र में परमेश्वर मकाशस्वरूप छक्षित होनेसे मादेशमात्र॒ वर्णन 
करनेवाडी श्रुति परमेश्वर में घाटेत होती है इससे श्रुतिका आरदेशमात्र कहना युक्त 
है यह आइमरप्य आाचाये मानते हैं ॥ २५ ॥ 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभांज्यसमेतम्‌ । (१३६५ ) 


अनुस्मृतेबादारेः ॥ ३० ॥ 
अनु -अनुस्तृतिसे बादरि आचाये मानते हैं॥ ३० ॥ 

भाष्य-पादेशमात्र हृदयमें प्रतिष्ठित ( स्थित ) है ऐसी भावना से सुगमता से 
उसके अनुसार मनसे स्मरण कियाजाता है तिससे मादेशमात्र कहा है मादेशमात्र से 
स्मरण के योग्य है इस अनुस्मति हेतुसे श्रुति परमेश्वरको भांदेशमान्न में वर्णन 
करती है अन्यथा सर्वव्यापक परमेश्वर में कोई परिमाण घटित नहीं होता अनु- 
नं हेतुसे श्रुतिका प्रदेशमात्र कथन युक्त है यह बादरिआयार्य मानते 

॥ ३० ॥ 


सम्पत्तेरिति जेमिनिस्तथा हि दर्शयाति ॥ ३१ ॥ 

अनु०-सम्पत्तिति (सम्पत्तिनिमित्तते ) जेमिनि मानते हें 
जिससे कि, तेही प्रकारसे ( वेसाही ) श्रुति वर्णन करती है वा 
जनाती है ॥ ३१ ॥ 


भाष्य-सम्पत्ति निमित्तस ( भद्राहित ध्यान निमित्त से ) अर्थाव्‌ अस्प के 
अवछम्बन का निरादर करके अल्प में उत्कृष्ट बस्‍्तुका भेद्राहेत ध्यान करनेके 
छिये अर्थात्‌ अल्प जगत में उत्कृष्ट ब्रह्म भाव चित्तमं उदय होने के छिये 
सब जगदको बह्मही भेदरहित बरह्मके अश्ञरूप ध्यान करने के निमित्त 
वा हतुस भादेशमात्र श्रति में कथन है यह जैमिनिआचाये मानते हैं क्‍यों ऐसा 
मानते हैं शिससे कि, तैसेही अथौद्‌ नेसा जैमिनि आचार्य मानते हैं वेसाही 
बामसनेयित्राह्मणमें तीनों छोकके आत्मारूप वैश्वानर के भेद्रहित ध्यान ऋर- 
नेके लिये सब छोकों व भतोंको उसके अवयब के समान मादेशमात्र श्रुति बर्णेन 
करती है यथा प्रादेशमात्रमिव ह वे देवाः खुविदिता अभिसन्पन्नाः 
तथा तु व एतान्‌ वक्ष्यामि यथा प्रादेशमात्रभ वा मिसम्पाद- 
यिष्यामि अथै-( प्रदिशमात्रम्‌ इव ) परिणामरहित सर्वे व्यापक होनें- 
पर भी प्रादेशमात्र के समान भेदरहित कल्पना कियेगये व लक्ष्य किये 
गये परमेश्वरको (ह वे ) निश्चयसे ( सुर्विद्ताः ) अच्छे प्रकारसे जिन्होंने जाना 
ऐसे (देवा: ) देवता ( अभिसम्पन्नाः ) माप्त होते भये ( तथा ) तैसेही अथीव्‌ 
जैसा देवताओंने पू्वेही जाना है वेसेही ( वः ) तुमसे ( एतान्‌ ) इन झुलछेक 
आदि अवयवों को ( वक्ष्यामे ) मैं कहूँगा ( यथाषादेशमात्रम्‌ एव ) केब॒ढ 
प्रादेशपरिमाणही शरीर के अड्ढों में वेश्वानर को ( अभिसम्पादयिष्यामि ) 
में सम्पादन करूँगा ऐसा माचीनशालआदि निश्ञासुओंसे अश्वपति राजाने 

१ यहां सावोदेत झब्दमें क्त प्रत्यय कत्तो अथे में है क्त प्रत्यय कमेमें नहीं है । 

२ यथाप्रादेशमारज प्रादेशपारिमाणमनातिक्रम्येत्यथे: । 








(१३६) बेदान्तदर्शनम्‌ । 


प्रतिशञा फरके शिरसे छेकर चिबुकपर््यन्त अवयवों को वर्णेन किया है अपने 
शिरभादिमें उपदेश करते हुये हाथसे दिखाते हुये शिरकों कहा एव वा अ- 
तिष्ठा वेश्वानरं: अर्थ-यह ओतिष्ठा अथोद्‌ भूभादि छोकों को उलूंघन 
करके भूआदि छोकों के उपरिस्थित जो गुछोक है वैश्वानर है नेत्रों को उपदेश 
करते हुये यह कहा एप वे खुलेजा वेश्वा नर ःअपे-निश्चय यह सुतेजा अथीत स्॒य 
चैश्वानर है अपनी नासिका को दिखाकर नौसिकाका उपदेश करतेहुये कहा 
एप वे पृथग्व॒त्मोत्मा वेश्वानरः अर्थ-(वै) निश्चय (एपः) यह (पृथर्वत्मोस्मा) 
वायु ( वैश्वानरः ) वैश्वानर हे मुखमें स्थित अथोत्‌ मुखके आकाश का उपदेश 
करतेहुये यह कद्दा एप थे बहुलों वेश्वानरः अथे-निश्चय यह आकाश वैश्व।नर 
है मुखस्थ नाम मुखमें जो जछू है उसका उपदेश करतेहुये कहा एव वे रयिवेंश्वा- 
नर अर्थ -यह जल वेश्वानर हे चिबुक का उपदेश करते हुये कहा 
एप ये प्रतिष्ठा वेश्वानर: अरथ--यह प्रथिवी वेश्वानर है यहाँ सर्व 
वैश्वानर शब्द वैश्वानर का अड्न्‍रबाचक है अर्थात्‌ उपचार वा छक्षणा 
से वैदवानर है इस कहनेको वेश्वानरका अड्ग है ऐसा कहना समझना चाहिये 
अर्थाव्‌ झ्ुलोकआदि वैद्वानर के शिरआदि अड्ड हैं तथा छान्दोग्य में सूर्य 
खुतेजाश्वक्षुविश्वरूपः अथे-वेश्वानरका मूरद्धां (शिर ) बलोक है नेत्र सूर्य 
हैं इत्यादि वर्णन किया है इससे सम्पत्ति निमित्त मादेशमात्र श्रति में कहा है 
यद्यपि वाजसनेयिब्राह्मण में बरं।क को अतिष्ठा व सूर्येकों सुतेना नाम से वर्णेन कि- 
या है व छान्दोग्यमें गछोक को सुतेना व सूयेकी विश्वरूप नाम से कहा है परन्तु 
इतने भेद होनेमें मादेशमात्र क उपंदेश व शतिमें विरोध होना ब कुछ हानि होना 
स्वीकार नहीं होसक्ता प्रादेशमात्र के उपदेश में कुछ भेद नहीं है इसंस 
सम्पत्तिनिमित्त मादेशमात्रका उपदेश में वर्णन किया गया मानना युक्त है ऐसा 
जामेनिआचाये का मत है ॥ ३१ ॥ 


आमनान्ते चेनमस्मिन॥ ३२ ॥ 
अनु ०-इसको इसमें मानते हैं ॥ ३२ ॥ 


भाष्य-इसमें अथोत्‌ इस शिर व विद्युक के मध्यदेश में इसको मकृत 
परमेश्वर को जाबाल मानते हैं अथौद्‌ भोंह व नासिका के सन्धिमदेश में 
ब्रह्मके ध्यानका स्थान मानते हैं इसकी अ।ख्यायिका ( कथा ) यह है कि, अत्रि 
ने याज्षवस्क्य से यह ग्रश्न किया है कि, जो आत्मा दुर्विज्ेय (कठिनता से जानने 
योग्य ) अव्यक्त है उसको में कैसे जानूँ तब याशवल्क्य ने उत्तर दिया कि, वह 
अव्यक्त परमात्मा जीवात्मा में स्थित है फिर मश्न करनेपर कि, जीवात्मा 








१ मृरादीह्लोकानतीत्य उपरि तिष्ठतीत्यातैष्ठापसौ झलोको वैशवानरः । 
२ नासिका पद्‌ से डर्समे निष्ठ अथोत्‌ स्थित जो प्राणवायुद्ै उसको कहा है। 


वेदान्ततक््वमकाशभाषाभाष्यसमेतत्‌ । . (१३७ ) 


किसमें स्थित है उत्तर दिया वरणा व नाशी में, भौँह को संज्ञा वरणों व नासिका 
की संज्ञा नासी कहा है अर्थोद्‌ भोंह य नासिका में मतिष्ठित है भाशय यह है 
कि, भोंह व नासिका का मध्य सन्धि जीवका स्थान दोनेसे व जीवका आत्मा परमा- 
त्मा जीव में मतिष्ठित होनेसे भौंह व नासिका परमात्मा का स्थान है अथीद्‌ भोंह व 
नासिका की सन्धि में अह्म मतिष्ठित है इससे वह अह्षके ध्यानका स्थान है उसमें 
घ्यानकरने से शानने योग्य है अथवा सृत्रका यह अथे है कि, इसमें अपने शरीर 
के अन्तगत दृदयदेशमें बिद्वान्‌ अह्मको स्थित मानते हैं इससे उपासन ध्यान 
के छिये मरथम अधिकार माप्त होने के म्यत्न में मादेशमात्र को श्रति वर्णन करती 
है तिससे परमेश्वरही को वेश्वानर कहा है यह सिद्ध हुआ ॥ ३२ ॥ 


इति श्रीवेदान्तसुज्राणां देशभाषाक्ृतभाष्ये अ्रीप्रभुद- 
यालुकृतो प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पादः ॥ २ ॥ 





अथ तृतीयपादभारंभः । 
द्वितीय पाद में विशेषणसहित वाक्योंका समन्वय ( संगति वा मेरू)दिखाया 
है अब तृतीय पादर्मे योगिक पदयुक्त निर्विशेष वाक्योंकों वर्णन करते हैं- 
खत्रात्मा, द्रिण्यगर्भ, प्रधान, जीव, इइवरों में से केवल इंह्व- 
रही सबका आधार होनेमें छू० १ से ७ तक आधि० १। 


इाभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ ॥ १ ॥ 
अनु ०-बझुलोक पृथिवी जिसके आदि में हें ऐसे जगत्‌का आय- 
तन (आश्रय) है स्वशब्दसे अर्थात्‌ आत्मवाचक राब्द होंनेसे ॥१॥ 


भाष्य-दुछोक ( स्वरछोंक ) व प्रथिवी जिसकी उत्पत्तिकी आदियें हैं ऐसे 
जगवका आश्रय केवल परमेश्वर हे जैसा इस मुण्डकउप निषद के मंत्रमें वणेन किया 
है यस्मिन झोः पृथिवी चान्तरिक्षमोतं मनः सप्राणेश्व सर्वेः।तमेबेकं 
जानथात्मानमन्या वाचोी विमुअथ अम्तुतस्येष सेतुः अयथे--यस्मिन्‌ ) 
निसमें अर्थात्‌ जिस परमेजबरमें ( द्योः ) बुछठोक अर्थात्‌ सये आदिभ्रकाशमान्‌ 
छोक ( प्रथिवी ) पृथिवी ( भन्‍्तरिक्षम ) वायु और मेष आदि रहनेका मध्यअव- 
काश ( व्‌ ) और ( सर्वे: ) सब ( माणेः सह ) मराण व इन्द्रियॉसहित ( मनः च ) 
मनभी ( ओतम ) गुँथा है अथोव सूतमें गुह्ढे वा पोहेहुये गारिया वा मूँगाके समान 


४.७८ 33 तल नतीतीनन नानी नननणी-नीीन-कीनननानीमनीनय।णी-ती न नननमननन-यवीन-नमन-- जन-बनननननननननीननननननानायणनी।।+-++ नल मनन पशनीणगर७गनस2अर२ल्‍अरनननगगएनती चअी+>--। 


१ सवोनिन्द्रियकृतान्‌ दोषान्‌ वारयतीति वरणा श्र: | 
२ सवोणीद्धियक्ृतानि पापानि नाहयतीते नाशी नासिकाति निभैचनम । 
3 द्योश्वे भश् ट्रभुवे! चुुभुवावादियंस्य तदिदं द्भ्वादे जगत्‌ तस्याउप्यतनम्‌ आश्रय: दभ्वा 
चायतनस | 
१७ 


( १३८ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


लगा है ( एपः ) जो यह ( अमृतस्य ) मोक्षका अथोत्‌ सब दुःखोंसे छूटनेके 
लिये व मोक्षसुख माप्त होनेके लिये ( सेतु: ) सेतु है अथोत्‌ संसारसागरसे पार 
होनेके लिये सेतुके तुस्य है ( तम्‌ एवं) उसी (एकम्‌ आत्मानम्‌ ) एक आत्माकों 
अर्थोत्‌ परमात्माको ( जानथ ) जानो ( अन्याः ) अन्य अर्थीत्‌ परमार्थसे मित्र के- 
व संसारके विषय वा भोगेंकी क हनेवाली (वाचः)वाणियों को(विमु शथ) छोड़ो भ- 
थींव त्यागकरो इस मंत्रवक्यमें परमेश्वर सबका आश्रय है यह किस हेतुसे सिद्ध होताहै 
आत्मावाचक शब्दसे अर्थाव्‌ उसी एक आत्मा को जिसमें बुलोकआादि आश्रित हैं 
अर्थांद परमात्मा को जान यह कहा हैं. इससे अब यह संशय है कि, सेतु 

अन्य स्थान जो सेतुसे भिन्न व सेतुसे परे होता है उसके लिये होता है परमे- 
इवरसे परे कोई भाप्य वस्तु कल्पित होना संभव नहीं हे तथा सावयव न होनेसे 
परमेश्वर को सेतु कहना युक्त नहीं है इसका उत्तर यह है कि, परमात्मा के 
जानने को उपदेश किया है कि, परमात्मा का जानना आत्मज्ञान सेतु है पर- 
मात्मा को सेतु नहीं कहा प्राप्यवस्तु परमात्माही है आत्मज्ञान से संसारबंधन 
छूटता है व मोक्ष माप्त होता है इस उपचारसे आत्मज्ञान को सेतु कहा है. 
जो यह शंका हो कि, वाक्य में आत्मा शब्द कहा है आत्मा जीव को :कहते 
हैं इससे आत्माशब्द से जीवात्मा को ग्रहण करना चाहिये तो यह युक्त नहीं 
है क्‍योंकि जीवात्मा बरुठोकभआदिका आश्रय नहीं होसक्ता जो यह संशय 
हो कि, श्रुति में वायु को सब छोकोका आश्रय कहा है यथा-वा यु ना वे गोत- 
म सृत्रेणायञ्ष छोकः परश्व लोकः सर्वाणि च भूतानि सन्हृब्धानि 
भवान्ति अर्थ-( गौतम ) हे गांतम !, ( वे ) निश्चयस ( वायुना सत्रेण ) वायुरूप 
सूजसे (अयं च छोकः)यह छाक (च) भोर (पर: छोकः) परलोक (च) और (स्वोणि 
भूतानि ) सब भूत अथात्‌ आकाश आंद वा सब माणी ( सन्दब्धानि ) ग्रथित 
( भवन्ति ) होते हैं अर्थात्‌ नेसे सृत में मणि गुही वा गुथी होती है 
ऐसेही सब छोक वायुस्त्र में गुहेहुये होतेंह्रें इससे वायु चुआदि छाकका आश्रय स्वीकार 
कियाजाय तो इसका उत्तर यह है कि. वायुशब्द भी इस श्रुतिमें परमात्मावाचक 
होना ग्राह्म है क्योंकि जो भूतवायुका ग्रहण किया जावे ता जडभृत वायुर्मे 
आत्मा शब्दका प्रयोग नहीं हं।सक्ता मन्त्रवाक्यमें अन्यका निषेधकरके यह कहा 
है उसी एक आत्माकों जानो इसस आत्मावाचक राब्द होनेस केवल परमंश्वरही 
सब जगवका आश्रय उपास्य है यह निश्चय करना युक्त है ॥ १॥ 


मुक्तोपसृप्यव्यपदेशात्‌ ॥ २ ॥ 
अनु ०-मुक्तेंसे प्राप्ततोनेके योग्य कहनेसे ॥ २ ॥ 


भाष्य-यदि यह कहाजाय कि, महत्तत््वआदि के कारण होनेसे प्रधान जगः 
वका कारण जगवका आश्रय व उपास्य मानाजाय तो यह श्तिषेष करनेके छिये 


१ इसश्रातिका पदाथे के अनुसार व्याख्यान पर्वदी लिखदिया गया है ! 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । द (१३९ ) 


कि, अधान जगतका आश्रय व उपास्य नहीं है वा नहीं कहागया यह कहा है कि, 
मुक्तोंसे माप्त होनेफके योग्य कहनेसे आशय इसका यह है कि, श्रुतिमें जगवके 
आश्रयकों मुक्तपुरुषों से भाप्त होनेके योग्य कहा है जडप्रधान मुक्त पुरुषों से मराप्त 
होनेके योग्य नहीं कह्टाभासक्ता क्योंकि ऐसा कहना अयुक्त है चेतनकों जडमाप्त 
होनेंसे निह४ता है व इृष्टछाभ नहीं है मुक्तोंसि माप्तदोनेके योग्य कहनेसे भी जग- 
दका आयतन ( आश्रय) परअह्षही है यह सिद्ध होता है बह्मका मुक्तोंस माप्त होने 
योग्य कहेलाने में यह मुण्डक उपनिषद्को श्रुति प्रमाण है भि्वते हृदयम्रन्थि- 
रिछदान्ते सर्वेसंदाया: । क्षी यन्‍ते चास्य कमांणि तस्मिन्द््टे परावरे 
अग-डस पूर्वोक्त मगवका आश्रय इन्द्रियोंसे अग्राह्म परोक्ष इन्द्रिय व निषयोंसे 
राहित पर नि्गुण और सूश्टिकतों होनेआदि गुणों से युक्त अवर सगुण 
ऐसे दोनों प्रकारसे ब्रह्मके दृष्टहोनेमें अथोत्‌ साक्षावहोंने पर इससे अह्मज्ञानीके: 
हृदयकी गाँठ अर्थात्‌ ब[सनारूप गांठ छूटजातींहे व सब संशय छिन्नमिन्न 
होनाते हैं और इसके सबझ्ुभ अशुभ कर्म नष्ट होनातेहैं इत्यादि कहकर 
फिर यह कहाहै विद्वान्नामरूपादिविसुक्तः परात्परं पुरुषसुपेलि दिव्यम्‌ 
अर्थ ( नामरूपाद ) नाम व रूपसे अथोव शरीरसम्बंधसे (विमुक्त:) छूटा (विद्वान) 
ब्रह्मतानी ( परात्पर ) स॒क्ष्ममे सक्ष्म और उत्तमसे उत्तम वा सबसे पर जो भकृतिहै 
उससेभी पर उत्कृष्टदिव्यम्‌ )पकाशस्वरूप(पुरुषम्‌ ) पूर्णव्याप्त परमेश्वरको(उपैति) 
प्राप्त होताहै निकट पहुँचनाता है इसप्रकारस मुक्तपुरुषोंसे प्राप्तहोने के योग्य 
जो ब्रह्म है उसीमें सब जगत्‌ को गुथाहुआ वर्णनकिया हैं बही घुलोकआदिका 
आश्रय है पधान नहीं है मुक्तोंसे प्राप्त होने की योग्यता प्रधान आदि में कहीं 
किसी श्रति में प्रसिद्ध नहीं है इससे ब्रह्म से भिन्न प्रधानआदे को जगवका 
आश्रय मानना युक्त नहीं है जैसा आंगे सूत्र में वणेन करते हैं ॥ २ ॥ 


नानुमानमतनच्छब्दात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु ०-उसका प्रतिपादक शब्द न होनेसे अनुमान नहीं है॥ ३॥ 


भाष्य-अनुमानशब्द से साहब स्मृति में अनुमान किया गया अनुमान 
रूप मधान ग्राह्य है उसका मधानका प्रतिपादक शब्द न होनेसे प्रधान नहीं है 
वर्थाव प्रधान चुठोक व प्रृथिवीआदिका आश्रय नहीं है इसका आशय यह है 
कि, जो झुलोक पृथिवी आदिका आश्रय ( अधिष्ठान ) अपान जो साहब स्मृति 
में कहागया है मानाजाय तो नहीं मानान|सक्ता किस हेतुसे, हेतु यह है कि, नेसे 
बहके मानने के लिये, ब्रह्मम्तिपादक शब्द, वेशोषेके हेतु है ऐसा प्रधान 
के लिये प्रधान मतिपादक शब्द वैशेषिक हेतु नहीं है. चेतन बरह्मके जगतके 


१ विज्ेषमें होंवे वा विशेषसे सम्बंध रक्‍्खे उसको चैज्लेषिक कहते हैं यथा बहाका 
वे ब्रह्ममें नो हेतु हो वह अरह्मकी सिद्धि का वैज्ञेषिक हेतु है रऐेसेही अन्य में समझना चाहिये । 





(१४०) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


कारण होने में मैसा पूर्वदी कहागया है और यः सर्वेशः स्वोवित दत्यादि 
अर्थ-जो सर्वज्ञ सब जाननेवाछा सब में व्याप्त है हृत्यादि वाक्योंसे अह्मके 
चेतन होने व कारण होने का प्रमाण है अचेतन प्रधान के कारण ब आश्रय 
होने का स्माण नहीं है इससे प्रधान झुछझोक आदिका आश्रय नहीं है 


प्रह्मदी है ॥ ३ !। 
प्राणभृत्च ॥ ४ ॥ 
अनु ०-प्राणनृत्‌ ( जीव ) भी ॥ ४ ॥ 


भाष्य-नीवभी युठोक पृथिवीआदिका भायतन आश्रय वा आधार नहीं है अमि- 
प्राय यह है कि, जो यह शद्भा की जाय कि, जो जड होने से प्रधान का आश्रय 
होना निषेधकरनेके योग्य है तो चेतन जीव को आश्रय मानना चाहिये इसका 
उत्तर यह है कि, यद्यपि जीव चेतन है तथापि जीव के जगवके आश्रय होने का 
प्रतिपादक शब्द नहीं है व शरीरवान्‌ परिच्छिन्न होने से जीवका सम्पूर्ण जगत्‌ 
का अधिष्ठान होना भत्यक्षसे असंभव है व पारिच्छिन्न अस्पज्ञान होनेसे जीव सर्वज् 
नहीं होसक्ता परमात्मा को सर्वेज्ञ नित्यानन्द कहा हैं इससे जीव भी आश्रय नहीं 
द्ीसक्ता तिरुसे ब्रह्मही स्वीकार करना चाहिये ॥ ४ ॥ 


भेदव्यपदेशात्‌ ॥ ५ ॥ 
अनु *-भेद कहनेसे ॥ « ॥ 


भआाष्य-अब इस पवेपक्ष वा शंका के उत्तर के लिये कि. जीव अह् में भद नहीं हे 
इससे जीव को सब द्यआदि लोकों का आश्रय मानना युक्त है यह कहा है भेद 
कहनेसे आशय इसका यह है कि, जीव ब्रह्म को अभेद मानना युक्त नहीं है क्‍यों नहीं 
है भेद कहनेसे अथाव श्षतिमें जीव व ब्रह्मका भेद्‌ वर्णेन किया है इससे अभेद्‌ 
मानना भमाणविरुद्ध है भद कथन यह है कि, श्नतिर्म यह कद्दागया है उसी एक 
आत्मा को जानो मुम॒क्षतीबों को जानने के लिये उपदेश क्रनेसे दोपृथक्‌ होना 
सिद्ध होता है जाननेवाछा व जो जानाजाता है दोनों एक नहीं होसक्ते तिससे 
भेदकथनसे जाननेवालेसे भिन्न जय व प्रथिवीाआदि जगव्‌ का आयतन 
( आश्रय ) जाननेके योग्य ब्रह्म है वही सब जगतका अधिष्ठान ( आधार ) होता 
सिद्ध होता है ॥ ५ ॥ 


प्रकरणात ॥ ६ ॥ 
अनु ०-प्रकरणसे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-जिस प्रकरण में ग्ोकआदिका आयतन होना वर्णन किया है वह 
परमात्मा ब्रह्मके वणेन फा पकरण है मिसका मकरण होता है उसमें उसीका 


वेदास्ततत्वमकाशभाषा|भाष्यसमेतम । (१४१) 


बर्णन होता है परमात्मा के म्करण में कहेजाने से भी परमात्माही का आश्रय 
ब कारण होना सिद्ध होता है ॥ ६ ॥ 


स्थित्यदनाभ्याश्व ॥ ७॥ 

अनु ०-स्थिति व भोग से भी ॥ ७॥ 

साष्य-क्षति व। मंत्रमें यह वर्णन किया है कि, परमात्मा सर्वेध्यापक सब 
के दृदयमें स्थितमान्र रहता है कमेफठ को अर्थात्‌ विषयदुःखसुखकों भोग नहीं 
करता जीव अनेक शुभ अशुभ कर्मेफरोंको भोग करता है एककी स्थितिमात्र 
होने व दूसरे के भोगकरने से अह्म जीव से भिन्न है इस भेद के बेन में यह 
मंत्र ममाण है द्वाखुपणा सयुजा सखाया समान दृध्त॑ परिषस्वजाते। 
तयोरनन्‍्यः पिप्पल स्वाहर्यन श्नन्नन्यो;भिचाकणशीलि अ्थे-मिले हुये 
अर्थाद्‌ व्याप्यव्यापकसम्बध से सदा साथ रहनेवाढे परस्पर मित्र अच्छे पक्षी दो 
अर्थौद्‌ जीवात्मा व परमात्मा एकही वृक्षकों अर्थीव्‌ एकही शरीर वा गगववृक्षको 
प्राप्त वा वृक्षमें संगफो लिये हैं अथोव्‌ एकवृक्षमें स्थित हैं उन दोमें से अन्य एक 
जीवात्मा स्वादिष्ठ पिष्पठ को अर्थात्‌ कर्मफठकों खाता है और अन्य दूसरा 
परमात्मा न खाताहुआ अथोव कमे व उनके फ़छका अनुभव न करताहुआ 
साक्षीरूपसे सब झुभ अशुभकर्मों को देखता है सब के कियेंको यथार्थ जानकर 
कर्मोके अनुकूछ दुःखसुखकों देता है इस मकारसे भेद वर्णित होने से जीव अह्म 
से भिन्न है और जगत का आश्रय व कारण नहीं है बहाही जगवका आश्रय 
व उपास्य है अन्य नहीं है यह सिद्धान्त है व जैसा श्रुति में कहा है कि, उसी 
एकको जानो हृत्यादि ॥ ७ ॥ 


प्राण व परेश ( परमेश्वर ) में से सत्य शब्द से परेशही के 
श्रेष्ठ होने व शूमाशब्द से वाच्य होने में 
सू० < व ९ अधि० २। 


भूमा सम्प्रसादादध्युपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु ०-सम्प्रसादसे अधिक उपदेशसे भूमा बह्म है ॥ ८ ॥ 


भाष्य-अब मराणआंदिकों के उपास्य होने ब श्रुतिवाक्यों में नो प्राणआदि व 
अह्मके अथे ग्रहण करनेमें संशय है वा होता है उसके समाधान के लिये निरूपण 
करते हैं मथम छक्षणसहित भूमानाम से जो ईदवरकों श्षति में वर्णन किया है 
उसमें प्राणका अर्थ ग्रहण के योग्य होनेका संशय करके अह्मही अर्थ आ्राह्म होना 
सिद्धान्त वर्णन कियाजाता है छान्दोग्यटपनिषद्‌ में यह कथा है कि, 


॑-_->०+++. 


१ इस मंत्रका अर्थ भिन्न २ पदोंके साथ पूबदी वर्णन करदिया गया है । 


( १४९ ) बेदान्तदर्शनम्‌ । 


नारदमुनि सनत्कुमार के पास जाकर यह भारथना किया है कि, आप अुशे 
आत्मज्ञानफा उपदेश कीजिये तब सनत्कुमारने नारदस यह कहा कि, भ्थम 
जितना तुम जानते हो और जो जो विद्या तुमने पढ़ी हों वह हमको बताओ 
फिर तुमको हम उससे अधिक उपदेश करेंगे तब नारदने ऋग्वेद आदि व 
सब विद्याओं को बताकर कहा कि, इन सब विद्याओं को मैंने पठा है व जान- 
ताहूँ परन्तु शब्द व अथैही मात्का ज्ञान मुझे है आत्माका ज्ञान मुझमें नहीं हैं 
अथीद्‌ आत्मा को नहीं जानता मैंने सना है नो अकृतार्थ आत्मज्ञानरदहित होते 
हैं वे आपही ऐसे आत्मश्ञानी महात्मासे अथोव्‌ आप ऐसे अह्मनिष्ठ योगीरवर के 
उपदेश व संग से शोकसागर से तरते हैं सो है भगवन्‌! आप मुझे शोकसागर के 
पार उतारदीभिये. ऐसी भथेना करनेपर नारदकों सनत्कुमारने उपदेश करना 
प्रारंभ किया. प्रथम सब विद्या नाम रूप होना वर्णन करके नामकी उपासना करो 
यह कहा उसपर नारदने पूँछा कि, नामसे भी कुछ अधिफ है तब कहा कि,नामसे 
अधिक वाक्‌ ( वाणी ) है ऐसेही एक एकके पश्चात्‌ इससे अधिक को है प्रश्नकरते 
जानेपर बाक्से अधिक मन आदि को माणपय्येत एकएकसे अधिक होने का 
उपदेश किया है और पमाणही में सबका समर्पित होना व माणही को पिता माता आदि 
होना बर्णेन किया है और ऐसे मानते व जानते हुये को अतिवादी कहा है 
जब इतना कहनेपर नारद ने आगे यह प्रश्न न किया कि, इससे अधिक को 
है तब आचाये ने आपसे जिसमें यह निश्चित न होनाय कि. आणही सबसे 
आधिक है यह कहा है कि, जो सत्यसे अतिवाद करता है वही यथार्थमें 
अतिवादी है वही सबस अधिक व सिद्धान्तकों कहता है सत्यही जिज्ञासा 
करने के योग्य है इत्यादे कहकर अंतमें यह कहा है कि, सुखह्दी गिज्ञा- 
सा के याग्य है और जो भूमा ( अधिक व्यापक ) है वही सुख है इससे 
भूमाही जिज्ञासा के योग्य है एसा कहकर भूमा का छक्षण वर्णन किया है 
भूमाही सुख होने व भूमाके क्षण वर्णन में यह श्रुति है यो वे भूमा तत्खुर्ख 
नाल्‍प खुखमास्ति भूमेव सुख भूमा त्वेब विजिज्ञासितव्य इति । 
यन्न नान्‍्यत्पश्यति नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा अथ 
यत्रान्यत्पश्यत्यन्यच्छुणोत्यन्यद्विजानाति सद॒लपं यो वे भूमा तद- 
मतमथ यदहूप॑ तन्मत्येम्‌ अथे-( यः ) जो (वै ) निश्चयसे ( भूमा ) 

- ध्यापक आधिक है ( तत्सुखं ) उसमें सुख है ( अल्पे ) अल्पमें ( सुख ) सुख 
( न अस्ति ) नई है ( भुमा एव ) भूमाई! ( सुर ) सुर है (तु ) और (भूण| 
एवं ) भूमाही ( विनिज्ञासितव्यः ) जाननेयोग्य है ( यत्र ) जिसमे अर्थात्‌ 

रह सुजेज्एएक अक्के तत्त्नज्ञान में उपासक ( न अन्यद्‌ ) न अन्यको(पदयति ) 
देखताह ( न अन्यत्‌) न अन्यको ( श्णोति ) सुनता है ( न अन्यद ) न अन्यको 
( विजानाति ) जानता है ( सः भूमा) वह भूया है ( अथ ) और ( यतञ्र ) जिसमें 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाकभाष्यसमेतम्‌ । ( १४३ ) 


अर्थोव्‌ जिसके जाननेमें ( अन्यत्परयति ). अन्यकों देखता है ( अन्यच्छुणोति ) 
अन्यको सुनताहैे ( अन्यत्‌ विज्ननाति ) अन्यकों जानता है ( तद्‌ अल्पं ) वह 
छोटा एकदेशीय है ( योवै ) जो निश्चय ( भूमा ) भूमा है ( तव्‌ अमृतम्‌ ) बह 
अमृत अथाद मृत्युराहित मोक्षसुखरूप है ( अथ ) और (यत्‌ भल्पं ) जो अल्प 
है( तद्‌ मर्त्यंम ) वह मृत्युशीर का मरणेयोग्य है । इस वणेनमें इस शंकाकी 
प्राप्ति है [के भूमाका अथे आधपिक होना है श्राणफो सबसे अधिक कहाहे अर्थात्‌ 
पूर्बोक्तकथामें प्रश्न करनेपर वाकूसे छेकर प्राणपय्यैन्त एक एकसे अधिक 
वर्णन किया है माणकों सबसे अधिक मानकर उससे अधिक कोई है ऐसा 
प्रश्न नारदने नहीं किया व प्राणहीमें सब समर्पित है प्राण प्राणहीसे चलता हैं 
प्राणही माण को देता है श्राण पिता है माता है श्राण को जानताहुआ अति- 
वादी होता हैं इत्यादि ऐसा सनत्कुमारने वर्णन किया हैं इससे प्राणही 
भूमा है अर्थीव्‌ म्राणहीकों भूमा कहा है जो यह संशय हांवे कि, 
जिसके तत्वज्ञानमें न अन्यकों देखता हैन अन्यकों सुनता है न अन्यको 
जानता है वह भूमा है ऐसा छक्षण कहनेसे माण भूमा नहीं हो- 
सक्ता तो इस लक्षणसे भी आण में दोष नहीं याप्त होता सुघुप्तिअवस्थामे 
प्राणमात्र रहते हैं नेत्र आदि सब इन्द्रिय व मनका ऊूय होजाता है सब 
इन्द्रियोंके छय होजनानेंस सुपुप्तिमें न अन्यको देखता है न अन्यकों सुनतता है न 
अन्यको जानता है इससे प्राणमात्र रहनेकी सुषुप्ति अवस्था को कह। है 
कि, जिसमें न अन्यकी देखता है इत्यादि सब इन्द्रियोंके छयरूप सुषुप्ति अ- 
वस्थाकी कहकर यह कहा है प्राणाभ्नय एश्रेतस्मिन्पुरे जापग्रति अथै- 
( एतस्मिन्‌ पुरे ) इस पुरमें अर्थात्‌ इस शरीरपुरमें ( प्राणाश्रयः एवं ) प्राणअ- 
प्रिही अथीव पंचप्राण आभ्ररूप ( जाग्रति ) जागंते हैं जे यह कहा है कि, 
भूमाही सुख है यह कहनेसे भी माणको भूमा माननेमें कुछ विरोध 
नहीं है सुषुप्तिअवस्थामें भी दुःख्व निवृत्त होनाता है इससे सुषुत्ति खुखरूप है व 
उसमें माप्त भूमा भ्राण सुखरूप वाच्य है ओर जो यह कहा है कि, यो वे भुमा 
तदमृतम्‌ अथे-जो भूमा है वह निश्चय अमृत है इससे भी कुछ विरोध बा दोष 
नहीं होसक्ता क्योंकि पाणको भी अमृत श्रुतिमें कहा है यथा-आणो वे अमृलं 
अधथ-प्राण निश्चयसे अमृत है इस शंकाके समाधानके डिये सूजमें यह कहा है कि, 
इस वर्णनमें परमात्माही भूमा है वा होसक्ता है अन्य नहीं किस हेतु वा प्रमाणसे, 
सम्भेसादसे अधिक होने के उपदेशसे, सुषुप्ति अवस्थाको सम्भसाद कहते 
हैं परन्तु यहाँ तत्स्थ्य उपचारस अथोत सुपुप्तिम रहनेंस लक्षण सुष्तिमें 
स्थित आाणकों सम्पसाद सेज्ा ( नाम ) दे सम्मसादस अथोतद माणसे 
१ प्रसादत्यस्थामवस्थायामिति सुषु्तिः सम्मसादः तस्यामवस्थायामबस्थितः प्राणे रक्ष्यते 
सम्मसादात्माणादाबे उपारे एव इत्यादि डर्पदेशादमिधानात्‌। ५ 


(१४४ ) वेदान्तवर्शनन्‌ । 


अधिक टपदेशसे अथोद कहनेसे. आशय इसका यह है कि, नामंसे कोई 
आधिक है इत्यादि भश्न करनेपर नामसे वाकू अधिक है इत्यादे मश्रके 
अनुसार एक एकसे आधिक ठत्तर देनेमें आशा ( आकांक्षा ) से माण 
अधिक है यदहाँतक भाण के अधिक होनेतक कहा हसके उपरान्त माजसे 
भी कुछ अधिक है ऐसा आंगे नारदने कुछ प्रश्न नहीं फिया माणकी अधि- 
कता सुतकर नारदजी माणई। को सबसे आधिक समझकर चुप होरहे तब 
सनत्कुमारने आपसे सत्यरुप अह्यका अधिक होना जनानेके छिये बिना प्रश्न 
यह कहा है कि, एप सु अतिवदति यः सत्येनालतिवदलि अथे-( तु ) 
और ( एवः ) यह ( अतिवदति ) अतिशय कहता है ( यः ) जो ( सत्येन ) स- 
त्यंसे अथीद परमार्थसत्य विज्ञानवान्‌ होनेसे (अतिवद्ति) अतिशय व अतिउत्त- 
मको कहताहै अर्थात्‌ आणमात्रका जाननेवाछा अतिवादी नहींदे माणके जाननेवालेको 
यद्यापि अतिवादी कहा है परन्तु नामआदिकी अपेक्षास उसका अतिवादी होना 
कहा है परमार्थसें आतिवादी ( अतिशयवादी) वही है जिसको में अब कहूंगा तब 
नारदने यह कहा है सो हूं मगवःसत्येनातिवदानी लि अर्थ-( भगवः) है भग- 
बन्‌ !(सः अहं)से में अर्थात्‌ जो मैं आपको भाप्त हे सो (सत्येन) सत्यसे (अतिवदानि) 
अतिवाद करूं अर्थाद मुझे ऐसा उपदेश कीमिय जिससे सत्यसे अतिशय को कहूँ 
तब सनत्कुमारने कहाहे नारद ! सत्यन्त्वेव विजिजश्ञासितव्यामिति 
(तु) तो (सत्यम्‌ एवं) सत्यदह्दी अर्थत्‌ सत्यरूप अह्म ही (विजिज्ञासितथ्यम्‌ ' जाननेकी 
इच्छा करनाचाहिये अर्थोत्र जो तुम सत्यंस ( परमार्थरूपस ) अतियाद की 
( अतिउत्तम वा सिद्धान्त कहनेकी ) इच्छाकरते हो ते! सत्यत्रह्मही तुमकी जानना 
खाहिये सत्यशब्द इस अश्रुतिमें उत्यरूप ब्रह्मका वाचक है यथा अन्य श्रुतिमें कहांहै 
खत्यं शानमननत बह अथे-सत्य शानस्वरूप अनन्त ( अन्तरहित ) ब्रह्म है 
जिसको सत्य कहनेकेयोग्य व जाननेके याग्य होना कहा है उसीको भूमा कहा 
है इससे माणसे अधिक भूमाका उपदेश है व म्राणसे भिन्न परमात्मा भूमा है 
और जो श्रतिमें म्राण अमृत है यह कहा है वह प्राणशब्द्स भी ब्रह्मद्दी वाच्य 
है क्‍योंकि पेंचझाणका अमृत होना संभव नहीं है और शोकसे तरनेके लिये तार- 
दकी प्रार्थनापर सनत्कुमारने भूमाका उपदेश कियाँहै सबसे भूमा अधिक व्यापक 
बरह्मही हे भिन्न अन्य के ज्ञान व उपासनसे शोकसे तरना संभव नहीं है क्‍योंकि 
श्रुतिमें कहा है नान्यः पंथा विद्यतेप॥यनाथ अथे--मोक्षके छिये अन्य ( अह्म- 
ज्ञान से भिन्न ) मार्ग नहीं है इससे प्राणस अधिक ब्रह्मको भूमा कहा है और 
यह भश्न करनेपर कि, भूमा किसमें प्रतिष्ठित है यह कहाहै स्थे मद्दिम्लि भगे-: 
अपनी महिमामें अथोत्‌ वह सब से अधिक है उससे अधिक अन्य नहीं है जिसमें वह 
प्रतिष्ठित होवे ऐसा पंचप्राणका होना संभव नहीं है इससे उतक्तप्रकारस भाणसे 
अधिक कहनेसे भूमा ( सबसे अधिकंता ) सर्वव्यापक अह्महीकी सिद्ध होतींदे 
इससे भूमा नामसे अह्ाही को कहाँ यह सिद्ध होता ॥ ८ ॥ 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१४५ ) 


धर्मोपपत्तेश्व ॥ ९ ॥ 


०-धर्मोकी उसमें ( परमात्मामें ) प्राप्तिति वा धर्मोका 
उसमें संभव होनेसे ॥ ९ ॥ 


भाष्य-भूमा के छक्षणमें जो जो धर्म कहे गये हैं वह परमात्मा में संभव 
होने से वा उनकी परमात्मा में माप्तिहोनेसे अन्य में न होनेसे भी भूमा परमात्मा 
है यह सत्रका आशय है भूमा के लक्षण वा धर्म वर्णेन में यह कहा है कि 
निसमें अथाद्‌ भनिसके तत्त्वज्ञानमें न अन्यकों देखता है न अन्यको सुनता है 
न अन्यको जानता है वह भूमा है अथोद जिस सर्वव्यापक महान्‌ बह्षके ज्ञान 
होने व उसके ध्यानमें लग्मचत्त होनेसे सर्वत्र वही छक्षित होने में बह्मसे 
भिन्न न अन्यकों देखता है न अन्यकों सुनता है न अन्यको जानता है 
वह भूमाहै और निस अन्यके ज्ञानमें यथा अह्मगत चित्त न होनेमें अह्मसे 
भिन्न एक एकसे न्‍्यून अधिक परिच्छिन्न अनेक अन्य पदार्थीकों देखता 
सुनता व जानता है वह सब अन्य अल्प हैं अथवा जिसमें ऐसा देखता 
है वह अल्पज्ञान है अह्मके सवेव्यापक होनेसे अक्मसे भिन्न अन्यको न देख- 
ना जो कहा है यह परमात्माही में संभव द्वोता है इससे परमात्माही को कहा- 
है जैसा कि, अन्य श्रति में भी परमात्माक्ों ऐसाही वर्णन किया है यथा 
बृहदारण्यकमें कहा है यत्र त्वस्थ सववेमात्मेबाभूत्तत्केन के पह येत इत्यादि 
अथ-( यत्र ) जिसमें अथोत्‌ बल्लज्ञानमें ब्रह्म से भिन्न अन्यवस्तु में चित्त न जानेसे 
व ब्रह्म में प्राप्त अपने व ब्रह्म भेद्रहित के समान एक आत्माके ज्ञान होनेमे(अस्य) 
इसका ब्रह्मश्ञानी का (सर्वे) सब (आत्मा एवं) आत्मा ही अथौव्‌ परमात्माही(अभूत्‌ ) हो 
गया अर्थोत्‌ परमात्मा अह्मही देखपडने छगा व अपनेमें भी ब्रह्मध्यानमें मम्न भेदबुद्धि 
नहीं ( तत्‌ अथीव्‌ तत्र) उसमें अथौत्‌ ऐसे, ज्ञान वा ध्यानमें वह ज्ञानी ( केन ) 
किस कारण वा इन्द्रियसे ( क॑ ) किसको देखे इत्यादि अन्य अ्रुतिमें अह्मके धर्म 
व अह्नज्ञान के छक्षण कहे हुये समान भूमा का धर्म वर्णन किये जानेसे भूमा नामसे 
ब्रह्मको कृह्ा है यह विदित होता है। जो सुषुत्ति में देखने आदे के व्यवहारका 
व द्वेतज्ञानेका अभाव कहांहै वह भी जीव के सब्र इन्द्रियोंस संगरहित व परमात्मा 
साक्षीरूपसे स्थित में माप्तहोनेकी विवश्षा ( कहनेकी इच्छा ) से कहा है प्राणका 
स्वभाव होनेकी विवक्षासे नहीं कहा,यह कैसे ज्ञात होतांहै आत्माके मकरणमें कहनेसे 
सुषुप्तेम मो सुख कहा है वह भी आत्माही के सुखरूप होने की विवश्वासे कहा 
है क्योंकि सुषुप्तिमें नीव सब इन्द्रियोंके संगसे रहित परमात्मा आनन्द्रूपमें 
प्राप्त स्थित रहताहै व अपने शुद्धरूप से आपभी सुखरूप है इससे आत्माकों सुख« 
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शै८ 


( १४६ ) वेदान्तदाहेगार्‌ । 


रूप कद्दा है ऐसेही भूमा को सुखरुम कहाहै या य्रे थे भूमा तत्छुखं अपे- 
जो भूमा है वह निश्चय सुख है इससे भूमा आत्माही को कहा है भाणकों नहीं 
कहा और यह कहा हे यो दे प्मा तदपम्नतं भये-भो भूमा है बह निश्वय अमृत 
है सत्य सर्वेव्यापक सर्वीत्मा होना अमृत होना आनन्दरूप होता अन्यमें आश्रित 
न होके अपनीही महिमा में म्तिष्ठित होना यह सब धर्म परमात्माहीमें होसक्ते हैं 
अन्य में नहीं इससे भूमा परमात्मा ही है यह सिद्धान्त है ॥ ९ ॥ 


अक्षरशब्दससे बह्मही वाच्य होने में सू० १० से १२ तक अधि ० ३। 
अक्षरमम्बरान्तधृुतेः ॥ १० ॥ 
अनु ०-आकाशपय्यनत धारणकरनेसे अक्षर ब्रह्म हे ॥ १० ॥ 


भाष्य-बृहदारण्यक में गार्गके प्रश्रपर याज्ञवत्क्यने अक्षरकों आकाशका 
आधार वर्णन किया है अक्षरशब्द ब्रह्मदाचक हैं ववर्णवाचक है ओंकार अक्षर है 
अन्यश्रुतिमें ऑकार को यह कहहै ओंकार एवेदं सर्व इत्यादि अर्-यह सब 
जगत ऑकारही है इत्यादि इससे यह संशय है कि, अक्षर को जो वर्णन किया 
है उससे म्णव को समझना चाहिये अथवा बह्लको इसके समाधान के लिये 
यह कहा है कि, आकाशपर्य्यन्त धारण करनेसे अक्षर ब्रह्म है । अक्मशब्द सूतमें 
शेष है पूर्वेसम्बंध वा प्रकरणसे ग्रात्य है आशय सूत्रका यह है कि, अक्षर ब््मददी 
है अर्थात्‌ अक्षरशब्द से ब्रह्मही को अहण करनाचाहैिये किस हेतु स, आकाश- 
पर्य्यन्त धारण करनेसे व्याख्यान इसका यह है कि, बृहदारण्यक में यह कथा 
है कि, गागीनि याशवस्क्य मुनिसे मशन किया है कि, जो दुआह होताहै व 
होगा यह सब किसमें गुंथे वा गुंह हैं मुनिने कहा अव्याकृत आकाश में अथीव 
आकाशसूृत्रात्मा में तात्पये यह है कि, आकाशके अन्तगैत ये सब हैं फिर 
प्रश्न किया आकाश किसमें ओतप्रोत ( गुथा ) है अ्थोव्‌ किसमें आश्रित है कहा 
जिसमें आकाश है वह अक्षर है अथात्‌ अक्षर में भाश्रित है निसमें यह भ्श्न व 
उत्तर है वह वाक्य यह है काँध्मिन्नु खल्वाकाण ओतकश्व प्रोतश्रेति 
सहोवाचेतदक्षरं गागें अथे-आकाश किसमें ओतमें।त ( गुंथा ) है अथौव्‌ 
किसमें छगा वा आश्रित है वह अथात्‌ यज्ञवल्क्यने कहा हे गार्गि ! यह अक्षर है 
अर्थात्‌ जिसमें आश्रित है वह अक्षर है मणव (ओंकार ) वणभात्र में प्रथिवी 
आदि व आकाश के धारण करनेका धमे होना संभव नहीं है श्रुतिमें नो यह 
कहा है ओंकार एवेद सर्व अर्थ-यह सब ओंकारही है वह ओंकार वर्णमांत्र 
को नहीं कहा ओंक:र से व।च्य जा ब्रह्म है उसको कहा है क्योंकि वर्णमात्र को 
सबका आधार कहना अयुक्त व असंभव है तिससे आकाशपणय्थन्त के धारण 
करने से अक्षरशब्द जह्महीवाचक ग्रहण के योग्य है ॥ १० ॥ 


वेदान्ततक्त्वमकाशभाषाभाज्यसमेतम । (१४७) 


सा च अशासनात्‌ ॥ ११ ॥ 
अनु ०-वह प्रशासनसे भी ॥ ११ ॥ 

भाण्य-वह आफाशपय्येन्तकी धरति(धारणकरना) परमश्वरह्िका कमे है परमे- 
श्वरका कम इतना सूतमें शेष है। किस हेतु वा प्रमाणसे परमेश्वर का कम है प्रशा|सनसे 
(आज्ञासे) अर्थात्‌ श्रांतमें भ्शासनसे धारण किये जाने का वर्णन है इससे अह्य का 
कर्म शञात होता हे श्रुति यह है एतस्थ वा अक्षरस्य प्रदयासने गार्गि सथो- 
चन्द्रमसो विभषतो लिप्ठतः अधे-हेगाँगि! ( एतस्य वा अक्षरस्य ) निश्चय इस 
अक्षर के ( मशासने ) आज्ञार्मे नियतकर्म में मवृत्त ( सूयोचन्द्रमसो ) सूर्य व चन्द्रमा 
( विध्ृती ) नियत कमेकक्षा में. निमोता से धारण किये गये ( तिष्ठतः ) 
स्थित हैं वा स्थित रहते हैं आजश्ञाकरता चेतन का कम है अचेतन अक्षर 
( वर्ण )में संभव नहीं है म्रधानवादी सबका कारण प्रधानकों मानते हैं म्रधान भी 
जड है उसमें प्रशासन करनेका धमे नहीं होसक्ता इससे अक्षर ब्रह्मही है ॥११॥ 


अन्यभावव्याइत्तेश्व ॥ १२॥ 
अनु०-अन्यभावकी व्यावृत्ति से ( पृथह करने से ) 


भी॥ १२॥ 

भाष्य -अन्‍न्य जो अचेतन है उसके भाव की व्यावृत्ति से अर्थीत्‌ डनके 
होनेस अछगकरनेसे वा उनके होने की निवृत्ति करनसे भी अक्षरशब्द्से 
केवछ अह्मही ग्रहण के योग्य है अहामसे अन्यके निवारण करनेमें श्रुति यह है 
तद्दा एतदक्षरं गाग्यद्श द्रप्रश्नुतं श्रोत्रमतं मन्त्रविज्ञात विज्ञात्‌ 
इत्यादि अर्थ-द्े गार्गी! ( वे ) निश्चयसे ( तत्‌ ) वह पूर्वोक्त ( एतव्‌ अक्षरम ) 
यह अक्षर ( अदृष्ट द्रष्ट ) न देखहुयकी देखनेवाछा ( अश्र्॒त श्रोतृ) न सुनेहुयेको 
सुननेवाला ( अमते मन्त्‌ ) न मानहुयेकी माननेवाह्ा ( अविज्ञातं विज्ञात ) 
न जानेहुयेका जाननेवाला है इत्यादि देखना सुनना जानने का अन्य जो मरधान 
वा अन्य जड़ पदायथे हैं उनमें अभाव है देखनेवाछा सुननेवाछा आदि कहनेसे 
श्रुति चेतन बह्से अन्य अचेतन को भिन्न करती है आर स्पष्ट भी कहा है 
नान्यदतो5स्ति द्रष्ठ नान्यद्तो5स्ति श्रोत् इत्यादि अर्थ-(अतः ) इससे 
अक्षरसे ( अन्यत्‌ ) दूसरा कोई ऐसा नैसा कहागयाहै ( द्रष्टठ ) देखनेवाला (न 
अस्ति ) नहीं है तथा इससे अन्य सुननेबाला नहीं है इत्यादि इसम्रकारसे श्रुतिके 
अन्यके निवारण करनेसे प्रधान अक्षर नहीं हे नो जीवके चेतन होनेसे जीवके 
होनेका संशय होवे तो जीव जो शरीरमा+अका अभिमानी है उसका आका- 
झपय्यंत्त का धारण फरना असंभव है इससे अक्षर ब्रह्मह्ी है यह निश्चित 


व सिद्धान्त है ॥ १२ ॥ 


( १४८ ) बेदान्तद्शेनम्‌ । 


अपर व पर बल्यमें से त्रिमात्र प्रण॑से परबल्मही 
ध्येय होनेमें सू० १३ अधि०४ । 


इक्षतिकर्मव्यपंदेशात्‌ ॥ १३ ॥ 
अनु ०-ईक्षतिके ( ईक्षतिक्रियाके ) कमेके कथन से ॥ १३ ॥ 


भाष्य-इस सृत्न का व्याख्यान यह है कि, प््नउपनिषद्में सत्यकामसे 
पिप्पछाद महर्षिने यह कहा है एतद्वे सत्यकाम पर श्वापरश्व ब्रह्म यदोड़ा- 
रस्तस्मादिद्वानेतिनिबायतननेकतर मन्येति अथै-हे सत्यकाम ! ( परम्‌ 
थ ) १२ अर्थात शुद्ध निर्वेकार परमार्थ मुक्तिफलप्ाप्तिकी कामना से उपासनाके 
योग्य और ( अपरम्‌ च ) सगुण संसारी कामनास उपासना किया गया ( ब्रह्म ) 
ब्रह्म ( एतत्‌ वै ) यही है ( यव ) जो ( ओड्डगरः ) ओड्वगर है अर्थाद्‌ ओड्रगर 
शब्दसे वाच्य पदार्थ है ( तस्माव ) तिससे ( विद्वान) ज्ञानोपुरुष ( एतेन एव) 
इसी ( आयतनेन ) माप्तिके साधन से अर्थात्‌ इस ओकारही के अथ विचार व 
ध्यानमाप्ति- के साधनसे पर व अपर उपासना के अनुसार (एकतरं ) पर बा 
अपरफछको ( अन्वेति ) अनुकूछता से प्राप्तहोता है यह प्रथम कहकर फिर 
यह वर्णन किया है यथः पुनरेतत्रिमात्रणेवोमित्यनेनेवाक्षरेण 
पर म्पुरुषम भिध्यायीत इत्यादि अर्थ-( यः पुनः ) फिर जो उपासक 
( एतत्‌ ) इस ( ओम इत्यनेन एवं त्रिमत्रेण अक्षेरण ) ओम इस तीनमाज्ञावाले 
अक्षरसे अर्थात्‌ अविनाशी परमेश्वर के नामसे ( परम्‌ पुरुषम्‌ ) सबसे उत्कृष्ट ब 
सूक्ष्मपुरुषको ( अभिध्यायात ) ध्यानकरे अथोत्‌ तदाकारवृत्तिस चित्तकों छगाकर 
योगाभ्याससे उसमें छरूय करे इत्यादि इसमें इस शंका की प्राप्ति है कि, इसमें पर- 
बह्म के ध्यान करनेका उपदेश किया है वा अपरब्रह्मके (सगुण ब्रह्मके ) क्णेंकि 
इसीके ध्यान साधनसे पर वा अपर दोमें से एकके प्राप्तहोता है यह कहा है 
और उपासक के लिये यह वर्णन किया है स तेजसि रुर्थे सम्पन्नः पाप्मना 
विनिम्केक्त:ः स सामभिरुन्नीयते ब्रह्मलोकम्‌ अथे-( सः ) वह डपा- 
सक ( तेजसि सूर्य ) तेजवान सूर्यमें ( सम्पन्न: ) प्राप्त अथवा तेजबटाने- 
वारे या तेजरूप गाणसंयुक्त ( पाप्मना ) पापसे ( विनिमुंक्तः ) 
छूटाहुआ अर्थात्‌ पापोंसे रहित ( सः सामाभिः ) वह सामवेदके अभिप्रायानुसार 
आणायामआदि योगसाधन कर्मोंसे ( ब्रह्मडोके ) बह्मड़ोकको (उन्नीयते) प्राप्त 
होता है । यह कहनेसे अपर ब्रह्म प्रकृतिसंयुक्तती का उपदेश कियाजाना अनु- 
मित होता है क्‍योंकि मनुष्यछोक चन्द्रकोक आदिके समान बरह्मोक देशविशेष 
में माप्तदोनारूप परिच्छिन्न फल अपरबह्मके उपासकों में होना संभव है परतह्म 
सर्वेव्यापक के जाननेवाले व उपासककों होना युक्त नहीं है इसके समाधानके 
ढिये यह कहा है ईंक्षति के कर्ंके कहनेसे, आशय इसका यह है कि, पिप्पछा- 


बेदान्ततत्त्वममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १४९ ) 


देने सत्यकाम को उच्तश्नतिमें परत्रह्मतीका उपदेश किया है किस हेतु वा ममा- 
णसे यह निश्चित द्वोता है ईक्षतिक्रियाका परअह्मको कर्म कहनेसे अर्थाद उपा- 
सकको अक्षछोक माप्तहोना फल जो उक्त मंत्र भागमें वणेन किया है उसके 
अन्तमें यह बणेन किया है स एतस्माज्ती वधना त्परात्परं पुरिशयं पुरूष- 
मीक्षले अथे-( स; ) वह उपासफ ( एत्तस्मात्‌ ) इस पत्यक्ष ( जीवधेनाव ) 
जीवके शरीरसे (परात्‌ ) पर जो सृक्ष्म कारण कृति है उससे भी (परे) सूक्ष्म व 
उत्कृष्ट (पुरिशयं) बह्माण्डमें शांत सेतिके समान अवस्थित (पुरुष) पुरुषको अर्थोत्‌ 
पूर्ण परमेश्वरको ( ईक्षते ) देखता है अर्थात्‌ ज्ञानदश्टिंस देखता है इस देखने 
किया का कर्म निसको देखता है उसको स्पष्ट परसे पर कहनेसे परब्रह्महीका 
उपदेश किया है यह निश्चित सिद्ध होता है ब्ह्मटोक जो कहाँहे इसका अर्थ 
चंद्रकोक आदिके समान देशविशेष परिच्छिन्न होना समझना युक्त नहीं है छोक 
शब्दका अथ देखना वा जानने का है इससे जहाँ ब्रह्मसे भिन्न अन्य कोई काये- 
पदार्थ नहीं देखजनाते केवल ब्रह्म ही दृश्य है ऐसे सश्रिचन।स पृथक्‌ स्थान वा स्थिति 
को वा दशाको माप्तहोता है यह बअह्मठोक कहनेका अभिप्राय है परसे पर कहनेसे 
ब्रह्मसे पर कोई पदाथे न होनेसते वही सबसे पर होनेसे परजह्मही को ध्येय उपास्य 
कह! है अन्यकों नहीं जो किसीकी अपेक्षास पर है वा किसी की अपेक्षासे 
अपर है वह सर्वथा पर नहीं कहाजा सक्ता केवछ परमात्माही सबसे पर है यथा 
अन्य श्रतिमें कहहै पुरुषान्नपर किचित्‌ सा काष्ठा सा परा गतिः अथे- 
( पुरुषात्‌ ) पुरुषसे अर्थात्‌ परमात्मा से ( परः ) उत्कृष्ट ( किंचित्‌ ) कुछ ( न ) 
नहीं है ( सा ) वही ( काष्ठा ) स्थितिकी मयांदा व ( सा ) बही ( परा गतिः ) 
पहुँचनेकी अवधि है इससे देखनक्रियाका कर्म परं पुरुषको कहनेंस परब्रह्महीको 
उपास्य कहा है यह सिद्धान्त हैं अपर अह्मको भाप्तहोंना जो कहांहे वह उपासना 
के न्‍्यून व मध्यम होनेके अभिषायसे कहा है न्‍्यून मध्यम उपासन में छोक 
विशेष को प्राप्त होता है उत्तम उपासन से परब्रह्महीकों प्राप्त है इससे मुख्य 
उपदेश परब्रह्मही का है ॥ १३ ॥ 


दहराकाश कहनेमें आकाश, जीव व ब्रह्म तीनों के होने 
का सन्देह होनेपर नि्णेयसे बन्मनही आकाशशब्द 
से वाच्य होनेमें मू० १४ से२३ तक अधि ० ५। 
दहर उत्तरेभ्यः ॥ १४ ॥ 
अनु०-दहर वाक्यमें उत्तरोंसे अर्थात्‌ उत्तरवाक्यमें कहेहुये 
हेतुओंसे ॥ १४ ॥ 


१ घनझब्द मार्तिवायक है मूर्तों चन हति निपातनस्‌ इस सूत्रसे वन शब्द होताहै। 


(१५० ) वेदान्तद्शनम्‌ | 


आष्य-छान्दोग्य उपनिषद में दहरवाक्यमें जो दृहरशब्द कहाँ वह 
ब्रह्मगाचक है किस अमाणसे वाक्यके उत्तरभागमें जो द्वेतु कद्ेगये हें उनसे 
यह सूत्रका वाक्यायथे है दृदरवाक्य यह हे अथ यदिदमस्मिन्र ब्रक्षपुरे 
दहर॑ पुण्डरीकं वेदइम दहरोस्मिन्नल्तराकाशस्तस्मिन्‌ यदन्‍्तस्तद- 
न्वेष्ठठर्य लद्गाव विजिज्ञासितव्यम अये-( अथ ) अब ( यत्‌ ) जो 
( इदं ) यह वध्ष्यमाण ( दृहरं ) सृक््म ( पुण्डरीक ) कमछ अथात्‌ कमछके 
समान हृदय ( वेइम ) स्थान वा गृह(अस्मिन्‌ अह्म परेर)इस बह्मपुरमें अथोत्‌ शरी- 
रमें है (अ स्मन्‌)इसमें अथीद्‌ सूक्ष्म हदयकमलमें नो(दहर सूक्ष्म (अन्तराकाशः)मध्य 
आकाश वा बीचमें आकाश दहै(तस्मिन्‌)उसमें (यव)जिससे(अन्तः)भीतर है भथीव्‌ 
सब अन्तर्गत है(तव)तिससे(तद्धाव)वही(अन्वेष्टव्यं)खो जकरने के योग्य व(वि निशासि- 
तब्यम्‌ )भानने की इच्छा करने योग्य है। इस श्रुतिषाक्यमें यह संशब होता है कि, 
दहरकमलमें अर्थाव्‌ दृदयदेशमें सूक्म कमछसदश अवकाश वा स्थानमें जो दहरभा- 
काश अर्थात्‌ सक्मआकाश कहा है व उसको खोजकरने व निज्ञासाकरने योग्य 
वर्णन कियांहै वह भूतआकाश है वा विज्ञानात्मा ( जीव) है वा परमात्मा है क्‍यों 
ऐसा संशम होता है आकाश व बह्मपुर कहनेसे क्योंकि आकाश शब्द भूतआकाश व 
ब्रह्मकाभी वाचक है इससे दोमेंस एकका निश्चय न होनेसे संशय होता है सामान्यसे 
आकाशशब्द भृतहीआकाश में रूठ है इससे दहर भूतआकाश समझाजाता है बाहर 
भीतर व्यापक होनेसे भूतआकाश दहरआकाश भी है यह विदित होता है| यह 
ब्रह्मपुर शरौरको कहना अनुमित होनेसे यहाँ ब्रह्मशब्दसे मीवका ग्रहण होता है 
जीवही शरीरपुरका स्वामी है ब्रह्म सर्वेव्यापक का शर्रीर पुर नहीं होसक्ता इस 
संशयके निवृत्त होनेके लिये यह कहा है दृहरमें ( दहरव।क्यमें ) उत्तरोंसे ( उत्तर 
वाक्यमें कहेहुये हेतुओंसि ) आशय इसका यह है कि, परमात्माही दृहरआकाश 
है भूत आकाश व जीव नहीं है किस हेतु वा ममाणसे उत्तर वाक्योंमें माप्त अथीत्‌ 
कथित हतुओंसे वह यह है कि,उत्तरवाक्योंमें यह वर्णेन किय। है कि, जो जिज्ञासु 
शिष्य ऐसा उपदेश करनेवालेखे यह भश्न वा शंका करे कि, याद्दमस्मिन्‌ 
ब्रह्मपुरे दहरं पृण्डरीक बेइम दहरो5स्मिन्नन्तराकाहाः कि तदन्न 





१ भूमाविद्याके पश्चात्‌ दहरविद्याके आरंभ करनेके लिये अथ शब्द कहा है इससे 
अथ शब्दका अथे अब रक्‍्खागया है, अभीत्‌ भमाकें उपदेशके पश्चात्‌ अब यह अन्य 
उपदेश है । 

२ बहापुरका अथे झरीर व हृदय दोनें। ग्रहण कियाजाता है जो शरीरका अथे ग्रहण 
कियाजावै तो दहर पुण्डरीक का अथे हृदय फमलका ग्राह्म है मुख्य अर्थ अहापुरका 
हृदय ग्राह्म है क्योंकि दृदय जो कंठके नीचे दोनों स्तनोंके बीचमें उद्रके ऊपर स्थाम है उसमें 
डान करनेंसे अह्म प्रकाशित होताहै ठसमें कमहके आकार अवकाश्न है वह दहर पुण्डरीक है 
_समें अह्मका ध्यान करना चाहिये । 


वेदान्ततस्वमकाशमाक्तभाध्यसमेतम । ( १५६ 9 


विद्यले यदन्वेष्टच्यं यद्वाव विजिशाखितव्यम्‌ अये-( अस्मिन्ब्रह्मपुरे ) 
इस जहापुरमें (यत्‌ ) जो ( दृहरं पुण्डरीक॑ वेइम ) सूक्म कमछसदश स्थान है 
( अस्मित्‌ ) इसमें अथोत्‌ इस कमछके समान सूक्ष्म स्थान में ( दृहरः अम्तर!55- 
काशः ) सूक्ष्म अथोव उससे सूक्ष्म मध्यमें आफाश' है(अञ्)इसमें अथोत्‌ इसमकार 
से कहेंहुय दृहरकमलमें ( तत्‌ किम) वह दृहर अथोव्‌ सूक्ष्म मध्य आकाशर्में 
क्या ( विद्यते'/ है भथौव अवकाश मात्र है तो कुछ नहीं है ( यव्‌ ) जो ( अन्‍्वे- 
एव्यम ) खोजकरने, वा विचारने योग्य व्‌ (यत्‌ वाव) जो निश्चय (विभिज्ञासितव्य- 
मं ) विशेष जिज्ञासाके ये:ग्य है तो उपदेशक यह उत्तर देंवे कि, यावान्या अय- 
माकाशस्‍्तावानेषोषपन्तइंद्य आकाझा उसे अस्मिन द्यावापथिवी 
अन्तरेव समाहिते उभावश्निश्व वायुश्च॒ सू्याचरद्रमसो इत्यादि 
अथे-( यावान्‌ ) जितना ( वे ) निश्चय ( अयम्‌ आकाशः ) यह भृतआकाश है 
( तायान्‌ ) उतना ( एव: ) यह ( अन्तः दृदये ) भीतरद्ददय में ( आकाशः ) 
आकाश है ( अस्मिन्‌ ) इसमें अर्थात्‌ इध्त हृदयके आकाशमें (उभ) दोनों (्ावा- 
प्रथिवी ) ग्र्लोक व पृथिवी ( उमो ) दोनों ( अप्नि: ) अग्नि ( च ) और(वायुः ) 
वायु ( च्‌ ) और ( सूर्याचन्द्रमसो ) सये व चन्द्रमा ( अन्तः एवं ) भीतरही 
( समादते ) स्थित हैं इत्यादि तात्पये इसका यह है कि, सूद्म आकाश अरुप- 
देश मान्नमें नहीं है जे उत्तम अधिकारी नहीं हैं मिनका चित्त स्वव्यापक 
परमेश्वर में विना आलम्ब व प्रतीकर्के स्थिर नहीं होसक्ता उनके चित्तकी 
एकाग्रता होने व प्यानकरने के छिये हृद्यस्थान में कमरूसदृश स्थान में 
वा हृदयकमल में सूक्ष्म आकाश कहा है वास्तव में वह सृक्ष्म नहीं हैं उसको 
एसा विचार व ध्यान करे कि, जैसे बाहर प्रत्यक्ष से बिदित यह भूतआकाशे 
है इसकी कुछ सीमा नहीं है ऐसाही हृदय में दहर आकाश है इस दहरआकाश 
में घुछोक पृथिवी अभि वायु सूर्य चन्द्रमा नक्षत्र आदि सब स्थित हैं इस 
उत्तरवाक्य में भूतआकाश के समान व्णन करने से यह विदित हांता हैं कि, 
ब्रह्मको आकाशझ्न के समान निराकार नोरूप व्यापक व सूक्ष्म होनेस दहर आकाश 
नामसे कहा है भूतआकाशसे वह भिन्न हे क्योंकि वही उपमान व वही उपमेय 
नहीं होसक्ता नो यह कहाजांवे कि; एकही अ,काश को बाहर व भीतर दो स्थ।|न 
भेद की करपनासे उपमान व डपमेय भेद से वणेन कियांहे तो यह भी कहना युक्त 
नहींहे उसी एक आकाशमें कल्पनाभेद्से डपमान व उपमेय वर्णतर्में भीतरका 
आकाश जो अल्पदेशीय परिच्छिन्न है वह बाह्यआाका|शके समान पारिमाणवाला 
नहीं होसक्ता, जो यह शेका की जाय कि,जो दृहरआकाश ब्रह्मको कहाहै तो आकाश 
के समानभी कहना यथार्थ नहींहे क्‍योंकि अन्य श्रातिमें जह्की आफाशसेभी अधिक 
वर्णन किया है श्रुति यह है ज्यायानाकाशाद इत्यादे अ्थ- आकाशसे 
अधिक है इत्यादि. तो उसका उत्तर यही है कि, केवछ देशविशेष में अह्का 


( १७९ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


घ्यानकरने के लिये व आकाशके उक्त साथम्येस आकाश नामसे व आकाक्षके 
समान हृदय देशमें कहद्दा है परिमाण प्रतिपादन के अभिप्रायसे नहीं कहा इ- 
ससे कुछ दोष वा श्रुतिविरोष नहीं है और उपमान उपमेय होने ही के द्वेतुसे भिन्न- 
ता सिद्ध नहीं होती अन्य द्वेतुस्र भी पथक्ता सिद्ध होती है यथा भूतआकाश 
के एकदेश कल्पित आकाश में स्वगे व्‌ पृथिवीआदि का अन्तगेत होना संभव 
नहीं होता. और दहरआकाशको उत्तरवाक्यमें यह भी वर्णन किया है एफ 
आत्माप्पह्टतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोंको विजिघत्सोंइपिपा- 
सः सत्यकामः सत्यसद्भुल्प इलि अथै-( एप: आत्मा) यह आत्मा(अपहत- 
पाप्मा ) पापरहित ( विजरः ) जरारहित ( बिमृत्युः ) मृत्युरहित ( विशोकः ) 
शोकरहित (विनिषत्स:) भूखरहित ( अपिपासः ) पियासरदहित ( सत्यकामः ) 
सत्यकाम व ( सत्यसंकरुपः) सत्यसंकल्प है इत्यादि यह गुणभूतः आकाशमम घटि- 
त नहीं हो सक्ते परिच्छिन्नशरीरअभिमानी जीव के अन्तगेत ग्युटेकआदिका 
होना व जीवका पापरहित होना आदि व सत्यकाम सत्यसंकरप होना संभव 
नहीं है जो बह्मपुर रारार माना जावे तो यद्यपि इस शरीरपुरका जीवही स्वामी 
ज्ञात होता है तथापि सर्वेव्यापक व सबका अधिपति होनेसे सब शरीरोंकाभी 
स्वामी अह्व है इससे शरीर बह्मपुर है मुख्य अर्थ ब्रह्मपुरका हृदय है क्योंकि 
हृदय स्थानमें ध्यान करने से उसमें त्रह्म मकाशित होताहे इससे हृदय ब्रह्मपुर 
है यह बृुढोकआदि अन्तरगत होना तथा पापराहित होना सत्यकाम सत्यसंकरुप 
आदि जो वर्णन कियेगये हैं यही दहर आकाश के ब्रह्म होनेके हेतु हैं यह धर्मभूतं 
आकाशमें संभव न होनेसे केवछ परमात्मा दहरआकाशउपासना व ध्यानके 
योग्य होना सिद्ध होता है ॥ १४ ॥ 


गतिशब्दाभ्यां तथा हि दृष्ं लिड्रञ्च ॥ १०॥ 
अनु०-गति व शब्दस तथा ( तेहीप्रकारसे ) निससे लिक्ष 

( प्रमाण वा हेतु ) भी दृष्ट ( जानागया ) हे ॥ १५ ॥ 
भआाष्य-हरुसे भी परमेश्वर ही है कि, दहर वाक्य के उत्तर में शेषवाक्य में 
परमेश्वर ही के प्रतिणदक गति व शब्द हैं और जैसा दहर वाक्यके उत्तर शेषव[- 
क्यमें जीवोंकी गति अह्म न वणेन किया है ऐसेही जीवोंका सुषुप्ति ने बह्ममें जानेका 
अथात्‌ ग्राप्त होनेका श्रमाण अन्य श्रुति में दृष्ट (ज्ञात ) है इन हेतुओंसे दहर 
परमात्मा ही है यह सिद्ध होता है इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि,द्दर के वर्णन 
में उत्तर भागमें यह वर्णन कियाहै इमाः सवा: मजा अहरहगेच्छन्त्य एसं 
ब्रह्मलोक न विदाति अये-(इमाः )ये सवोः( मजाः)सब मजा अथीत्‌ जीव(अहः 
अभहः)दिन द्निप्रति( ग॑छन्‍्त्यः) जनिवाले (एतं) इस दृहर (अह्मछोके) अह्यलोकको 
( न विदन्ति ) नहीं जानते अथाद सुपुत्तिअवस्थामें इस दहर अक्मडोकफो सब 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (१५३ ) 


जीव भाप्त होतेदें तथापि भशानमअ्रस्त अन्तःकरण होनेसे इस अह्य छोकको नहीं 
जानते इस श्राते में दहरको अह्ोकशब्द कहनेखे व जीवों का सुपुप्तिअवस्था में 
ब्रह्मकों जाना कहनेसे दृहर ब्रह्म है यह निश्चित होताहै और जैसा इस श्रुतिमें कहाँह 
ऐेसाही अम्यश्रुतिमें भी सुषुप्तिमें अह्मको माप्तहोना वर्णेन कियाहै श्रुति यह है 
स्वभान्त सो म्य विजानीदहीति यत्रेतत्पुरुष:सवापिति नाम सता सो - 
म्य तदा सम्पन्नों सवति स्वमपीतों मवाति इत्यादे भर्य--दे सोम्य!(स्वप्ता- 
न्त) स्वभ्ान्त को अथौत्‌ सुधुप्तिको(विजानीहि) जानो कब जीव सुषुप्त होता है यह 
वर्णन करते हैं (यञ्र) निसमें अथोव्‌ जिसकालमें (एतत्‌ पुरुष:)यह पुरुष जीव (स्वे- 
पिति नाम) स्वपिति कहाजाता है (तदा) तब(सता) सतके साथ अथीव्‌ सव॒शब्द्से 
वाय्य ब्रह्मके साथ यह पुरुष जीव (सम्पन्न) संयुक्त वा माप्त ( भवते ) होता है 
( स्वम्‌ अपीतः ) अपने सजातीय आत्मा बह्ममें छय ( भवाते ) होता है इत्यादि 
जो यह कहाजावे कि, श्रति में ना बह्मछोक को जाना कहा है वह बह्म,के छोक 
सत्यछोक को जाना कहा है तो प्रतिदिन जीवोंके सत्यछोक जानेकी व आनेकी 
कल्पना करना सर्वथा अयुक्त व असंभव है तिससे सबके ददयमें साक्षीरूपसे 
सर्वव्यापक परमात्माही को दहर आकाश कहा है इससे दहरकों अह्मछोक कहा 
है बह्मठोक शब्द का अथे इस श्रुतिमें ब्रह्मही छोक ( दररनीय ) है यह कमेधारय 
समाससे ग्राह्म है ब्रह्मका छोफक यह अधथ ग्राह्म नहीं है क्योंकि ऐसा अर्थ ग्रहण 
करना युक्त नहीं है इस अह्मप्रतिपादक गति व ब्रह्मशब्द कहनेसे दृहर 
ब्रह्मही है यह सिद्ध होता है ॥ १५ ॥ 


धृतेश्व महिम्नोउस्यास्मिछपलब्धेः ॥ १६ ॥ 

अनु ०-इसके धारणके महिमा की इसमें ( परमेश्वरमें ) 
उपलब्धि होनेसे ॥ १६ ॥ 

साष्य-दहर परमेश्वरही है किसहेतुसे इसके दहरके धारण करनेका जो 
महिमा है उसकी इसमें ( परमेश्वरमें ) उपलब्धि होनेसे अथीत्‌ दृहरकों अन्त- 
राकाश व भृूतआकाशके समान होना व उसमें सब समाधान कहकर उसीकों 
आत्मा पापरहित होना आदि गुणोयुक्त होने का उपदेश करके प्रकरण सम्बंध- 
में उसीको सब छोकों की मयोौदा घारण करनेका सेतु अथाद्‌ बंधान वर्णन 
किया है यह भिन्न २ छोकोंकी मय्योंदा घारणकरनेकी महिमा नो कहांहै 
उसकी केवल परमेश्वरहीमें उपलब्धि (प्राप्ति) होनेसे अन्य में संभव न होनेसे दहर 
परमेदवर दे धारणकरने की महिमा वणेन में श्रुत॑ यह है अथ य आत्मा 
ससेतुर्विधृतिरेषां लोकानामसम्भेदाय अथै-अथ ( यः आत्मा ) 
जो आत्मा है ( सः ) वह ( एपाम्‌ ) इन ( छोकानां ) छोकोके ( असम्भेदाय ) 


३ स्वपितिका अथे अपनेमें लूयका है । 
१५, 








(१५४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भेद न होनेके लिये अर्थात सीमा न टूटने अपनी २ नियत मण्यौंदा में रहनेके 
डिये ( विधोतेः ) धारण करनेवाछा अर्थात्‌ मर्यादा धारणकरनेवाला ( सेतुः ) 
सेतु है अर्थीद्‌ बधान वा मेड है अथोव जैसे जछुसन्‍्तान का धारण करनेवाढा 
छोक में खेतों के न फूटनेके छिये बंधान होते हैं ऐसेही भिन्न भिन्न छोकों- 
का व गुण कर्म भेद अनुसार वर्ण आश्रम आदिकोंका नियमसे धारण 
करनेवाछा उनकी मस्यीदाओंमें भेद नहोने के लिये ओर एक दूसरे में न 
मिलने के लिये यह आत्मा सेतु वा बंधान है ऐसाही परमेश्वर के महिमा 
का वर्णन अन्य श्रुतिमें भी है यथा एतस्य वाअक्षरस्थ मशासने गागि 
खथ्योचन्द्रमसों विकज्षतों लिष्ठतः अर-हे गार्गि ! (वै ) निश्चय (एतस्य ) 
इस ( अक्षरस्थ ) अक्षरकी अर्थात्‌ अविनाशी ब्रह्मकी ( म्शासने ) भाज्ञामें 
( सूर्योचन्द्रमसों ) सूये व चन्द्रमा ( विधृतों ) ध।रणकियेगये ( तिष्ठतः) स्थितहैं 
इत्यादि इसमकार से अन्यश्रुति से भी सयआदि छोकोका घारणकरनेवाढा परमे- 
इवबरही वर्णन कियेजानेसे धारणकरनेका मद्दमा परमेद्वरहीमें प्राप्त वा सिद्ध 
होनेसे दहरमें नो छोकोंके धारण करनेकी महिमा वर्णित है वह दहरके परमे- 
बबर होनेका हेतु हें इससे दहर परमेश्वरही है ॥ १६ ॥ 


प्रसिद्धेश्व ॥ १७॥ 
अनु०-प्रसिद्धेसि भी ॥ १७॥ 


भाष्य-असिद्ध होनेके हेतुत भी दहर परमेश्वरही है अर्थाव्‌ दृहरको आकाश 
नामसे कहाँदै आकाश परमेश्वरका नाम अन्य श्रुतियोंमें प्रसिद्ध है यथा सर्वाणि 
या इमसानि भूतान्याका शादेव समुत्पयन्ते इत्यादि अथे-निश्चयसे यह सब 
भूत अकाशही से उत्पन्न होते हैं इत्यादि नीवके लिये कहीं आकाश शब्द नहीं 
कहा अथात्‌ किसा श्रुतिमें नहीं कहा, भूतआकाश में यद्याप आकाशशब्द मसिद्ध 
है तथापि पूर्वोक्त अनुसार उपमान व उपमेय भाव आदि संभव न होनेसे भूत 
आकाश्ष ग्रहण के योग्य नहीं है इससे दहरभाकाश परमेश्वरही है ॥ १७ ॥ 


इतरपरामशोत्स इति चेन्नासंभवात्‌ ॥ १८॥ 
अनु ०-इतरके लिड्ग ( लक्षण ) से वह हे जो यह मानाजावे, 
तो नहीं, संभव न होनेसे ॥ १८ ॥ 
भाष्य-इतर परमात्मा से अन्य जो जीव है वाक्यमें उसके लिड् होने से मी जो 
जीव दृहर मानाजाय तो नहीं है. क्‍यों नहीं हे वाक्यशेष में नो धर्म कहा है बह 
जीव में संभव न होनेसे यह सूत्रका अर है. आशय इसका यह है कि, वाक्यशेपमें 


: १ बिछ्षति जब्द में कतोअथेमें क्तिच्‌ प्रत्यय है। 
२ परामज़े शब्द का अथे यहाँ हि है । 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतस । (१५५ ) 


अथीव दहर मकरण के उत्तरसाग में यह वर्णन किया है अशरीरो वायु- 
रख विद्युत्स्तनायित्तुरशरीराण्येतानि तद्यवेतान्यसु ष्मादा का श्ा- 
त्सझुत्याय पर ज्योतीरूप सम्पद्य स्वेन रूपेणामिनिष्पश्चन्ते एव- 
मेवेष सम्मसादो5स्माच्छरी रा त्समुत्थाय पर ज्योतिरुपसम्पण्य स्वेन 
झंपेणा भिनिष्पद्मयते स उत्तमः पुरुषः इत्यादि अ-(अशरीरः बायु:) शरी - 
रहित वायु (अश्वम्‌ ) मेष (विद्युत ) बिजली ( स्तनयित्नु: ) गर्ननेवाद़े बजरूप 
मेष ( एतानि ) ये (अशराराणि) शरीररहित अथौत्‌ मवम आकाशर्मे सूक्मरूपसे 
प्राप्त आकाश के समानरूप होनेसे वायुआदिरूपसे पृथक्‌ २ गृह्ममाण न होनेसे 
शरीररहित आकाशही नामसे कहेगये व ज्ञततहुुये ( तव अथोद्‌ तत्न ) उसमें अथौव्‌ 
वर्षासमयमें ( यथा ) जैसे (एतानि) य वायुआदि रं.ज्योतिः) परेज्योतिकी अथौव्‌ 
सृय्येकी थ्रीष्मऋतु के परेज्योति नाम तापको ( उप्म्पद्मय ) पाप्तहोकर ( अमुष्माद्‌ 
आकाशातव्‌ ) इस आकाशसे अथीत्‌ झ्युदोकसम्बंधी आकाशदेशस उठकर 
अरथोत्‌ पृथक्‌ प्रकट होक९ ( स्वेन रूपेण ) अपने रूपसे अथोत वायु वहेनाथमैं- 
युक्त अपने रूपसे व बिजुी अपने ज्योतिछि्ताआदि चपलरूपसे व मेष हाथी 
पर्वत आदिके समानरूप से व स्तनयित्नु अपने गर्जित वज़रूपसे अपने अपने 
रूपसे ( अभिनिष्पयन्ते ) प्रकट बा माप्त होते हैं ( एवम्‌ एवं ) ऐसेही ( एषः ) 
यह (सम्मसादेः ) सुषुप्ति अवस्था को भाप्त नीव ( अस्माव्‌ शरीराव) इस शरीरस 
( समुत्याय ) उठकर ( पर ज्योतिः ) परंज्योतिको अथोत्‌ पर मकाशस्वरूप 
परमात्मा को ( उपसम्पद्य ) धाप्रहोकर वा परमात्माकी समीपता को प्राप्त 
होकर ( स्वेन रूपेण ) अपने रूपसे अथोत्‌ विकाररूप शरीर इन्द्रियरहित अपने 
शुद्ध सतआत्मा रूपसे ( अभिनिष्पयते ) सिद्ध वा माप्त होता है ( सः ) वह 
( उत्तमः पुरुषः ) उत्तम पुरुष है इत्यादि इसमें यह शड्रग होना संभव है कि, 
ब्रह्म सर्वव्यापक का शरीरस उठना व प्रथक्‌ होना कहना युक्त नहीं है जीव के 
लिये शरीरसे डठना कहना युक्त है इससे जीवही शरीर में भाप्त दहर है अथीव्‌ 
जीवही को दहर कहाहे यह मानना चाहिये इसके समाधान के लिये यह कहा 
है कि, यदि उक्तहतुस जीव दृहर है ऐसा माना वा कहा जांवै तो जीव दृहर 
नहीं है क्‍यों नहीं है ! दहर के जो धमे आकाशकी 3पमासे आकाश के समान 
होना तथा पापरहित आत्मा होना आदि वर्णित है वह संभव न होनेंसे अरथोत्‌ 
परिच्छिन्न नीव की आकाशकी उपमा व जीवके पापरहित द्वोंना आदि थमें 
संभव न होनेसे जीव दृहर नहीं है दृहर शब्द्से ब्रह्मही वाच्य है यह सिद्धहोता 
है विशेष व्याख्यान अगछे सू अके भाष्यमें किया जायगा ॥ १८ ॥ 





१ सम्मसाद झब्द का अथे सुषुत्ति है परन्तु यहां तात्स्थ्य उपचार वा छक्षणा से सुषृत्त 
अवस्थाकों प्राप्त जीव का बाचक है अथोंत्‌ सुतुप्ति अवस्था को प्राप्त लीवको सम्प- 
साद कहा है । ह * 


(१५६ ) ...वेदान्तदशेनम्‌ । 


उत्तराच्रेदाविभूतस्वरूपस्तु ॥ १९ ॥ 
अनु ०--उत्तरसे होंवे नहीं आविभृतस्वरूप है इससे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-सूचके अनुवादमें नहीं शब्द तु शब्दफे अथेमें ग्रहण कियागया है 
क्योंकि तु शब्द पूर्वपक्षकी भ्यावृत्ति ( निवारण ) के लिये है अर्थात्‌ निषेध करने 
के छिय है इस आशयसे नहीं यह अरथ रक्‍्खागया है उत्तरसे होंगे यह कहनेका 
अमिषाय यह है कि, उत्तरवाक्य जो प्रकरणमें माजापत्यवाक्य है उससे जीव 
का होना ज्ञात होता है इससे जीव होंगे वा मानाजावै जो यह कहाजाबे तो 
जीव नहीं है. क्‍यों नहीं है! आविभृत स्वरूप अथोव्‌ पकटहुआ स्वरूप जिसका ऐसा 
वा प्रकटहुये स्वरूपवारा वर्णन किया है इससे यह सूत्रका वाक्याथे हे अब 
विशेष व्याख्यान यह है कि, माजापत्यवाक्यमें यह वर्णन है यथ आत्मापह्द- 
तपाप्मा विजरों विमृत्युः इत्यादि अथे-(यः आत्मा) जो आत्मा (अपह- 
तपाप्मा ) पापरहित ( विजरः ) जरारहित ( विमृत्युः ) मृत्युरहित इत्यादि इस- 
प्रकारसे पापरहित होने आदि गुणसंयुक्त आत्माको कहकर यद्द कहा है सोउन्चे- 
छव्य: स विजिज्ञासितव्यः अरथ--( सः ) बह अर्थौत्‌ वह आत्मा (अन्वेश्ब्यः) 
खोजनेके योग्य है और ( सः ) वह ( विजिज्ञासितव्यः ) विशेष जाननेकी इच्छा 
करने योग्य है ऐसी प्रतिशञा करके उस आत्माको ऐसा वर्णन कियहै थ एषो5»क्षि- 
णि पुरुषो दृदथत एब आत्मा अथे-( यः ) जो ( एपः ) यह 
( अक्षिणि ) नेत्रमें ( पुरुषः ) पुरुष ( दृश्यते ) देखानाता है (एषः आत्मा ) यह 
आत्मा है यह कहने से ऐसा ज्ञात होता है कि, नत्रमें स्थित देखनेवाला जीवात्मा 
को कहा है तथा उसीको यह कहा हे य एव स्वप्रे महीमानश्वरत्येष 
आत्मेति, तद्यत्नेतत्खुतःः समस्तः संभसन्नः स्वर्भ न विजानात्येष 
आत्मेति अथे-( यः) जो ( एबः ) यह ( स्वप्रे ) स्वप्में ( महीमानः ) 
पूज्यमान अथौंव्‌ वासनामय विषयोंसे पूज्यमान ( चरति ) विचरता है 
( एप: ) यह ( आत्मा इति ) आत्मा द्वै ( यत्र ) निसमें अर्थात्‌ जिस काहमें 
( तब्‌ एतत्‌ ) वह उक्त यह (सुप्र:) सोयाहुआ ( समस्तः ) सब इन्दिय 
निरस्त होगये जिसके ऐसा अर्थात्‌ सब इन्दियेोंसि रहित ( सम्प्रसन्न: ) मसन्न- 
रूप ( स्वप्तम ) स्वप्रको (न विजानाति ) नहीं जानता है अथौद स्वप्न नहीं 
देखता है ( एपः ) यह ( आत्मा इति ) आत्मा है इस म्रकारसे जीवहीकों 
अवस्थान्तरमें माप्तहुआ कहकर उसीको पापरदित होनाआदिधमंयुक्त वर्णन 
किया है ऐसा उक्त अ्जापतिके वाक्य को इन्द्र सुनकर चछागया फिर विचारकर 
आकर ग्रभापतिसे कहा कि, सुधुप्तिअवस्थामें यह देवदत्त है, में हूँ इस मकारसे 
अन्य व अपने आत्मा व सब भूतों को नहीं जानता है इससे यह विदित 
होताहे कि, आत्मा नष्ट होजाता है यह सुनकर प्रजापतिने कहा कि, भात्मा 


बेदान्ततत््वभकाशभागाभाध्यसमेतम । ( १५७७ ) 


से भिन्न अन्यका व्याख्यान न करूंगा अथौत्‌ मिस आत्माकों में प्रथम 
तुमसे वर्णन किया है उसीको अब व्याख्यान करूँगा ऐसी मतिशाकरके इन्द्रसे 
झरीरकों नाशमान तुच्छहोना कहकर शरीर की निन्दापूर्वक यह वर्णन किया 
है एप सम्मधादोषस्माच्छरीरात्ससुत्थाय पर ज्योतिरुपसम्पद्य 
स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्मयले स उत्तमः पुरुष: अथ- यह सुषुप्ति अवस्थाको 
प्राप्त जीव इस शरीरसे उठकर परंज्येतति फो अर्थीत्‌ परमप्रकाशस्व॒रूप परमात्मा 
को जाप्त होकर वा परमात्मा की समीपता के। मराप्त होकर अपनेरूप से अथीव 
शरीरसे पृथक्‌ होकर विकाररूप शरीर इन्द्रियोंस रहित अपने शुद्ध सब आत्मा 
रूपसे सिद्ध वा प्राप्त होताई वह उत्तम पुरुष है आशय इसका यह है 
कि, जीवही सुधुप्ति से परे तुरीय में शरीर से उठकर अथौव शरीरइन्द्रिय 
आभेमानरद्िित परमात्माको प्राप्त हो अपने शुद्धरूप को माप्त होता है 
स॒ुपात्त में अविद्यायुक्त सत्तामात्रस रहता है इन्दियोंके सम्बेध न रह- 
नेसे इन्द्रिय के विषयोंको प्रत्यक्ष ब स्मरण नहीं करता और जो जीव नष्ट 
होनावै तो मैं अच्छे सुखसे सोया ऐसा सृषुप्ति सुखका अनुभव व पूर्वीदिन वा 
काछका अनुभव ॒न हावे इस उक्त मजापतिके वाक्यसे ऐसा ज्ञात होता है 
कि, जीवही का शरीर से उठना व उत्तम पुरुष होना कहा है और इस वर्णन 
से परमेश्वरके धर्म जीवमें संभव होते हैं इससे इसमें अन्तर दृदयमें जो दृहर 
आकाश कहा है यह दृहरशब्द से वाच्य जीवही है जो ऐसा संशय हो तो 
उत्तर यह है कि,नहीं, उत्तरवाक्यमें अर्थात्‌ प्राजापत्यवाक्य में भी जीवका उपास्य 
वर्णन कियाजाना संभव नहीं है, क्‍यों नहीं है, जीवको अपने स्वरूपसे प्रकटहोना 
कहने से अथातव्‌ जीव अपने स्वरूपसे प्रकट होता हैं यह कहा है इससे जीव दृहर 
नहीं है जो यह नेत्रमें पुरुष देखानाता है ऐसा दशको कहकर उसीकों स्वप्र- 
आएि अवस्थाओं में कहनेसे नाग्रव, स्वप्त, सुषुप्ति व तुरीय चार अवस्थाओंमें 
विश्व, तैनस, माजश्ञ व बह्म चार विभुरूप से कहनेका म्राजापत्यवाक्य का तातपे 
है अथीत्‌ जाग्रवसे ऋमसे कहकर सम्पसाद अर्थात्‌ सृषुप्तिअवस्था को प्राप्त ग्राश 
रुप जीव शरीर से उठकर अथीत्‌ शरीरअभिमान मिथ्याकस्पना को आत्मज्ञान 
विवेकप्राप्त होनेसे त्यागकरके सुषुप्तिअवस्थासे परे जो तुरयअवस्था है उसके 
वर्णेनमें यह कहा है कि, परेज्योति को प्राप्त होकर अपने रूपको भाप्त होता है 
अथीव्‌ अविद्यआदि केश वा दोषों से छूटकर शुद्ध श्ञानस्वरूप स्वसामध्यंवारा 
मुक्तरुप होता है भगीवके सजातीय होनेसे जातिमात्र के छक्ष्य व मुक्त होनेमें 
जीवको शुद्ध चेतन अह्यकी अतिसमापता व आननन्‍्दभोगमें तुल्यता माप्त होनेके 
साधम्यंसे उपचारस ( छक्षणासे ) छोकमें यह पुरुष सिंह है राना यमरान है 
इत्यादि कहनेके समान अभेदके समान जीवको अह्मही स्वरूप कहाँहे जब पारमा- 
थिंकरुपमें आत्मजातिमात्नमें भेद न होनेसे अह्ममावसे मीवकों कहाहै मीब होनेफे 


( १५८ ) वेदान्तवर्शंनम्‌ । 


रक्ष्यसे नहीं कहा तब उसी अह्यभाव की अपेक्षा जीवकों प्रापरहित होगा आदि 
धर्म युक्त वर्णन किया है प्रकट भया वा भाप्तभया पारमार्थिक ग्रह्मस्वरूष है 
पापरहित होनाआदि अप्ृत अभय होना धर्म कहनेसे माजापत्य ब।क्यसे भी 
जीवकी पापराहित, अमृत अभय दोने के धर्मसंयुक्त कहना सिद्ध नहीं होता 
न जीव को दहर कहना सिद्ध होता है जो यह शंका होंगे कि, जो जीव को 
नहीं कहा तो अपने रूप को प्राप्त होता क्‍यों कहा है इसका उत्तर यह है कि 
जैसा वर्तेमान अज्ञानअवस्था में जीव अपने फो जानता है यह ज्ञान मिथ्या 
श्रमरूप है जीवका शुद्धस्वरूप अविद्याभादि से रहित होनेमें प्राप्त होता है, 
जबतक अविद्योआदिकों की निवृत्ति नहीं होती व ऐसे श्रति उपदेश से यथा 
नासि त्वं देदह्देन्द्रियमनोबुद्धिसंघातो नासि त्व॑ संसारी सच्यस 
त्सत्यंस आत्मा चेतन्यमात्रस्वरूपस्त्वमसि अये--हे जीव ! ( त्बं ) 
तू ( देहेन्द्रियमनोबुद्धिसंघातः ) देह, इखियिय, मन, व बुद्धियोंका संघात आर्थोत्‌ 
मे वा संयोगरूप ( नासि ) नहीं है और (त्वं) तू संसारी ( नासि ) नहीं 
है ( यद सद ) जो सद्‌ है अथोत्‌ निसका अस्तित्व कभी नष्ट नहीं होता सत्तासे 
नित्य विद्यमान रहता है ( तत्‌ ) वह (सत्यं ) सत्य है ( सः ) वह ( चेतन्य- 
मातस्वरूप आत्मा ) चैतन्यमात्र है स्वरूप जिसका ऐसा आत्मा ( त्वम्‌ ) तू 
( असि ) है, तस्वज्ञान को नहीं म्राप्ोतोता तबतक आविद्यायक्त नाना कर्मफछ 
को भोगता संसारी बनारहता है अविद्या से रागआदि क्लेशों व कर्मफल 
भोगरूप बेधनमें मराप्त रहताहै आत्मज्ञान माप्तहोनेंके पश्चात्‌ ब्ह्मज्ञानकों माप्त हो 
इस शरीर आदिके अभिमानको छोड़कर ब्रह्मके समान शुद्ध चेतनरूप होताहै 
जैसा श्रुतिमें कहा हेस यो ह वे तत्पर ब्रह्म वेद अहेव भवाति अर्थ-- 
( सः यः) सो जो(तत्‌ पर ब्रह्म) उस परब्रह्मकों (वेद) जानता दे(बह्म एव) अह्महदी 
( भवति ) द्वोता है ब्रह्मके ज्ञान होने व उसके ध्यानउपासनसे मुक्त होनेमें 
ब्रह्मके समान आनन्दस्वरूप क्लेशरहित चैतन्यमात्रस्वरूप स्वसामथ्येवारा होनेसे 
उपचार वा छक्षणासे ब्रह्मदी होना कहाहै जेसे छोकमें किसी राजाके मधानअधि- 
कारी को अति अधिकार माप्त होनेमें यह राजाई। है ऐसा कहते हैं। इस शरौरसे 
उठकर अपने स्वरूपकों अपने झुद्धचेतन आनन्दमयतत्त्वरूपकी माप्त होना पारमा- 
र्थिंक रूपका प्राप्तहोनाँहै शरीरसे उठना भर्थाव्‌ शरीरके अहद्डार वा अभिमानकों 
छोंडना व पारमार्थिक रूपको ग्राप्तदोना इसमकारसे हे जैसे स्फटिक वास्तव में 
स्वच्छ व शुक्ल है. अरुण, नीलआदि रूप जपाकुसुम ( गोडहरका फुछ ) आदि के 
प्रतिबिम्ब उपाधिसे उसमें प्राप्त होते हैं म्रमाणसे उत्पन्न विवेक म्राप्तहोने व जपा- 
कुसुमआदिका संयोग दूरहोनसे पीछे स्फटिक अपने माचीनही स्वच्छ व झुल्क- 

१ अविधाआदि कहनेसे अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेप, आभिनिवेश् इन पांच क्लेक्षोके कहने- 
का तालपये है । 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१५९ ) 


रूपसे मकट व ज्ञात होता है ऐसेही यह जौव शरौर, इईंव्िय, मन, बुद्धि विषय 
बेदना उपाधिभिन्न चेतन जयोंतिस्वेरूप है अविद्यास रागदेष मल्युक्त दुःख सुख 
भोगको माप्त होताहै आत्मश्ान होनेपर अपने माचीनही झुद्ध चेतन शान स्वरू- 
पकों जानता है व तत्त्यरुपसे मकट होताहे देहआदि उपाधिसे रहित सतके विवेक 
होनेकी शरीरसे समुत्यान ( शरीरसे उठना ) व विवेकज्ञानंक फ>कों स्वरूपकी 
प्रकटता कहद्दे विवेक न होनाही शरीरका होना व विवेकहोना शरीरका न होनाहै 
क्योंकि विवेक होने जीव शरीर विकारबंधनसे रहित होजाताहै इससे विवेकके होने 
को शरीरसे समुत्थान कहा है इसमें यह श्रुति प्रमाण है अशारीरं झारीरे- 
पिवति अर्थ-शरीरोंमें शरीररहित है बथौद्‌ आत्मज्ञानी योगी शरीरोंमें होंतेहये 
भी शरीरराहित हैं भव यह आशय जानना चाहैये कि, प्रथम पर्य्यौयमें जो 
नेत्रमें पुरुष देखाजाता है अर्थीद्‌ जो नेत्रमें देखनेवाछा पुरुष है यह कहा है यह 
कहने से जीवकी जाग्रद्‌ अवस्था को कहा है दूसरे पय्योयमें, नो यह स्वप्न में 
पूल्यमान विचरता है यह कहनेसे उसी जीवकी स्वप्रअवस्थाकों कहा है क्‍्योंके 
नो में स्वभम हाथी को देखाथा अब जागनेमें उसको नहीं देखता ऐसा ज्ञान 
होनेमें अवस्था दा होना व दोनोंमें ज्ञाता एकही होना विदित होता है तथा 
तीसरे पर्य्यायमें स्वप्तकों नहीं जानता न इन भूतोंकों जानता है तीसरेंमें 
उसी एक आत्माका होना वर्णन किया है इसमें सब विषयों के ज्ञान से रहित 
आत्माकों जो कहा है यह कहनेसे सुधुप्तिअवस्थामें विषयोंके ज्ञानमात्रका निषेध 
किया है आत्मा विज्ञाता श्रुति म्रमाण से जो अविनाशी हैं उसका निषेष 
नहीं किया चौथे तुरीय अवस्था में मजापतिने इन्द्से इन्द्रके संशय 
करनेपर यह कह कर कि, उसी उक्त आत्माका फिर व्याख्यान करूँगा शरीर 
आदि की उपाधिकी निन्दा करके उसी सुघुप्तिभवस्थाकों म्राप्त जो जीब है 
उसको कहा है कि, सम्पसाद ( सुपुप्तिमं प्रापा जीव ) इस शरीरसे उठकर 
अपने रूप को अथाव्‌ शुद्ध चेतन अविद्याआदि देषरहित रूपको मराप्त होता है 
कमसे चारों अवस्था को कहा है तीन को कहकर चौथी भवस्थामें अह्मको प्राप्त 
होकर ब्रह्मसम होनेसे जीवको बह्मके समानचेत न आनन्द्रूप होनेके साधम्ये से उप- 
चारसे ब्रह्ममावसे पापआदि रहित अमृत अभय कहा है अन्यथा परं ज्योति को 
प्राप्त होकर अपने रूपको माप्तहोना कहनेही से भेद सिद्ध होता है । ओर नैसे 
प्रथम, क्रमस रूष्य दिखाने के लिये छोकमें समीपस्थ तारोंकों दिखाकर अरुन्धतीकों 
रक्ष्य कहने व द्वितीया के सूक्ष्मचन्द्र को देखने की इच्छा करनेवारे को आदियें 
चन्द्र के स्थानकी दिशा में किसी वृक्षकों भत्यक्ष कराके फिर पवेतके शिखर 
समीपस्थ को देखाकर लक्ष्य देखा ने के समान: नेत्रमें नो पुरुष देखा जाता हे 
इत्यादि कथन से नेत्र पुरुष आदि में सवेव्यापक अह्मका अध्यास करके वा 
मानके स्थू८ठ देखनेबाछे अशानियोंको बाह्य विषयसे कमसे सूक्ष्म अहम को 


(१६० ) .... वेदान्तद्शनम्‌ । 


छक्ष्य करनेको उपदेश किया है इससे अक्षही फो नेश्न पुरुष आदि व पापआदि 
रहित होनेके धमेयुक्त वर्णन किया है जीव को नहीं कहा यह सृत्रका 
आशय है ॥ १९ ॥ 


अन्यार्थश्व परामशैः ॥ २० ॥ 

अनु *-औओर अन्य के लिये परामशे है अथवा अन्यका अथे 
( प्रयोजन )है जिसका ऐसा परामशे ( विचार वा निरू- 
पण ) है ॥ २० ॥ 

आपष्य-अन्य अथीद जीवसे भिन्न जो परमेशबर है उसके लिये जीवका परामशै 
है नीब के छिये नहीं हे आशय इसका यह है कि, यदि ऐसी शड्भा होवे कि, दहर के 
वर्णन में वाक्यशेपमें जो यह सम्मसाद (सुषुप्ति को माप्त ) इस शरीरसे उठकर 
इत्यादि जीवके परामझंमें कहा है इससे जीवका ग्रहण द्वोता है यादे यह दृहरशब्द 
वाच्य परमेश्वरमें घटित किया जाँबै तो परमेश्वरमें व्याख्यान कियागया 
मानने में न जीवके उपासन का उपदेश होगा न प्रकृत परमेश्वर का विशेष 
उपदेश होगा इससे ऐसा वर्णेनही ठ्यथे होना सिद्ध होगा इसके समाधान के 
छिये कहा है कि, अन्य के लिये परामशै है अर्थात्‌ नो यह जीबका परामश है 
यह जीवस्वरूप का पय्येबसायी ( सिद्धान्तकः नेव|छा ) नहीं है किन्तु परमेश्वर_ 
स्वरूपका पय्येवसायी है अथोव्‌ जीव के वणेन वा विचारका मुख्यम्येन 
नहीं है मुख्य भ्रयोजन बाक्यका अह्मस्वरूप निरूपण व ज्ञान होनेके लिये है 
यह इस व्याख्यान से विदित होता है कि, सम्प्रसाद नाम से कहा गया नीब 
जाग्रवअवस्थांक ठयवहारमें देह इन्द्रियोंका स्वामी होकर स्वप्रमें देह इन्द्रिय 
विषयों के वासनाओंसे निर्मेत स्वप्नोकी मनद्वारा अनुभव करके स॒षुप्त 
अवस्थामें शरीर अभिमान से उठकर अर्थाव्‌ शरीर अभिमान व 
सब इन्द्रियोंस रहित होकर उससे परे तुर्राय में परंजयोति जो 
दहर आकाश दाब्दसे कहा गया बह्म है उसीकी अतिसमीपता को प्राप्त 
हो जीवत्वथम शरीर व इख्द्रिपोंके अभिमान को त्याग कर अपने 
पारमार्थिक रूपको ग्राप्तहोता है इसका आशय यह है कि, वह परंज्योति जो 
जीवको प्राप्त होनेके योग्य है जिसके मराप्तहोनेसि जीव अपने पारमार्थिक रूपको 
छामकरता है वह यह आत्मा पापरहित होने आदि गुणसंयुक्त ब्ह्मउपास्य है 
यह सूचित करनेके लिये अथौत्‌ ब्रह्मउपास्य को लक्ष्य उपदेश करनेके छिये 
जीवका परामशे है इससे भी बरह्मही दृहर शब्दसे वाच्य होना सिद्ध होताहै॥२०॥ 


अल्पश्नतिरिति चेत्तदक्तम॥ २१ ॥ 
अनु *-अल्प कहनेवाली श्रुति हे जो यह कहा जावे तो 
इसका समाधान पूवेही कहागया है ॥ २१ ॥ 


बेदान्ततत्त्यप्रकाशभाकाभाण्यसमेतम्‌ । (१६६ ) 


भाज्य यो ऐसी: शक्का की जयते कि, श्रुति दहर को अत्त्प बर्णेन करती हे 
श्रुति कहा है दहस्ते*स्मिन्नन्तराका दा? अभे-दहर इसमें अन्तर आकाश हे 
(दृदयके मध्यदेशमें आक्सश है) क्ुतिश्माण से अल्व होनेसे दहर परमेश्वर नहीं है. 
क्योंकि, सर्वव्यापक परमेश्वर अल्प नंहीं होसक्ता जीषफा शरोरमात्र के अधिष्ठाता 
होने व उसीमें संख६:ख भोक्ता व इन्डियविषर्थोका शञाता होनेसे अल्प रफदेशीय 
होना विदित होता हे इश्से जीवड्ी दृहरशब्द से कहागया है तो इसका उत्तर यह 
है कि, सर्वव्यापक परमेदवरही का आपेक्षिक अल्पहोना कल्पना कियाँहै 
इस झब्कका बत्तर वा समाधान दितीय पाद के सप्तम सूत्र में पूर्वद्षी वणेव 
किया. गया है निम्रका आज्षय यह है कि, जैसे महाकाश घटाकाश 
आदि नामसे कह्दाजाता है ऐसेंदी स्ैव्यपक परमात्मा को भी वेशविशेष 
में नाम विशेष से कहा है वही यहें समझडेना चाहये और दृहर आकाश वर्णन 
करनेवाली श्रुतिही में अन्तराकाञ्न होना ब्णेन करने के पश्चाद््‌ यह भी वर्णित 
है कि, मितना यह बाहर आकाश है इतनाही यह अन्तर हृदयमें आकाश है 
इससे भी उपाधिभेदले आफेक्षिक अल्प होना व्णेन करनेका अभिषाय सिद्ध होता 
है तिससे दददर परमात्माही को कहा है गह 'थेद्धान्त है ॥ २१ ॥ 


अनुकृतेस्तस्य च॥ २२॥ 
अनु ०-उसकी अनुकृतिसे भी ॥ २२॥ 
भाष्य-उसकी अनुकृति ( अनुकरण ) से अर्थीव्‌ उसके दृहरआकाश नामसे 
उक्त परब्रह्म के अनुकरण से ( समानआकार वा रूप होनेसे ) भी दृहराकाश 
शब्द ब्रह्महीका वाचक है भूतआकाश का वाचक नहींदे क्‍योंकि श्रुतिमें बंधसे 
मुक्त हुये आत्मज्ञानी को अह्के समान रूप व धर्मवाछा होना कहा है श्रुति 
यह है यदा परयः पहयते रुक्मवर्ण कतोरमीहां पुरुष ब्क्लयोनि 
तदा विद्वान्पुण्यपापे विधूय निरखनः परम साम्यसझुपेति अथे- 
( यदा ) जब््‌ ( पश्यः ) देखनेवाछा अथोत्‌ अंतःकरण की वृत्तियों से देखनेंमें 
समर्थ ज्ञानीपुरुष ( ब्रह्मययोनिम्‌ ) ब्रह्म नाम वेद के कारण अथांव 
वेद के उत्पादक ( कर्तारम ) कर्ता अर्थात्‌ जगवके कर्ता ( बनानेवाले ) 
( पुरुष ) पूर्णव्याप्त ( रुक्मवर्णेम्‌ ) मकाशरूप वा प्रकाशमय ( ईशम्‌ ) सर्वशक्ति- 
मान्‌ परमेश्वरकी ( पश्यते ) देखता है अर्थात्‌ ध्यान व ज्ञानदृष्टि से जानता हे 
( तदा ) तब ( सः ) वह ( निरश्जननः ) शोक मोह राग देषादिसि रहित 
( विद्वान्‌ ) विद्यावान्‌ अथाव्‌ ज्ञानवान्‌ ( पुण्यपांप ) पुण्य वा पापको अर्थोत्‌ 
मिलेहुये पुण्य व पापको ( विधूय ) छोड़कर ( परमम्‌ , परम अथोव्‌ अविद्या 
आदि क्लेशोमे और कमे व उनकी फछभोगसम्बंधी वासना के संग 
बम गज 


३ यह मुण्डकडपनिषदू की श्राति है । 
२३० 


(१६२ ) वेदान्तद्शीनम्‌ । 


जे राहितहोना रूप चेतनतामात्र सजातित्य वा समतासे अतिउत्कृष्ट ( साम्यं ) 
समताको अथौत्‌ परमात्माकी समताको ( उपैति ) माप्त होताहै ॥ २२ ॥ 


अपि स्मयते ॥ २३ ॥ 
अनु०-संमरणभी कियाजाता हे अथांव गीतामें स्मरण 
किया जाता है इससे स्मृतिभी प्रमाण है ॥ २३ ॥ 


भाष्य-अनुरृति अथोत्‌ समान आकार वा समान धम्मका होना स्मृति से 
भी सिद्ध है यथा गीतामें यह कहा है हृद ज्ञानमुपाभित्य मम साधम्ये- 
मागता भसर्वेषपि नोपजायन्ते प्ठये न व्यथन्ति चल २१अथे-इस ज्ञान को 
आश्रय करके में समान धर्मको अथाव्‌ मेरे सदृश रूप व सुखको माप्तहुये मुक्त ज्ञानी 
पुरुष सृष्टिकी उत्पत्तिमं उत्पन्न नहीं होते हैं पूयमें दुःख व छय को नहीं भाप्त 
होते हैं कोई “अनु तेस्तस्य च! और “अप स्मयेते' इन दोनों स्ोंको भिन्न अधिक - 
रण में मानते हैं अनुकृतिके अथेमें अनुकाते के स्थानमें अनुभाति शब्दकों ग्रहण 
करके तमेव भानतमलुभाति सर्व तस्य भासा सबोमेदं विभाति 
अथ-( सवेम्‌ ) सब ( तमेद भान्त॑ ) उसी मकाशकरते हुये के ( अनुभाति ) 
पीछे वा तुल्य प्रकाशित होता है ( तस्य भासा ) उसके मकाइसे ( हद सर्वे ) 
यह सब जगव्‌ ( विभाति ) प्रकाशित होता है इस श्रातिका ममाण 
देते हैं परन्तु ऐसा मानना “ अद्श्यत्वादिगुणको पर्मोक्ति:” “ युभ्वा- 
थ्यायतनं स्वशब्दात्‌ ” इन दो अधिकरणोंपर बह्मविषष होना भति- 
पादन करनेसे “ ज्योतिश्वरणामिधानात्‌ ”! इत्यादिमें. परब्रह्म का पू्वही 
भ्रकाशरूप होना और उसके अंशर्मे सबका द्वोना वर्णित व सिद्ध 
होने से व सूत्र अक्षर के विरुद्ध अनुकृतिका अनुभाति कल्पना करने 
ओर एकही पूषे मकरण सम्बंधसूचक चकार के अथे की दृष्टिकों त्यागकर 
भिन्नता कल्पना करनेसे अयुक्त है दृहरप्रकरण समाप्त हुआ ॥ २३ ॥ 


अंगुष्ठमात्रशब्दंस परमात्मा वाच्य होनेके वर्णनर्मे सू० 
२४ व २५७ अधि० ६ । 


शब्दादेव प्रमितः ॥ २७ ॥ 
अनु ०-शब्दही से परिमाण किया गया है ॥ २४ ॥ 


१ स्मरण व स्मृति दोनें शब्द एकही अथवाचक हैं श्राति ( वेदबाक्य ) के अथे को 
स्मरणकरके उसका आशय लेके जो आप्त महात्मा वा ऋषियोंने कहा है उसके अर्थ स्मरण 
करके कहनेके देतुसे स्थृति कहते हैं अथवा महात्माओंके वाक्य उत्तमधमे व वेदके अरथैको 
स्मरण कराते हैं इससे स्मृति नामसे कहे जांते हैं यथा गीता मनुस्माति आदि इससे यहां स्मरण 
कियाजाना स्पूृति से सिद्ध होनेका ज्ञात होनेके अथे में रक्‍्खा है । 


बेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१६३ ) 


भसाष्य-कठवर्लीउपनिषद्‌र्मे यह बर्णन किया है अंगुष्ठमात्रः पुरुषों 
मध्य आत्मनि तिप्ठाति इेशानो रूसमव्यस्य न ततो विज्ञुग॒ुप्सते 
तद्वैतत्‌ अंगुष्ठमात्रः पुरुषो ज्योतिरिवाधूमकः इेशानो भूतमव्य- 
स्यस एवाय स उ श्वः एसट्रेतव्‌ वक्की ४ मं० १२, १३ सथा । अंगुष्ठ- 
माचः पुरुषोन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सन्निविष्टः त॑ं स्वाचछरी - 
रात्मबृदेन्सुआदिवेषीकां षेयेंण तं विद्याच्छुक्रम म॒तं त॑ विद्याच्छुऋ- 
मम्रतमिति वल्ली ६ मं० १७ अप-( मध्य आत्मनि ) शरीर के बीचमें 
( अंगुष्ठमात्रः ) अंगूठेकी बराबर ( पुरुष: ) पुरुष अथौव्‌ परिपूर्ण व्याप्त 
( तिष्ठाते ) स्थित अथोव्‌ विराजमान है वह ( भूतभव्यस्य ) भूत भविष्यत्‌ 
में हुये व होनेवाले पदार्थोंका ( ईशानः ) स्वामी है ( ततः) तिससे अथोव्‌ उस 
पुरुष आत्मा के ज्ञानसे कोई (न विजुग॒प्सते ) ग्लोनिको ग्राप्त नहीं होता ( तदै 
तद्‌ ) जिसको तुमने पूंछा है वह यही है १२ ( अंगुष्ठमात्रः ) अंगुष्की बराबर 
अथौव अब्भुष्ठमात्र हृदयस्थान में होनेसे उपचार से अंगुष्ठमात्र कहागया ( पुरुषः ) 
पुरिनाम ब्रह्माण्ठमें अथवा शरीरमें वा शरीरके एकदेश हृदयमें शयनकरने- 
वाला जीव वा परमात्मा ( अधूमकः ) धूमरद्ित अथोव्‌ निर्मल ( ज्योतिरिव ) 
ज्योतिके समान ज्ञानभकाशस्वरूप ( भूतभव्यस्यथ ) भूत भविष्यवका 
(ईशानः ) स्वामी (स एवं ) वही ( अद्य ) आज है अथथाौव्‌ वही वत्तमान में 
सबका अध्यक्ष ( स्वामी ) है (स उ इवः ) वही कल रहेगा ( तदेतत्‌ ) वह 
यही आत्मा है १३ ( अंगुष्ठमात्रः ) अंगुष्ठमात्र ( अन्तरात्मा ) भीतर शरीर व 
इन्दियोंके समुदाय व्याप्त ( पुरुष: ) पुरुष ( जनानां ) जनोंके अथौत्‌ मार्णियोंकि 
( दृदये ) दृदयमें (सदा) सदा (सन्निविष्ट:) अवास्थित है (तम्‌ ) उसको(मुजादिव) 
मुंजसे जैसे ( इषीकाम्‌ ) सीक वा सि्रिकीको खींच छेते हैं वैसे ( घेयेण ) पैयसे 
अथोव प्रमाद्रहित धीरे * ( स्वाद शरीरात्‌ ) अपने शरीर से ( अबृंहेव ) 
पृथकू करे अथोव्‌ शरीर से भिन्न आत्माको विचारे और (ते ) उसको ( झुकम्‌ ) 
शुद्ध पविन्न ( अमृतम्‌ ) अमृत अविनाशीकों ( विद्याव्‌ ) जाने दोबार त॑ विद्याव 
आदि ग्रंथ की समाप्ति सूचित करने के छिये पठित है १७ अब इस में यह 
संदेह होता है कि, अंगुप्ठमात्रपारिमाणयुक्त जो वर्णन किया है यह प्रत्य- 
गात्मा ( प्रत्येक जीवात्मा ) को कद्दा है अथवा परमात्मा को जीवात्मा 
का वणेन किया जाना इस देतुसे युक्त होना ज्ञात होता है कि, जीवकों 
अन्य श्रुतिमें भी अंगुप्ठमात्र होना वर्णन किया है यथा आणाधिपः 
सथरति स्वकमेमिरंगष्ठमात्रो रवितुल्यरूपः सडल्पाहड्ुगरस- 
मन्वितों यः अर्प-प्राणॉका स्वामी जीवात्मा संकल्प वा अहड्डगरसंयुक्त 
सूर्यके समान मकाशरूप अंगुष्ठपरिमाण अपने कर्मोके अनुसार विचरता है 
जोर परमात्माको अंगुष्ठमात्न होना सुना नहीं जाता और न सर्वैव्यापक का 


(१६४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 

अंगुष्ठमात्र होना संभव है परन्तु जीवका वर्णन कियाजानां निश्चित होनेंमें जीपफा 
सबका ईशान ( स्वामी ) होता भी सिद्ध होगा यह युक्त नहीं है इंस शन्देह 
निवृत्त होनेके लिये शब्ददीसे परिमाण कियागया है यह फह्दा हैं जयोत अंगृह- 
माज ( अंगुप्टपपरिमाण ) परमात्माही को वर्णन किया है कैसे यह सिद्ध होता है 
शब्दहीसे यह हेतु हैं आशय यह है कि, मूल भविध्यत्‌ का स्थाभी है देंसा कह- 
नेसे शब्दहीसे परमात्माफो अंगुष्ठटमात्र कहना सिद्ध होताहे क्‍योंकि कर्मअमस्ार 
भोग करनेवाटा पराधीन जीवका भूत भध्यका ईशान ( स्वामी ) होना संभव 
नहीं है व्यापक ब्रह्मका अंगुष्ठमात्र होना कैसे संभव है इसका समाधान 
अगले सूचमें वर्णन करते हैं ॥ र२े४ ॥ 


हृद्पेक्षया तु मनुष्याधिकारत्वात्‌ ॥ २५ ॥ 
अनु ०-हृदयकी अपेक्षासे मनुष्यके अधिकार होनेसे ॥ २५ ॥ 


भाष्य-उपासक के द्ृदयदेशमें उपासना करनेसे अह्मकी माप्ति होनेसे हृदयमें 
परमात्माके वर्तमान होनेसे और दृदयके अंगुष्ठममाण होनेसे हृदयस्थानकी अपेक्षा 
करके उपचारसे परमात्माको अंगुष्ठमात्र कहा है जैस सर्वत्र व्यापक आकाश 
सूक्ष्म पदार्थके अन्तगंत होनेसे डसीके परिमाण से कहा जाता है अब इस 
शड्गकी माप्ति है की हृदयमें स्थित होने से व हृदयके परिमाणसे ममित 
होनेसे भी अंगृष्ठपरिमाण मानना वा कहना युक्त नहीं है क्‍योंकि सब 
प्राणियोंका हृदय अंगुष्ठही मात्र नहीं होता इसके समाधान के छिये मनुष्य के 
अधिकार होने से यह कहा है अथोत्‌ अन्यप्राणी पशु पक्षी आदि शझ्ानराहित 
होनेसे ब्रह्मशान व उपासना के अधिकारी नहीं होसक्ते केवछ मनुष्य के आपधि- 
कारी होने से मनुष्यकें हृदयके पारिमाण से बर्णेन किया है ॥ २५ ॥ 


देवताओंके अधिकारनिरूपण में सू ० २६से ३ ०तक अधि ०७ । 


तदुपय्यपि बादरायणः संभवात्‌ ॥ २६ ॥ 
.._ अनु“- वह उपासना ) ऊपखालोंमें ( देवताआदिकोंसें ) भी 

संभव है यह बादरायण मान ते हैं संभव होनेसे अथोंत॒ देवताओं में 
अथित्व (अर्थीहोना ) संभव होने से अथवा यह अथे है कि, उनके 
(मनुष्योंके ) ऊपरवालों को ( देवताओंकी ) भी अधिकार है 
संभव होनेसे यह वादरायण मानते हैं ॥ २६ ॥ 

साष्य-पू्वे सूत्रमें मनुष्यके अधिकार होनेका बेन किया है अन्न देश 
आदिकोंका भी अक्ृविद्यामें अधिकार है वा नहीं है यह विचार करनेमें हस 
सून्में यह वर्णन कियाहे कि, अह्श्ञान व अह्मयउपासनमें मलुष्यही'माजके अधि- 


. ब्ेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाग्यसमेतम्‌ । ( १६५ ) 


कार होगेफ्त मिक्स महीं है उसके छप्र अथोत मलुष्योंसे अषिक साकप्पंब्राढे 
कह देवता हैं उनको भी अधिकार है किस देतुसे अधिकार होगा सि्ठ होता है 
संजय दोगेसे आधोत्‌ अवुष्योक्ते समान देवताओोकामी शरीरवाब्‌ और मोक्षके 
आय होना देंमव होगेसे तार्पण्ये मह है कि, उपनिषद्वाक्योंसे देवताआदिकों 
का शरीरभारी थ भोक्षामित्रापी होना व अह्मचर्य में भवृत्त होता सिद्ध है यथा 
डान्दोग्यमें यह वर्णन किया है सद्घामथे देवासुरा अलुजुचुधिरे ते होखुः 
इन्द्रो ह वेदेवानाभमिप्रव्नाज विरोचनो5सु राणान्तों हासेचिदा- 
नाजेब समित्पाणी मजापतिसकादझामाजग्मतुःतौ ह द्वात्चशतं 
वर्षाणि बरह्मचय्थमूषतुस्ती ह भ्रआपत्तिरुवाच इत्यादि अर्थ-(तवह ) 
उसको अर्थात्‌ प्रजापति के बचनको ( उभये ) दोनों ( देवासुराः) देवता व 
राक्षत्व ( अनुबुबुधिरे ) सुन सुन कर कमसे समझते भये ( ते ) उन्होंने ( ऊचः) 
यह कहा ( देवानां ) देवताओंका ( इन्द्रो ह वै ) इन्द्रही अथौव्‌ स्वयं राजाही 
(आभिभवशाज ) गया अथीव प्रमापतिके पास गया और (असुराणाम्‌) असुरोंका . 
भर्थाव्‌ असुरोंका राला ( विरोचनः ) विरोचन ( म्रवव्राज ) मजापतिके पास गया 
( तौ ह) वे दोनों (असंविदानी एवं ) परस्पर विरुद्ध पक्ष ष संशय करते ( समि- 
त्पाणी ) हाथ जोडे हुये ( म्रमापतिसकाश ) मजापतिके पास ( आजगग्मतुः ) भाये 
(तौ ह ) वे दोनों ( द्वार्जिशत ) बत्तीस ( वर्षोणि) वर्ष ( अह्मचर्य्य ) अह्मचय्य में 
अथौव्‌ बह्चय ब्रत करते ( ऊपषतुः ) वसते भये ( तो ह ) उससे ( ्रजाफतिः ) 
प्रजापतिने ( डवाच ) कहा इत्यादि इन वाक्योंसे देवता व असुरोका समझना 
कहना, जाना, आना, अह्यचर्यमें मवृत्तहोना व रहना सिद्ध होनेसे देवता आदि- 
को का शरौरवान्‌ होना व सुखार्थों हो अह्ज्ञान प्राप्त होनेके छिये प्रजापतिके 
पास जानेसे मोक्षाभिल्षापी होना सिद्ध हे क्योंकि प्रथम जब पजापतिने यह 
डपदेश किया है कि, जो आत्मा ( १रमात्मा ) पापरहित जरा मृत्यु शोक भूख 
प्यासरहित है सत्यकास सत्यसड्डल्प हे वह खोज करने के योग्य है वह जानने 
के योग्य है जो उसको जानता है वह सब छोक ब सबकामोंकों ज्राप्त होता 
है यह सुनकर फिर पीछे विचार कर ययाथे अह्ज्ञान माप्त होने के छिये इन्द्र 
व विरोचन मजापतिके प्रांस जाकर ३२ वे अह्यचर्स धारणकर उपदेश को 
प्रामहेकर शञानलाभ किया है इससे शरीस्वान्‌ ब मोक्षार्थी होनेसे देवताआदि भी 
अधिकारी हैं यह बाद्रायण़ आचार्य का मत है ॥ २६ ॥ 


विरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदर्शनात ॥२७॥ 


अमु ०-फर्मममें विरोध होने नहीं अनेक की सिद्धि देखते वा 
जानने से ॥ २७ ॥ 3२४ 


(१६६ ) वेदान्तद्शंनम्‌ । 


भाष्य-जों यह शंका होंगे कि, जो शरीरवान होने से देवताओंका विद्या में 
अधिकार होना मानाजावेग। तो शरीरवान्‌ माननेमें कर्ममें विरोध होगा अथीव्‌ 
शरीरवान्‌ एकसमय में अनेकस्थान में पाप्त नहीं होसक्ता इससे अनेक यशेंम आा- 
ह्वान किये गये अनेक यश्ञोके भाग को एकसमय में शरीरधारी दोनेसे ग्रहण नहीं 
कर सक्ते इसके समाधान के छिये यह कहा है कि, नहीं, अनेक की सिद्धि देखने 
से, अथोद्‌ कम में विरोध नहीं होसक्ता क्‍यों नहीं होसक्ता श्रुति व स्मृति भ्माण 
से देवताओंकी अनेक शरीर धारण करने की सिद्धि देखने से, अनेक 
शरीर धारणके सामथ्यसे अनेक शरीरों से एकसमय में अनेक यशज्ञभागों को 
ग्रहण करते हैं यथा बृहदारण्यक उपनिषदूमें शाकल्यने याशवत्क्यसे यह प्रश्न 
किया है कति देवा: अथे-देवता कितने हैं याश्वरक्य ने उत्तर दिया “त्रय- 
श्व जींध शता त्रयश्व त्री ्ष सहझ्लेति अर्थ-छः अधिक तीन सौ तीन हजार 
फिर यह अश्षकरने पर कि, वे छः अधिक तीन सौ तीन हजार देवता कौन २ 
हैं यह उत्तर दिया है महिमान एंवेषामेते त्रयस्धिशत्येव देवा इति 
अथे-इतने इनके महिमा हैं देवता तेतीसही हैं अर्थात्‌ इतनी सल्नया एक२ देवता 
के अनेकरूप धारण करनेकी माहिमासे कहा है देवता तेतीसही हैं फिर भश्न करनेपर 
तेतीस के ये नाम वण्णन किये हैं आठ वसु,ग्यारह रुद,बारह आदित्य,इन्द्र व मना- 
पति आर फिर यह वर्णन किया है कि, यह भी तेतीस आअपमि प्रथिवी वायु 
आकाश आदित्य दिव के माहैमा के भेद्‌ हैं इन्हीं छः में उक्त सब अन्तर्गत होजाते 
हैं छः देवता तीनों छोकमें हैं छःमेंस भी तीन अर्थाद्‌ तीनों छोक हैं इनके 
अन्तगेत सब हैं और ये तीन दो अन्न व म्राण में और ये दोनों एकम्ाण में 
अथीव्‌ सब माणरूप ब्रह्म में अन्तगंत होतेहें इससे सबसे मुख्य एक ब्रह्म देवता है 
इसभकार वर्णन से एक * देवता का अनेकरूप होने, का प्रमाण देखाजाता है 
तथा योगबलसे अणिमादि सिद्धियों को भ्राप्त योगियों को अनेक शरीरधारण 
करनेका सामथ्ये होता है जैसे सोमारे आदि शक्तिवानों का अनेक शरीर पारण 
करना वर्णित है भारतस्मृति में यह घर्णन कियहि आत्मनों वे शारीराणि 
बहूनि भरतषेभ । कुयोद्योगी बल प्राप्य तेश्व सर्वेमंहीं चरेत्‌ अथे- 
है भरतपभ! योगी योगबढकी प्राप्त करके आत्मासे बहुत शरीरों को उत्पन्न 
करके उन सबसे पृथिवीमें विचरै किसीसे विषय को प्राप्त हो किसीसे तपकरे 
यह सामथ्य होता है ऐसेही देवताओं में सामथ्यें होनेसे अनेक शरीर घारण 
करनेकी सिद्धि से कर्ममें विरोध नहीं होता वा नहीं है ॥ २७ ॥ 


शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्प्रत्यक्षान॒मानाभ्याम २ ८॥ 


अनु ०-शब्दर्मे होगा, अथोत्‌ शब्द्मं विरोध होगा ऐसा कहा 
जावे नहीं इससे प्रत्यक्ष व अनुमान से ॥ २८ ॥ 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( १६७ ) 


भाष्य-पूर्वसूत के सम्बंधसे विरोधशब्दकी अनुवृत्ति होने.से विरोध शब्द 
का भद्दण होता है । पूर्वसूजमें विरोध होने की शझ्बाग को निवारण कियादहै अब 
वैदिक शब्दमें विरोध होनेके संशय के निवारणके छिये शड्बु।पूषेक समाधान 
करनेमें यह वर्णन किया है कि, अनेकशरोर धारण करनेकी सिद्धि से 
कर्म में विरोध न होंगे परंतु शब्द में विरोध होगा जो ऐसा कहाजावै आशय 
इसका यह है कि, शब्द में अथोद्‌ वे।दिक शब्दर्म विरोध होनेका मसझ्ञ है 
क्योंकि बेदका नित्य होना अद्जीकार किया गया है वेदिक शब्दोंका इन्द-. 
भादि शरीरवान्‌ अनित्य अर्थों के साथ संयोग दहोनेसे वेदिक शब्दोंका नित्य- 
होना अखंभव दै अर्थात वैदिक शब्दभी अनित्यद्दी सिद्ध होंगे क्‍योंकि मनुष्योकि 
समान देवताओंकाभी जन्ममरण होता दे इससे जिन देवताअंके नाम बेदमें वंणेन 
किये गये हैं उनकी ठत्पत्ति के पहिंढे उनके नाम शब्दोंका होना संभव नहीं है 
जैसे कोई बाहुक उत्पन्न हुआ और उसका यज्ञदत्त नाम रकख़ा गया तब 
उत्पन्न होने व नाम रकक्‍खेजाने के पश्चात्‌ यज्ञदत्त शब्द से बाच्य होता है 
और मरण के पश्चाव्‌ फिर यज्ञदत्त के अर्थात्‌ यज्ञदत्त शब्द खेर वाच्य व्यक्तिके 
न रहने से फिर यज्ञदत्त शब्दका व्यवद्दार नहीं रहता ऐसेही देवताओंके जन्म 
के पाहैछे उनके नाम वैदिक शब्दों के न द्वोने व जन्म के पीछे संकेतमात्रसे 
नियत होनेसे वैदिक शब्द अनित्य होंगे इससे शब्द के नित्य होनेमें विरोध होगा 
इसके समाधान में यह कहांहै, नहीं, अथोव शब्दके नित्य होनेमें विरोध न होगा किस 
हेतुसे न होगा इससे (शब्द से) उत्पन्न होनेसे अर्थात्‌ बेदमें वर्णित अर्थों के होने- 
पर उनके नाम वेदमें नहीं कहे गये किन्तु जो नाम वा शब्द बेदमें प्रथमद्दी थे 
उनके अनुसार उन पदार्थोकी उत्पत्ति हुईं है इससे ( शब्दसे ) देवतादिक देवता- 
आदि पदार्थों संयुक्त जगव्‌ उत्पन्न दोनेले शब्द भें विरोध न होगा (प्रश्न ) जगवका 
उत्पन्न होना ब्रह्मस होसक्ता है जढशब्दसे उत्पन्नहोना कहना ही अयुक्त व असं- 
भव है ( उत्तर ) बह्मसे उत्पन्नहोना सत्य है जम जो सबका उत्पन्नकर्ता व 
फारण है उससे जैसा उत्पन्न होनेकों कहा दे उस म्रकारसे शब्दसे उत्पन्न होना 
कहनेका आशय नहीं है शब्दोंके स्थिर रहने व नित्य अथेसम्बंधी नित्यशब्दमें 
शब्दव्यवह्र के योग्य अथैव्यक्तिकी सिद्धि होती है इस अभिमायसे शब्दसे 
उत्पत्ति कही है अथाव्‌ उत्पन्न देवता ऋषि आदि के नाम पाहिछे बेद्किशब्द्में 
होनेसे और वहीं नाम देवता आदिकोंके कहेजाने से उपचार वा कक्षणासे शब्दसे 
उत्पन्न होना कहाहै ( मश्न ) बसु, रुद्र, आदित्य, विश्वेदवा, मरुव्‌ उत्त्तिमान्‌ 
अनित्यमें कैसे नित्य अर्थ सम्बंध संयुक्त नित्यशब्द कहना युक्त होसक्ता 
ह ( उत्तर ) व्यक्तिकी उत्पत्ति होतीदे आकृतिकी नहीं होती आकृति में शब्दका 
नित्य सम्बंध होना कहा है व्यक्तियोंके साथ शब्दका सम्बंध नहीं ह बैसे गोशब्द 
का आकृति बा जातिके साथ सम्बंध ब्याक्तियोंकी उत्पत्तिसे पहिछे ब उन 


(१६४ ) वेदस्तदशेकम । 


के नाश होनेंके पथाद बना रहता हैं ध्यक्तेयोंके अनन्त होनेसे 
व्यक्तियों के साथ संषेध ग्रहण संभव नहीं होता (शेक्षा ) यह उत्तर 
युक्त नहीं है क्‍योंकि बसु इन्द्र आदि शब्द आकृतियाथक नहीं हैं देवता 
विशेषवाचक होमेंसे व्यक्तिताचक ग्रहण के योग्य है (उत्तर ) व्यक्ति- 
वाचक नहीं हैं कोई देवता स्थानविशेषके सम्बंध निर्मित्तसे इन्द्र,वबंसुआंदि नामंसे 
कहे जाते हैं नैसे कोई मनुष्य हो निसकी सेनापति होने आदिका अधिकार दिया- 
जांता है कद्दी सेनापातें आदि नामसे कहा जाता है एक व्यक्ति के नष्ट होनेंपर 
भी अन्यव्यकि को वही अधिकार मिलनेसे वहीं सेनापतिभादि नाम कहेजाते 
हैं रसेही मिस स्थानकें अधिष्ठाता को इन्द्र नाम से कहा हैं उसस्थान में जो 
जो अधिष्ठाता होगा इन्द्रहीं नाम से वाच्य होगा इससे अनेक व्यक्षियोंफे नष्ट 
होने पर भी इन्ड्शब्दवाध्य अथे व इन्द्शब्द बनाही रहता है ऐसेही वसु आदि 
में समझना चाहिये और सद्दि उत्पन्न करने में नो. शब्द इन्दआदि मेंद में हैं 
उनसे बाच्य आकृति मो पूर्वेकल्पमें थीं उनको स्मरण करके अह्ा फिर उसी- 
मफार से उक्तनामोंकी व्यक्तियोंको उत्त्पन्न करता है इससे शष्दसे उत्पन्न होंनेंसे 
शब्द के नित्य होनेंसे शब्द में विरोध नहीं है ( मश्न ) शब्दक। सृष्टि उत्पत्ति से 
प्रथम होना आकृति वा जातिबाचक होना और स्थानविश्वेष के अधिछ्ाता को 
डसीनाम से कहना और विद्यमान नामोंसे उनसे बाच्य सृष्टि को पूजेके आकार 
रूप से फिर करना केसे सिद्ध होता है इसके प्रमाण के लिये यह कह्टा है मत्यक्ष य 
अनुमान से अथोद श्रुति व स्मृति प्रमाण से. श्रुति पमाणकों मत्यक्ष व 
स्मृति ममाण को अनुमान संज्ञासे कहा है अतिमें शब्दप्बक सृष्ठिका 
होना वर्णन कियाहे यथा स भूरिति व्याहरत स भूमिमसृजत स 
श्ुब इति व्याहरत सोषन्तरिक्षमसजत अथे-( सः ) बह अथोव्‌ मजा- 
पतिने ( भूः इति ) भू यह शब्द ( व्याहरत ) मनमें कहा वा स्मरण किया ( सः 
भूमि ) उसने भूमिको ( असृजत ) उत्पन्न किया ऐसेही उसने भुव शब्द वा नाम 
को स्मरणकरके अन्तरिक्ष ( आकाश ) को उत्पन्नकिया अर्थात्‌ जैसे कुम्दार 
घट आदि बनाने के पूवेद्दो घट आदि नाम व उन नामोंसे वाच्य घटभादि 
अथौके बनावट, वा आकार को स्मरण करके घटआदि पदार्थों वा द्रव्यों को 
बनाता है ऐसेही मजापति ने अथम नाम व आकारको स्मरणकरके पृथिेवी 
आदि पदाथों को निर्मित किया है तथा एत इाते वे प्रजापति- 
देवानसूजतासृग्रमिति मतुष्यानिन्द्व इति पिलृंस्तिरःपांवि- 
त्रमिति ग्रदानित्यादि अथे- ऐते यह शब्द स्मरण करके गजापतिने 

१ एते शब्दका अथे यह है अनेक वस्तु जो प्रत्यक्ष विद्यमान हों उनके लिये वा यह शब्द 
कहा जाता है ओर सामान्यसे सब के लिये कहाजाता है स्ैनाम होनेसे व देवताओँके 


खूब स्थान में प्राप्हानेस व सपैज्न यह शब्दसे वाज्यहोसकने से एते शब्द देवताओंका स्मारक 
६ स्मरणकरानेवाका ) अतिमें कहाँहे । 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १६९ ) 


( देवान्‌ ) देवताओंको ( असृजत ) उत्पन्नाकिया ( असग्रम ) रुधिर यह अथीव 
मनुष्य देहमें रुषिर प्रधान दोनेसे रुघिरशब्द स्मरणकरके ( मनुष्यान्‌ ) मनुष्यों 
को (अस़जत) उत्पन्नकिया ( इन्दवे ) चन्द्रमाको अथोव्‌ चन्द्रकोकमें. पितरोंके 
रहनेसे पितरोंके स्मारक चन्द्रमाशब्दकों स्मरणकरके ( पितृन्‌ ) पितरोंकों उत्पन्न 
किया (तिरःपवित्र ) तिरःपविन्नको अथौद्‌ ग्रहोंका तिरस्कार करनेवाढा जो 
पविन्न सोमस्थान ग्रहोंका स्मारक है उसको स्मरण करके (ग्रहान्‌ ) अ्रद्दोंको 
अरथीव्‌ग्रहोंको उत्पन्न किया इत्यादे श्रुतियोंसे शब्दपृबक सृष्टि 
होना सिद्ध है स्मृतिममाणसे भी सिद्ध है यथा सर्वेषाध्य स नामानि कर्मा- 
णिच पृथकपृथक। वेदशाब्देभ्य एवादों ए्रथक्‌ संस्थाश्व निर्मम 
अरथ-सर्बोके प्रथक्‌ २ नाम व कम सहित प्रथक्‌ संस्था अर्थात्‌ आकृति व रूपोंको 
वेदके शब्दोंदीसे अदिमें परमेश्वरने निर्माण किया है इत्यादि १दिक शब्द 
पूवेक सृष्टिका होना श्रुतिस्मृतिममाणसे सिद्धहोनेसे शब्दके ( शब्दरूप वेद 
के ) नित्य होनेमें विरोध नहीं है यह सूत्रवाक्यका अथे व अशय है अब यह 
जानना चाहिये कि, श्रुतिस्मृतिमें जो सृष्टिसि पहिले शब्दका होना व शब्द 
पू्वेक सृष्टिका होना वर्णन किया है उसका अभिप्राय यह है कि सृष्टि अनादि 
है कालविशेषमें म्रठदय होता है उसमें कमसंस्कार कारणरूप स्थितरहनेसे कमो- 
नुसार फिर सृष्टि होती है इसीपमकारस सृष्टि मय होतेलानेंस मवाहरूप 
सृश्प्िल्यका सम्बंध बना रहता है जब फिर सृष्टि होती है तब पवेसष्ट 
में जिस जिस जाति व आढकूतिमान्‌ पदार्थ जिस जिस वाचक 
शब्दका सम्बंध रहा है उस उस के स्मरणपूर्वक उन शब्दोंसे बाच्य 
पदार्थेकी फिर ईश्वर सृष्टि करता है सृष्टिकी आदि व अन्त सिद्ध न होने 
व प्रवाहरूप नित्य होने स व उसमें प्रकटहंय पदार्थोके वाचक शब्दोंमें वाह 
रूप वाच्यवाचकतासम्बेध भी नित्य होनेसे शब्दकी नित्यता है अन्यथा 
नाशराहित रूप मुख्य अर्थसे वर्णात्मक कार्यरूप शब्दकी नित्यता सिद्ध नहीं 
होसक्ती क्योंकि कारयरूप वर्णोत्मक शब्द कण्ठतालु आदिसे उत्पन्न होनेसे और 
उत्तर २ वर्णेके उच्चारणमें पूर्व पूर्वका नाश होनेसे और शब्द व अर्थका सम्बंध 
सामग्रिक ( सांकातिक ) होनेसे विशेषशब्दसे विशेष अर्थ वाच्य होनेका सम्बंध 
नित्य नहीं होसक्ता कारणरूप शब्द नित्य है यह सत्य है इससे आकाश 
गुणरूप कारण व कार्यरूपफा अभेदमानकर जाति नित्य माननेसे 
शब्दका नित्य होना स्वीकार होसक्ता है सूत्रकारने भी इसीमकारसे आगे सूत्रमें 
भाकृति व जातिवाचक शब्दका नित्य होना वर्णन किया है उसका फलितार्य 
यही ज्ञात होता है कि जैसे स्ष्टि व कमंसंस्कारके आदि होने का ममाण नहीं है 
इससे नित्य होना व रहना मानाजाता है ऐसेही धर्म अधर्म कम ब्रह्म मोक्षपय्यैन्त 


के बाचक वैदिक शब्द नित्य हैं शब्दका विशेष बणेन न्याय और पूर्वमीमांसा- 
५१ 


( १७० ) वेदान्तरशेनण । 


दर्शनमें देखना चाहिये यहाँ आवश्यकता माज्रके लिये संक्षपसे भमिभायकों सुचित 
करदिया है ॥ २८ ॥ 


अत एव च नित्यत्वस्स ॥ २९ ॥ 
अनु०-इसीसे नित्यत्व है ॥ २९ ॥ 


भाष्य-इसीसे अर्थात्‌ नियत आकृति व जातिवाछे देवताआदि जिसमें पूर्व - 
कल्पके समान होते हैं ऐसे जगवकी उत्पत्ति वेदशब्दसे कहनेहीस बैदिकशब्दोंका 
नित्यत्व ( नित्यहोना ) सिद्ध है वा जानना चाहिये यदि यह संशय होवे कि, 
ऋषियोंका वेदका करत्तों होना वर्णित हे जैसा विश्वामित्र सूक्तमें कहा है मन्त्रकूतो 
बृणीते नम ऋषिभ्यों मनन्‍्त्रकृद्धयो5यं सो5पझिः अथे-मन्त्रफा कत्तो वर्णन 
कियाजाता है मन्त्रके कत्तो ऋषियोंकों नमस्कार है यह वह मन्त्रकत्ती अभि है 
इत्यादि ऐसेही वसिष्ठ आदिका वेदमंतकत्ती काण्डकर््ता होना लिखित होनेसे वेदका 
अनित्य होना ज्ञात होता है तो इसका उत्तर यह है कि, मन्त्रकत्ता होनेका 
भी अभिप्राय पूर्वकल्पमें विदित रहे मन्त्रोको बिना अध्ययन किये- 
हुये ( विनापंढ़ें हु५े ) कम वण्ण स्वसम भद्‌ व विकाररहित मन्सत्रोंके 
शब्द उच्चार व अथैका यथार्थ ज्ञान होना है नये शब्द व अर्थ आप 
से कल्पना करनका नहीं है । लनिस २ नाम, आकार व शक्तिका ऋषि 
' पूर्वकल्पमें जिस जिस मंत्रकाण्ड व सूक्तका ज्ञाता रहाँहे उस २ नाम 
आकार व शक्तिका ऋषे फिर सृष्टि को आदिमें अजापाते उत्पन्न करके 
उस * मंत्र काण्ड व सुक्तके स्मरण में नियुक्त करता है भनापति से नियुक्त 
( मवृत्तकियेगय ) ऋषि तपकरिके तपंस सिद्धि व सामर्थ्य माप्त होने पर पूर्व 
सृष्टिमें नो विद्यमान मंत्र आदि थे उनकी बिना अध्ययन किये स्मरणकरके 
यथार्थ स्वर वर्ण अथसंयुक्त जानकर व्यक्त करते हैं यही मंत्रका करना है 
जैसा कि, व्यासनी नें कहा है युग।न्तेःन्तहितान्वेदान्सेतिद्ा सान्म हे य;। 
लेमिरे तपसा पूर्वमल॒ुज्ञाताः स्वयंश्ुवा अधथै-युगंके अंत में मत्यक्ष न 
रहेहुये छुप्त वेदोंको इतिहाससहित पू्वके समान अह्मासे जनाये गये ऋषियों ने 
प्राप्त किया जो ऋषि जि मंत्रकों प्रकट करता है उसका नाम उस मंत्रके 
साथ कहाजाता है इससे वेदके नित्य होनेमें विरोध नहीं है अब यह संशय 
है कि, अवान्तर मलय में ऐसा मानलिया जायगा परन्तु महामरूयमें जिसमें 
जाति आक्राति सबका रूय होजाता है वाच्यपदार्थ कुछ न रहनेसे शब्दका प्रयोग 
वा शब्दकी मवृत्ति असंभवदहै तब शब्द न रहनेसे नित्य होना सिद्ध न होगा इसका 
समाधान आगे सूनमें वणेन करते हैं ॥ २९ ॥ 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभसाध्यसमेतम ॥_- (१७१) . 


समाननामरुपलाच्ााइत्तावप्यविरो- 


धो दश्शनात्स्मृतेश्व ॥ ३० ॥ 
अनु “-समान नामरूप होनेसे प्रलयर्मे भी विरोध नहीं हे 
श्रुतिप्रमाणसे व स्मृतिसे भी ॥ ३० ॥ 


आष्य-इस संशय निवृत्त होनेफे लिये कि, प्ररूयमें जाते व व्यक्तिके प्रतकय 
होने में वाच्य अथेके न रहनेसे वाचकशब्दका भी रहना संभव ने होनेसे शब्द 
कैसे नित्य होसक्ता है यह कहा है कि,समान नाम रूप होनेसे प्रछयमें भी विरोध 
नहीं है अथोत्‌ मलय होनेमें संस्कार के अनादि होनेकी उपलब्धि होती है किस हेतु 
से उपलब्धि होती है प्रढ्यके पश्चात्‌ फिर सृश्की आदियमें पूवेके समान नामरूप होने 
से, जैसे जागने की अवस्थामें नाम रूप आदिका व्यवहार होता है सुषुप्तिअवस्थामें 
सबका छय होजाता है नाम रूप आदि कुछ ज्ञात नहीं होते लयहोनेके पश्चावभी 
फिर जागने की अवस्थामें पूर्वहीके समान नाम व रूप आदिका ज्ञान व व्यवहार 
होता है ऐसेही जागने व सोनेके समान उत्पत्ति व प्रठय जाननेके योग्य है श्रुति 
में कहा है यदा खुप्तः स्वर्त न कअन पश्यत्यथा स्मिन्त्राण ए्वेकधा भव- 
ति तदेन बाक सर्वैनामलिः सहाप्ये ति चछुः सववें रूपेः सद्ाप्येति 
श्रोत्न सर्वेदशब्दे: सहाप्येति मनः सर्वेध्योनि! सहाप्येति स यदा 
प्रबुध्यते यथाम्रेज्वेछतः सवा दिद्यो विस्फुलिंगा विभतिष्टेरन्रेषमे 
बेतस्मादात्मनः सर्वे प्राणा यथायतनं विप्रतिष्ठन्ते प्राणेभ्यों देवा 
देवेब्यों लोका इति अथे-(यदा)नब ( सुप्त:)सोय। हुआ जीव ( कश्चन स्वप्न) 
काई स्वप्न( न पश्यति ) नहीं देखता है (अथ अस्पिन) और इसमें अथोव्‌ सुस्वभमें 
( प्राणे एवं ) सबका माणरूप परमात्माहीमें ( एकथा भवाति ) एकभकारका होता 
है अर्थात इन्द्रियोंकी वृत्ति व व्यापारसे रहित हों परम त्मामें मिठकर एक ऐसा होता 
है (तदा ) तब ( एन) इसमें (वाक्‌ ) वाणी ( सर्वैनोमभिः सह ) सब नामोंसहित 
(अप्येति ) ठछयहोताहै ( चक्षुः ) नेत्र ( से रूपेः सह ) सब रूपोंसहित (अप्येति) छुय 
होता है कणे सब शब्दोंसहित मन सब ध्यानोंसहित रुय होता है ( अर्थाव 
एक नेत्रआदि इन्द्रियोंका विषय व व्यापार कुछ नहीं रहता ) ( सःयदा ) वह 
जीव जब फिर ( शबुध्यते ) जागता है तब ( यथा अपग्नेज्वेछतः ) जैसे जछते 
हुये अप्रिसे ( सो दिशः ) सब दिशोंमें ( विस्फुलिंगाः ) चिनगारे ( विभति- 
घ्ेरन्‌) जाकर स्थितहोते हैं ( एवममव ) ऐसेही ( एतस्मादात्मनः ) इस आत्मा 
से ( से माणाः ) सब प्राण वे इन्दियों ( यथायतनं ) जिसका नहां स्थान है 
अर्थोद्‌ गोलकॉमें मित्र * ( विभतिष्ठन्ते ) मतिष्टित होते हैं ( प्राणेम्यो देवा: ) 
माणसिे देवता ( देवेस्यो छोकाः ) देवताओंसे छोक भिन्न * मतिष्ठित होते हैं 


( १७२ ) बेदान्तद्शेनम्‌ । 


जो यह आशडक्भा होने कि, महात्छूयमें स्वेथा छय होजाता है फिर स्वप्के 
पश्चात्‌ जागने के समान होनेकी कल्पना कैसे होसक्ती है जैसे मृत्यु होनेसे मृत 
शरीरका सम्बंध व उसके सब व्यवहार छूट जाते हैं जन्मान्तरमें उससे 
हुये वा कियेगये व्यवहारोंका कुछ ज्ञान नहीं होता. एकही शरीरफा सम्बेध 
रहने मात्रमें सोने के पश्चात्‌ जागने पर पूजे जागते हुये अवस्थाके व्यवहार 
व विषयोंका स्मरण होता है इससे म्लय के पशथ्चाद सृष्टिमें पूर्वकल्पका स्मरण 
असंभव है तो उत्तर यह है कि, माकृत आाणियोंको छय होनेके पश्चात्‌ जन्मा- 
न्तर में जन्मान्तर के व्यवहारका अनुसंधान नहीं होता हिरण्यगर्भादे ईश्वरों 
को परमेदवरके अनुग्रहसे महाप्रलूयमें सब व्यवहारोंके छय होजाने पर 
मी कत्पान्तरके व्यवहार के अनुसंधान होने की सिद्धि होती है नेसे 
पशुओंसे ढेकर मनुष्य राजा विद्धान्‌ पय्यन्तर्मे एकसे एक परमें अथौद 
उत्कृष्में एकसे एक अधिक ऐश्वये ज्ञान शक्ति कर्म संस्कारस होना 
देखा जाता है तथा इस के विपरीत मनुष्य आदिसे लेकर पशु कृमि 
स्तम्ब पर्य्येन्तमें एक एकस न्यूनमें एक एक से अधिक ज्ञानशक्तिका अभाव 
देखानाताहै ऐसेही मनुष्यअ।दि से लूकर ब्रह्मपय्येन्तों में एक एकसे परमें मे 
तप योग सिद्धि के प्रभावसे ज्ञान ऐश्वर्यकी अधिकता प्राप्त होती है तिससे 
व्यतीत हुये कल्पोंमें अति उत्कृष्ट तप किये उत्कृष्ट ज्ञानकों माप्त हुये हिरण्यगर्म 
( ब्रह्मा ) आदि इश्वर परमेश्वरसे अनुगृहीत ( अनुग्रहको मराप्त ) जो कल्प के 
आदिमें उत्पन्न हेति हैं उनका सोकर जांगे हुये को पूवेंका स्मरण होने के 
समान कस्पान्तरके व्यवहारोंके अनुसंधानकी शक्ति होती है यह श्रुति स्मृति 
से सिद्ध है श्रतिमें कहा है यो ब्रह्मा विदधाति पूर्व यो वे बेदांश्व 
प्रहिणोति तस्मेः ते ह देवमात्मबुद्धिप्रकारं मुमुक्षुवं रारणमहं 
प्रषदे अरथ-( यः ) जो ब्रह्म ( बह्माणं ) ब्ह्माको ( पूर्व ) पहिले अथात्‌ कल्पके 
आदिमें ( विद्धाति ) उत्पन्न करता है और जो ( वै ) निश्चय करके ( तस्मे ) 
उसके लिये ( वेदान्‌ ) वेदोंको ( म्हिणोति ) जनाता वा माप्तकरता है अथोव्‌ 
उसकी बुद्धि में प्कट वो मकाशित करता है ( आत्मडंद्धिप्रकाशं ) आत्मस्वरूप 
अर्थात्‌ शुद्ध निर्विकार आनन्द विभुरूप बुद्धि में प्रकाशमान है ( तं॑ देवं शरणं ) 
उस देवता जो शरण नाम परम अभयस्थान कल्याणरूप है उसको (मुप्तक्षवें) 
मोक्ष की इच्छा करनेवाला निश्चय कारक ( अहं ) में ( मपद्ये ) भाप्त होता हूं 
अथौत्‌ मनसे उसको माप्त होता वा आश्रय करता हूँ तथा सूर्योचन्द्रमसौं 
घाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ दिवश्व प्रथिवीश्षान्तरिक्षमथोस्वः अथै- 
( थाता ) सब जगत्‌ का धारण करनेवाला ब्रह्मने ( सूर्योचन्द्रमसौ ) सूर्य और 

न्द्रमाको ( दिवं थ पृथिवीं चान्तरिक्षम अथो स्वः ) और दिवल्ोक पृथिवी और 
आकाश और स्वगेको ( यथापूर्वेम अकत्प्रयद) नैसा पूर्वकल्प में कल्पित किया था 


वेदाम्तततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १७६ ) 


अथौद निर्मित किया था बैसाही इस कल्प में निर्मेत किया है स्मृतिमें भी कहा है 
“ऋषीणां नामथेयानि याश्व वेदेवु दृष्टयः । शर्वय्यले प्रसूतानां 
तान्येतिभ्यों दृदात्यजः॥यथलोबतुलिद्रानि नानारूपाणि पय्थये॥ 
हृह्यन्ते तानि तान्येव तथा भावा युगादिषु ॥ यथातिमानिनो$- 
तीतास्वुल्यास्ते साम्परतेरिद्।देवादेवेरती तेहिं रूपेनामभिरेव च॥ 
अथै-( ऋषीणां ) ऋषियोंके ( नामपेयानि ) जो जो नाम (च) और ( य!ः 
बेदेषु दृष्टयः ) जो बेदेंमें दृष्टियां अर्थात्‌ अनेक पदार्थ धर्म कम उपासना सृष्टि व 
ईश्वरविषयक ज्ञान थे अथौत्‌ पूर्व करप में थे ( शर्वयेन्त ) राज्िके अर्थाव्‌ 
ब्रह्मराजिरुप प्रठय के अन्त में ( मसूतानां , उत्पन्नहुर्यों के अर्थोंद्‌ उत्पन्न हुये 
ऋषियोंके ( तानि तानि एव) वेही वेह्दी अथोव्‌ वही नाम और उसीमकार की ज्ञान- 
दृष्टियां (एतेभ्यः) इनके लिये अर्थात्‌ वतेमान कल्पकी आदि में उत्पन्नहुये ऋषियोंके 
डिये ( अगः ) ईश्वर ( ददाति ) देता है ॥ (यथा ऋती) नैसे ऋतु में अर्थीव्‌ वसन्‍त 
ऋतुमें वा वसन्‍त आदे ऋतुओं में ( ऋतुलिंगानि ) ऋतुके वा ऋतुओंके चिह्न 
पत्र गिरनेपर फिर नवपक्तवहोंना आदि (नानारूपाणि) अनेक रूप स मकट ( पर्य्य- 
ये ) घटीयन्जकें समान फिर * उसी प्रकारसे होनेमें (तानि तान्येव ) वही वही 
रूप आकारसे ( दृश्यन्ते ) देखेनाते हैं ( तथा ) वैसेही ( युगादिषु ) युगों वा 
कल्पोंकी आदिमें ( भावाः ) पदार्थ होतेहें वा ( यथा ) नैसे ( अतीताः अभिमा- 
निनः देवाः ) जो पू्वेमें होगये अभिमानी देवता थे ( ते ) वह ( इह) इस कल्पमें 
( साम्मतैः तुल्या: ) बर्तमानवार्लों के तुल्य थे ( तथा ) वैसेही बतमान देवता 
( अतीतेः देवैः ) पूवेकल्प में व्यतीत हुये देवताओं के साथ ( रूपैः ) रूपसे (च ) 
और ( नामभिः ) नार्मोते तुल्य हैं अर्थीव व्यतीत और वर्तमान काहमें हुये दोनों 
के रूप व नाम समान होनेसे उनको इनके समान रूप व नामवाढे अथवा इनको 
उनके समान रूप व नामबाछे दोनों मकारसे कहना युक्त है समान नाम रूप 
होनेसे फिर कल्पकी आदिमें वही नाम वेदमें: कथित होते हैं इससे महामरूय 
हनेमें भी शब्दके अनादि होनेमें विरोध नहीं हे देवताओंके अधिकार मानने में 
उक्तप्रकारस शब्दक अनित्य होने आदिका दोंष प्राप्त नहीं होता तिससे देवता- 
ओंको ब्ह्मविद्या में अधिकार है ॥ ३० ॥ 
मधुविया में अधिकारनिरूुपणमें सू० ३१ से ३३ तक अधि० «८ । 
मध्वादिष्वसंभवादनाधिकारं जोमिनिः ॥ ३१ ॥ 
अनु>-मधुआदिमें असंभव होनेसे अधिकार नहीं है यह 
जेमिनि मानते हैं॥ ३१ ॥ 


साष्य-अक्षविद्यामें नो देवत।ओंका अधिकार होना वर्णन किया है अब 
यह विचार किया जाता है कि, मधुआदि विद्याओं में जिन में देवता अज्मदृष्टिसे 


( १७४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


उपास्य वर्णन कियेगये हैं उनमें देवताओंका अधिकार है वा नहीं है उसमें अथम 
यह वर्णनकिया है कि, जैमिने आचायेका यह मत है कि, देवताओंका परनहा 
उपासना की उपयोगी मधुआदि विद्याओं में अधिकार नहीं है क्‍यों नहीं है मधुभा- 
दि विद्याओं में जिनमें देवताही उपास्य कहे गये हैं उनमें असंभव होनेसे अर्थीत्‌ 
मधुआदि में आदित्य व वसुआदेसे अन्य आदित्य वसु आदि उपास्य होना वा आपही 
अपनी उपासना करना संभव न होनेसे. इसका व्याख्यान यहद्द है कि, शुद्ध निर्वि- 
कार निराफकार आनन्दस्वरूप ब्रह्म के शान ज्राप्त होने व यथार्थ अह्मविद्या में 
अधिकारी होने के यत्नके लिये छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में चित्त एकाग्र करने व 
ब्रह्ममाव चित्तमें स्थिर करने के अभिषाय से प्रथम ऑकारभादि में प्रह्म- 
इष्टिसे अथोत्‌ बरह्मका अध्यास करिके उपासना वर्णन करने में आदित्यआदिकों 
उपास्य स्थापन करनेमें आदित्य को मधुरुप कल्पना वा अध्यास करके उपासना 
करने को वर्णन किया है अर्थाव्‌ नैसे मधु अपने मिश्ट स्वादु से आनन्द देता है 
ऐसेही देवताओंका आनन्द देनेवाछा होनेसे आदित्य ( सये ) को मधु दिवको 
वंश ( बांस ) अन्तरिक्षकों मध्यपृष ( मधुका छतना वा छत्ता ) इत्यादि रूपक- 
से ध्यान करना वर्णन किया है और इसी प्रकारसे ऋग्वेद आदि को 
पुष्प होना आदि कहकर आदित्यके प्रतःकारू आदे के रोहित ( छाछू ) रूप- 
भादि को अमृत व वसुआदिका अमृतउपजीबी वर्णन किया है इसप्रकारसे 
अध्यासकरके उपासना करना यहीं मधुविद्या है ऐसही गायत्रीमें बरह्मका अध्यास 
करके बह्मदष्ठिसे उपासना करनेको कहा है जबतक उपासक उत्तम अधिकारी 
न हवे तबतक इसश्रकारस उपासन फरे इसमें विद्या्में भेद न होनेसे अर्थीव्‌ 
उपास्यत्नह्मभावमें भेद नहोनेसे व विद्याका अंग होनेसे मधुविद्याआदि में देवताओं 
का आपिकार होनाबाहिय परन्तु अधिकार होना संभव नहीं है क्योंकि आदित्य 
को मधुरूप उपासना करना मनुष्योंके छिये युक्त है देवताओंका अधिकार 
माननेमें आदित्यको उपासनाके लिये अन्यआदित्य चाहिंय ,क्योंकि आपह्दी 
अपनी उपासना नहीं करसक्ता अथाव्‌ वही उपासक वही उपास्य वा वही ध्याता 
व ध्येय होना संभव नहीं है तथा वसु रुद् मरुत आदिको अन्य वसुआदि अमृत 
उपजीवीका अध्यासकरके उपासना करना चाहिये परन्तु ऐसा न होसकनेसे 
और अन्य जहां देवताओंमें अह्यका अध्यास करिके उपासनाकरना बणेन कियांहै 
बहां वनदेवताओंके छिये अन्य वही देवता न होनेसे मधुआदि विद्यार्में देवता- 
ओंका अधिकार नहीं है यह सिद्ध होता है ॥ ३१ ॥ 


ज्योतिषि भावान्च ॥ ३२ ॥ 
अनु *-ज्योतिमें होनेसे भी अथात्‌ उपासना होनेसे भी॥३२॥ 


| 


वेदान्ततत््यमकाझ्भाषाभआष्यसमेतम | (१७५७ ) 


भाष्य-म्योति में अथोद ज्योति वा प्रकाशरूप परतरह्म में देवताओं की 
उपासना अ्गविद्या में वर्णित है इससे भी यह ज्ञात होता है कि. मशृआादि 
विद्याओं में जिनमें देवताही उपास्य कहेगये हैं देवताओंका अधिकार नहीं है 
ज्योतिर्में उपासना होनेका ममाण यह है कि, बृहदारण्यक 3पनिषदू में यह 
कहा है तदेवा ज्योतिषां ज्योतिरायुहोपा सलेःम्त तम्‌ अय-(तवज्योति- 
षा ज्योतिः आयु: अमृत ) डस ज्योतियों के ज्योति व आयुरूप व अम्रतको 
( देवाः उपाखते ) देवता उपासनकरतेहं अर्थात जो परत्रह्म सर्यभादिरूपोंका 
भी भ्रकाशक होनेसे अर्थात्‌ उसके प्रकाशहीसे सुयेआदि शकाशित होंतेहँ इससे 
बह सृस्येआदि ज्योतिर्योकाभी ज्योति है सूयेआदिका। प्रकाशक होनेसे उनका 
आयुरुप है और आप अमृत है अर्थाव्‌ मृत्युरद्देत है ऐसे परब्रह्मकी देवता 
उपासन करते हैं देवत।मात्रका नाम छेनेसे यह ज्ञात होत। है कि, देवता ब,मनुष्य 
दोनोंके छिये साधारण ब्रह्म उपासन वर्णन करने में ज्योतिरूप परब्रह्म उप।सन 
में देवताओंका उपासक होना कहना देवताओंके लिये अन्य उपासनाकी निवृत्ति 
सूचित करता है कि, ज्योतिषोंका ज्योति परमप्रकाशस्वरूप परब्रह्मही देवता- 
ओसे उपास्य है अन्य नहीं इससे ज्यातिमें उपासन विधि होनेसे देवताओंका 
मधुविद्याआदे में अधिकार नहीं है श्रीस्वामी शंकराचाये जी पूवैसूत्र का 
यह व्याख्यान करिके कि, आदित्य आदिके छिये अन्य आदित्य आदि 
उपास्य न होनेसे आदित्य आंद देवताओंका मधुआदि में उपासना संभव 
न होनेसे देवताओंका सब्र अह्मविद्यामें अधिकार नहीं है आशय यह है 
कि ब्रह्मविद्यामें अधिकार होना माननेमें मधआदिमें भी ब्रह्मका अध्यास 
होनेसे उनके विद्या होनेमें भेद न होनेसे आधेकार होना चाहिये परन्तु उक्त हेतु 
से अधिकार होना संभव नहीं ह इससे बह्मविद्या में अधिकार नहीं हैं यह 
जैमिनिआचाये मानते हैं इध शंकाकी निवृत्तिक लिये कि, देवताओंके शरीर 
व इन्द्रियवान्‌ होने व मोक्षार्थी हाने से ब्रह्मविद्यामें अधिकार होना चाहिये 
ज्योतीषिभावाज्व इस सूत्रका व्याख्यान इस प्रकारसे किया है कि, ( न्‍्यो- 
तिषि ) ज्योतिमें अथात्‌ ज्थोतिर्मण्डल जो द्विछोकमें मकाशमान जगवकों प्रका- 
शित करता है उसमें (भावाच्च ) होनेसे भी अर्थात्‌ आदित्य देवतावाचक 
शब्दका भ्योग होनेसे विद्यामें अधिकार नहीं है तात्पये यह है कि, भादित्य 
अग्नि आदि को देवता कहते हैं परन्तु ज्योतिमण्डछ जो मरात्तिका आदिके समान 
जड पदाथे हे उसको आदित्य वां सूर्य ऐसेही एक तेजवान्‌ जड़ पदायकों 
अग्नि कहते हैं जड़ ज्योति आदिम. देवतावाच्य शब्दोंका प्रयोग होनेसे 
व्‌ बिना ज्ञान व इच्छा उपासना असंभव होनेसे भी जड आदित्य आ- 
दि देवताओंका बह्मविद्यामें आपिेकार नहीं है यह सिद्ध होता 
है परन्तु श्रीस्वामी रामानुजाथाये व सुदर्शनाचायेणी इस व्याख्यान 


( १७६ ). बैदान्तदर्शनम्‌ । 


को श्रीवात्तेिकार बोधायन ऋषिफके आशय के विरुद्ध होने और पूवेही 
सदुषर्यपि बादरायणः संभावात्‌ इस सूत्रमें यह वर्णन किये जानेसे 
कि, देवताओं के मोक्षार्थो होने व उपासता करनेके योग्य होनेसे देवता आदि 
को भी बअह्यविद्यामें अधिकार है यह बादरायणआचाये मानते हैं अधेकारका 
होना सिद्ध दहोजानेसे फिर बादरायणआचार्यका वहीं निरूपण करना पिष्ठ- 
पेषण व कृतकरण अर्थात्‌ पिसेहुयेका पीसाना व कियेहयेका करना बुद्धि- 
मानका काये न होनेसे प्रमाण मानने के योग्य नहीं है अयुक्त माना है और 
यहाँ मधुआदि विद्यामात्र में देवताओंके आपिकारके निरूपणमें जामीने आचाये 
के मतभेदकी बणैन किया है और इसीमें संशय व मतभेद होना संभव है 
सब ब्ह्मविद्या्मं इस दहेतुस कि, उपनिषदमें यो थो देवानां प्रत्यचुध्य- 
लस एव लद॒भवत अर्थ-देवत!ओंमेंसे नो जो देवता मोहनिद्रासे भागा 
ब्रह्मकों जाना वहीं परमोक्षका प्राप्त अ्लके समान आनन्दमय होगया इत्यादि 
वार्क्योेंसि स्पष्ट बरह्मविद्य!में देवताओंका आधेकार होना वर्णित है इससे इतर 
जन उपनिषदके जाननेवालेकी भी अधिकार न हंने की बुद्धि शंका नहीं हो 
सक्ती जैमिनी आचायेका अ्ह्मविद्यामें अधिकार न होना कहना और किसी 
अंशमें वा कहीं अधिकारी न होनेसे सबमें वा सर्वत्र अधिकारका न होना 
स्वीकारके योग्य नहीं है अब आंगे सृत्रम मघुआदिमें देवताओं क अधिकारमें 
बाद्रायणका मत वर्णन करते हैं ॥ ३२ ॥ 


भावन्तुं बादरायणो5स्ति,हि ॥ ३३ ॥ 
अनु ०-नहीं; संभव है इससे बादरायण भावकी ( होनेको ) 
अथोत्‌ अधिकार होनेकी मानतेंहें ॥ ३३ ॥ 


भाष्य-देवताओंका अधिकार न मानना युक्त नहीं है आदित्य वस॒ आदिकों 
का भी अपनी अवस्थावाले देवतामें अह्मयका अध्यास वा अध्याहार करिंके अह्मकी 
उपासना करनेसे आदित्य व वसु होने की प्राप्तिपृवेक अह्मकी पाप्ति की इच्छाक- 
रना संभव है इससे बादरायण आचाय मधुआदि में देवताओंके आधिकार होनेको 
मानते हैं तात्वय यह है कि, पुण्य क्षीण होनेसे दृवत। भी अपनी अवस्थासे न्यून 
अवस्थामें पतित होते हैं इससे इस कालमें आदित्य बसु आदि होनेपर भी उनको 
करपान्तरमें वसुआदित्य होनेकी ग्राप्ति अपेक्षित होती है इससे अपनी अवस्था- 


१० शब्द सूत्र में जैमिनी आचाये के पक्ष की व्यावृत्ति अर्थात्‌ निषेधके लिये है 
इससे भाषा में निषेषवाचक नहीं शब्द तु झब्दका अथे रक्‍्खागया है । 

२ हि जब्दका अथे निससे वा मिसकारण से ग्रहण कियाजाता है परन्तु आश्यसे 
देशभाषा के व्यवहार में इससे कहना उत्तम जानकर जिस के स्थान में इससे यह शब्द 
अनुबाद में रक्सागया है । 


वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( १७७ ) 


रूपसे कार्य्यत्रह् की उपासना करनेसे व अपने अन्तर्यामी रूप फारण अह्मकी 
उपासना करनेसे कट्पास्तरमें वसु व आदित्य होनेके पदको म्रापहोकर अथीतव 
बसु आदित्य होकर उसके पश्चात्‌ कारण रूप परबह्म को भाप्त होते हैं 
क्योंकि मधुआदि विद्यामें ब्रकह्वदीका अध्यास करके अह्मदष्ठिस उपासना 
करनेका उपदेश है अह्म के भावमें चित्तवृत्ति से भेद न होनेसे अंतमें 
ब्रह्मको माप्त होने का फक होता है इससे मधुआदि में अधिकार 
होता संभवद्दै और अधिकार मानना युक्त है यही महात्मा वृत्तिकार 
का आशय दे जो आदित्यके छिये अन्य आदित्य उपास्य न होने के देतुसे ब 
ज्योतिभादि अचेतन में आदित्यआदि देवतावाचक शब्दों का प्रयोग होनेसे 
मधुआदर्मे अधिकार संभव न होनेसे ब्रह्म विद्यामात्र में अधिकार नहीं है ऐसा 
पूर्वोक्त दो सूत्रोंका व्याख्यान करते हैं वह इस सूत्र का व्याख्यान ऐसा करते हैं 
कि, बादरायण आचाय देवता आदिकों के अधिकारभाव को अथोत्‌ अधिकार 
होने को मानते हैं किस द्वेतुसे मानते हैं देबताओंका अधिकारस्चक वाक्य है 
इससे अधिकारसूचक यह बृहदारण्यक उपनिषद्‌ का वाक्य हैयोयो 
देवानां प्रत्यव्ुुष्यत स एवं तदभवत्‌ अथे-( यः यः ) जो जो ( देवानां ) 
दंबताओं में से ( अत्यबुध्यत ) अविद्या निद्रा से जागता भया (स॒ एवं ) 
वही (तत्‌ ) वह ब्रह्म ( अभवत्‌ ) हुआ अर्थात्‌ जो अविद्या निद्रा से 
जागा और ब्रह्मज्ञानकों म्राप्त हुआ वही ब्रह्म हुआ अर्थोव्‌ अह्मके समान बंध- 
रहित शुद्ध मुक्तस्वरूप अनुपम ब्रह्म सुखकों प्राप्त हुआ दइत्यादिसे ब्रह्मविद्या 
में अधिकार होना सिद्ध है मधुआदि में अधिकार न होनेसे सम्पूर्ण अह्मविद्या में 
अधिकार होनेका म्रतिषध नहीं हो सक्त जैसे ब्राह्मण आदिकोंका राजसूय यज्ञॉमें 
अधिकार संभव नहीं है इससे सब यज्ञोंमें अधिकार होनेका निषेध नहीं हो सक्ता 
ऐसहाी मधुविद्याआदि में अधिकार संभव न द्नेसे शुद्ध कारण रुपसे ब्रह्म 
उपास्य ब्रह्मविद्यामें अधिकार होनेका प्रतिषेध नहीं होसक्ता मोक्षार्थों होने व 
उपासना करनेके योग्य हानेसे देवताओंका अधिकार है ज्योतिमण्डर आदि 
आदित्य वा सू्येआदि शब्दोंसि वाच्य होनेसे जडपदाथे होनेकी शझ्ृगका उत्तर यह 
वर्णन किया है कि यह श्रुति है इन्द्रो हर वे देवानामभिश्रवव्राज विरो- 
चनो5छुराणाम्‌ इत्यादि अर्थ-दवताओंका राजा इन्द्र गया और असु- 
रोका राजा विरोचन अर्थात्‌ इन्द्र और विरोचन बह्मविद्यांके देनेवाडे मनापति 
के पास ब्रक्षविद्या प्राप्त होनेके लिये गये हैं इत्यादि वर्णन से देवताओंका 
चेतन व्‌ शरीरवान्‌ व सामथ्येवान्‌ होना सिद्ध होता हे जिन देवताओंके छिये 
अधिकार होना कहा है वह ज्योतिमण्डछ नहीं है चेतन आदित्व अपि आदि 
देवता ऐश्वर्ययोगसे ज्योतिरुप पदार्थ आदिम स्थित दोने को समर्थ इच्छा 
भनुसार अनेक शरार धारणकरने का सामथ्ये रखते हैं चेतनरूप आदित्य 
५३ 


( १७८ 9 बेदान्तदशेनम्‌ । 


ज्योतिरुष आदित्यका अधिष्ठाता ज्योतिरूपसे भिन्न है इन ज्योति- 
आदिके अधिष्ठाता व ज्योतिआदि उपचारसे अभेद मानकर एकही नामसे कहे- 
जाते हैं इससे अर्थी होने व चतन होनेसे देवताओंका अधिकार है यद्यपि ऐसा 
व्याख्यान होसक्ता है परन्तु सब ब्रह्मविद्याओंमें अधिकार न होनेकी शह्ठत 
व उसका समाधान करना पूववे कहेहये हेतुअओंसे अयुक्त ज्ञात होता है॥ ९२३ ॥ 


इति मध्वधिकरणम्‌ । 
अथ शूद्राषिकारनिरूपण में सू० ३४ से ३८ तक अधि० ९ । 
शुगस्य तदनादरश्रवणात्तदा द्रवणत्सू- 
च्यते हि ॥ ३४॥ 
अनु०- (हि) जिससे कि; ( तदनादरशअवणात्‌ ) उनका 
अनादर सुननेसे ( तदा द्ववणात्‌ ) तब शोकसे आनेसे ( अस्य ) 
इसका ( शुक ) शौच ( सच्यंत ) सूचित किया जाता हे इससे 
शद नहीं है॥ ३४ ॥ 


भराष्य-इससे शुद्ध नहीं है यह सूत्र वाक्य के शब्दोंमें नहीं कहा सूअमें 
इतना शेष है परन्तु आशय से ग्रहण कियाजाता है अब इसका व्याख्यान यह 
है कि, सामान्य से मनुष्य व देवताओंदे, अधिकार होना वर्णन करके अब 
मनुष्योमें ब्राह्मणआदि के समान शझ्ञद्रका भी ब्रह्मविद्या भें अधिकार है वा 
नहीं है यह विचार करते हैं पथम यह ज्ञात होता है कि, नो द्विजनाति 
का ब्ह्मविद्यामं अधिकार होने का नियम वर्णन करते हैं यह युक्त 
नहीं है क्‍यों कि, संवर्गविद्यामें छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में झूद का अह्मविद्या 
में अधिकार होना मतीत होता है अथोव्‌ छानन्‍्दोग्य उपनिषद में रेक्क 
आचार्यने जानश्रुतकों मथम शरद कहा है फिर उसको ब्रह्म विद्या का 
उपदेश किया है इससे श॒द्कों भी अधिकार है इसके निर्णय के छिये यह कहा है 
कि, जिससे कि, उनका अथॉत्‌ हेसोंका अनाद्र सुनने से उससे अथोव्‌ उस अनाद्र 
सुनने के कारण से शोकसे आनेसे अर्थात्‌ रैकके समीप अ।नेसे इसक। अर्थात्‌ जानश्रु 
तिकाशोच झ्द्ध शब्द्से सूचित कियानाता है अथौद्‌ शृद्धशब्द का अथे जातिवाचक 
रूटअर्थसे भिन्न योगिक अर्थ शृद्रशब्द के अवयवबोंसे इसमकारसे व्युत्पत्ति वा 
निर्वेचन करने से “शुचे दवाते वा शुच्ा किल्वित्‌ वा कस्यचित्‌ सकाझं प्रति 
द्रवतीति शूद्:” यह अथे होता है कि; शोकको जो भाप्त होता है अर्थात्‌ प्राप्त 
होंगे अथवा शोकसे किसीकों वा किसीके समीप प्राप्त होने वह झाद है अथौत 


७-म-००>+-ननननननानन नानी नाना त।ण. 


३ हि झ्ब्दका अर्थ यस्मात्‌ कारणात्‌ अथोत्‌ जिसकारण वा हेतुस होता है । 








बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ | ( १७९ ) 


बह शरृत्र शब्दसे वाज्य होसक्ता है इससे जानश्रुतिकों अनादर बचन सुननेसे 
जो शोक उत्पन्नहुआ और शोकसे रैक्त के समीप प्राप्त हुआ अथोव आया यह 
शोच से आना जान कर जानश्रुति को रेक्त ने हे शूद ऐसा कहा है अर्थात्‌ 
शद्शब्द्स इसका अथात्‌ जानश्रुति का शोक रैकसे सूचित कियाजाता है और 
रेक्का परोक्षज्ञान होना विदित होता है तात्पये यह है कि, जब 
जनश्रुति इसेंका अनादर वचन सुनकर शोक को ग्राप्त हो शोकसे ब्रह्मज्ञान 
के उपदेश के लिये रेक्ष के पास गया तब रेक्ष ब्ह्मज्ञान के प्रभाव से 
दिव्य दृष्टि वा ज्ञानसे जानश्रुति को शोक प्राप्त होना और शोकवान्‌ 
आना जानकर यह कहा है हे शूद्व ! अर्थात्‌ हे शोककों भराप्त वा शोक 
से आये हुये जानश्रुत ऐसा कहा दै संवगे विद्या में शद शब्द 
जो रेकने कहा है उससे जानश्रात का शोक सूचित किया है सेवा 
आदि नीचकम आचरणवाे श्रद्ध वण्णे होने के अभिषाय से जानश्रुतिको 
शद्ध नहीं कहा हससे जानश्रुति शूद्र नहीं है मिसके उपदेशसे शृद्ृका अधिकार 
होना सिद्ध होवे इससे झद्ृको अधिकार नहीं है अब इस सूत्र के अर्थ के साथ 
सम्बंध होने से सूत्रका अथे स्पष्ट ज्ञात होने के लिये संक्षेपसे जानश्रुति की 
आखस्यायिका को वर्णन करते हैं जानश्रातिनामक कोई बडा धमवान्‌ बहुद्र॒व्य व 
अन्नदान करनेवाझा था वह एकसमय राज्िको हम्येतरूमें ( महरलों के नीचे ) 
आप्त था उस समय ऋषि वा देवता उसके ऐसे अन्न दान से कि, सब दिशाओंमें 
ग्राम वा नगरों में आवसथान अथोव्‌ जिसमें भाकर मार्गचलनेवाले रहें बनवा 
कर उनमें सबको भोजन के लिये अन्नदान होता है और धम गुणों से मसन्न हो 
निससे उसके हृदयमें ब्रह्मकी जिज्ञासा उत्पन्न होगे और उसका कल्याणहो इस 
अ्योजनसे हंस होकर आकाश में उसके ऊपर आकर उसके समीप नीचे को उतरे 
एक आगेके हंससे उससे पीछेवाछे हंस ने कहा कि,मन्द्दशि देख जान श्रुति कातेज 
राजिमें दिनके समान फेलाहुआ है वा द्विकोक की ज्योति के समान उसके जो 
व्याप्त है निकट मत जा और 3सका स्पश मतकर ऐसा न हो कि, तुझे भस्म कर 
दबे ऐसी जानश्रति की म्शेसा सुनकर आगे के हेस ने कहा कौन गुण इस ब्रह्म- 
शान रहित में है नो ऐसी रेक् के समान प्रशंसा करते हो आर जिससे इसका ऐसा 
तेनहो सक्ता है ऐसा तेनवान्‌ ब्ह्मज्ञ अतिउत्कृष्ट धर्मसंयुक्त रेकही इस छोकमें है यह 
पुनकर रेक्ष को है फेसा है यह प्रश्न करनेपर आगेके हंसने कहा है कि,जितने उत्तम 
फर्म सत्पुरुषोने किया है और सब जो चेतन वा आत्मा सम्बंधी ज्ञान है यह 
दोनों जिसके कम व ज्ञान के अन्तर्भत हैं वह रेक है अर्थात्‌ रेक ऐसा है कि, 
कोई उत्तम कमे व चतनमें भ्राप्त विशान उसके कम व ज्ञानसे बाहर वा पृथक्‌ 
नहीं है और बह गाडीसाथ रखता है ऐसी रेककी प्रशंसा और अपनी निन्‍्दा इसके 
पचन से सुनकर जानश्रुति डढसो समय शोक को म्राप्त बह्मशान का उपदेश रेक्त 


(१८० ) ः चेंदाम्तद्शनम्‌ । 


से भामहोने के मनोरथसे रैक्त के खोजके छिये दूुतकों भेजा पताछुगने पर आप 
रेक्त के पास जाकर छःसौ गौ हार अच्छे घोढों से युक रथों फो छेजाकर यह 
प्राथेना किया कि, हे महात्मन्‌ रेक्र! यह रूब आप के लिये छाया हूँ इनको ग्रहण 
कीजिये और जिस बअरह्मदेवता की आप उपासना करतेंहें उस उपास्य देवताको 
मुझे उपदेश कीजिये यह सुनकर अपने योग की महिमा से तीनोंछोक के वृत्तान्त के 
जाननेवाले रेक्त ने यह जानकर कि, हेसके अनादर वाक्यको सुनकर शोकको माप्त 
हो यह जानश्रुति आया है व शोकको त्राप्त है जानश्रुतिसे कहा कि, दे शरद! अथांव्‌ 
शोकको पाप्तहुये जानश्रुते यह गौआदि तुमही रक्‍्खो बह्मविद्याकी जिज्ञासा करनेमें 
उसके पराप्तहोनेके लिये इतनेही गे आदैकों का मेरे लिये देना अह्मविद्याकी म्तिष्ठा 
के योग्य नहीं है तब जानश्रति फिर अपनी शक्तिके अनुगुण ( शक्तिके अनुसार ) 
एकसहस्र गो व धन व कन्या को छाकर रेक्क ऋषिकों समर्पण करके अह्मविद्या 
के उपदेश के लिये गराथना किया तब रैक्क ने कहा कि, इन गोआदिकों के 
दान के द्वारा विना बहुतकार की सेवा तुम मुझसे ब्रह्म उपदेश वाक्य 
को कहलावोंगे जानश्रुतनि और भी महावृष देशोंमें रेक़पणों नाम से 
विख्यात गावों को जहां जहां रेक्ष रहते थे रेकको दिया तब रेक्क ने 
जानश्रुतिको ब्ह्मविद्याका उपदेश किया रेक्ने गीआदिकों छोभ के कारण से 
नहीं छिया इस हेतुसे लिया है कि, बहुतकाढतक सेवाकरना अथवा यथाशाक्ति 
दानदेना ये दोनों अतिउत्कृष्ट अह्मविद्या की प्रतिष्ठा क हेतु हैं इससे यथाशक्ति 
दान देनेसे विना बहुतकालकी सेवा जानश्रुतिकों योग्य व श्रद्धावान्‌ जानकर 
उपदेश किया है उक्तमकारस हंसके अतादर वाक्य सुन्नंत से जब शोकवान्‌ जान- 
श्रुति रेक्त के पास आया उसको रेकने जो शद्ध कहा हैं वह शद्धशब्द जैसा ऊपर 
वर्णन कियागया है शोक को मराप्तहुआ वा शोकसे आया इसअथ में कहा है अर्थात्‌ 
शूदशब्दसे जानश्राति के शोकही को सूचित किया है चोथा वणे होनेकेअभि प्रायसे 
नहीं कहा ॥३४ ॥ 

अब इस शड्डके निवारण के लिये कि, शृद्शब्द का अथे वेविशेषदहदी 
का क्‍यों न ग्रहण करें यौगिक अर्थ क्‍यों मान छेवें नानश्रति क शुद्ध नहोने का 
अन्य हेतु आगे सूत्र में वर्णन करते हैं- 


क्षत्रियत्वावगर्तेश्रोत्तरत्र चैत्ररथेन लिड्रात्‌ ॥ ३० ॥ 
अन०-उत्तरमें ( आगेअन्त में ) अथांत इसी संवग्गेविद्यामें 
जो जानश्रुतिके उपदेश में वणेन की गई है उसके अन्त वा शेष- 
वाक्य में चेत्ररथ के समान लिंग होनेसे अथांत्‌ लक्षण वा 
अनुमान होने से क्षत्रियहोना ज्ञात वा सिद्ध होनेसे भी ॥ ३५ ॥ 


भाष्य-संवगंविद्याके उत्तरव|क्यमें चैत्ररथ के अर्थौत्‌ चित्ररथके बंशवाएे 
अभिमतारे नामक क्षात्रियके व्णे के समान अनुमान वा छक्षणसे जानअ्ुति का 


वेदाम्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (१८१ ) 


क्षत्रियहोंना ज्ञात होता है इससे भी जानश्राति शत् नहीं है यह सिद्ध होता है यह 
सृत्रार्थ है अब इसका व्याख्यान यह है कि, संबर्गविद्या के उत्तर में यह वर्णन 
है कि, शौनक ( शुनकके पुत्र ) कापेय अर्थात्‌ कपिगोत्न जिसका था ऐसे पुरोहित 
मौर काक्षसेनि अथोव्‌ कक्षसेन के पुत्र अभिप्रतारि नामक राजाके लिये जब 
पाक बननेवाले ने भोजन को परसकर रकखा और ये दोनों भोजन करनेके लिये 
बैठे उस समय एक ब्रह्मचारी आकर इन दोनेसि मिक्षा मांगी इत्यादि वर्णन से कॉपेय 
व अभिप्रतारि और भिक्षामांगनेवारे ब्ह्मचार्सका संबंध होना संबर्गविद्यामें मतीत 
होता है इन तीनमें से अभिप्नतारी क्षत्रिय था और दो बाह्मण थे इससे 
संबगेविद्यामें ब्राह्मण व उनसे भिन्न क्षात्रेयका सम्बंध होना पायाजाता है शरद्वके 
सम्बंधका वर्णन नहीं है एकही विद्यार्मे एकहीमकार की अक्रिया ( पद्धति ) वा 
एकहीमकारका सम्बंध वा अआशय संभव होनेसे चैत्ररथ अभिप्रतारे के समान 
इसी संवर्गविद्यामें सम्बंधहोनेसे रेक्क ब्राह्मणसे अन्य जानश्रतिका क्षत्रिय हानाही 
मानना युक्त है ड्रद् वर्ण होना सिद्ध नहीं होता .:जनो यह झड्डन हो कि, अभिप्रता- 
रीका चैत्ररथ हाना अरथातव्‌ चित्रर॒थके वंशमें होना व क्षात्रिय होना छान्दोग्यमें 
वर्णित नहीं है उसका चैत्रथ क्षत्रिय होना कैसे ज्ञात होता है इसके उत्तरके 
छिये यह कहा है कि, लिड्गस अर्थात्‌ रक्षणस वा अनुमानसे ऐसा होना निश्चित 
होता है छक्षण वा अनुमान यह है कि, शोनककापेय व काक्षसनि अमिप्रतारीका 
साथ भोजनके लिय बैठने व दोनोंसे बह्मचारीके भिक्षा मांगनेके चिन्हसे अभि- 
प्रतारोका कापेयके साथ सम्बंधहोना ज्ञात होता है ओर अन्यत्र ऐसा वर्णन 
किया है कि, चैत्ररथका कापेयोंने यजन ( पूजन ) कराया इससे कापेय ( कपि- 
गाजवाले ) के सम्बान्धयोंका चेत्ररथत्वं (चित्ररथके वंशका होना ) सुनाजाता है 
क्योंकि राजाके वंशवाछोंके उनके पुरोहितके वंशवाले याजक पूजन करानेवाले 
होते हैं इससे कापेय के योग से अभिमतारी का चैत्ररथ होना ज्ञात होताहै और 
क्षश्नेयहोना अन्यत्र ऐसा वर्णन करने से तस्माचेन्ररथों नामेकः क्षत्नपति- 
रजायत अर्थप-तिससे चैत्ररथनामक एक क्षत्रपति ( राजा ) हुआ ज्ञात होता है 
इससे अभिषतारी का चैत्ररथ होना व क्षत्रिय होना सिद्ध होता है चैत्रथके 
समान व्यवहार वा वर्णन व्‌ एक विद्याके सम्बंधसे जानश्रुतिका क्षत्रिय होना 
विद्ति होता है और अन्न गौ ग्र!मआदि के देने व रेक के खोजके लिये 
दूत पठाने आदि ऐश्वर्यके योगसे जानश्रुतिका क्षत्रियहोना सिद्ध होता है इससे 
जानश्रति झद नहीं है जिससे उसके दृष्टान्त से शूदका अधिकार 
होना सिद्ध होवे इसस झद्कों अधिकार नहीं है इस सृत्रके दो भाग 
कौरेंक अर्थात क्षत्रियत्वायगतेश्व अथे-क्षत्रियहोना माप्त वाज्ञात होनेसे 
भी इतनोंको एक सूत्र और उत्तरत्त चेजरथेन छिड्भात्‌ अथे उत्तर भागमें 
चैत्ररथके वर्णन से उप्के समान छक्षण ( चिह्न ) से इतने को दूसरा सूत्र भी 


(१८३ ) बेदान्तदर्शनम्‌ । 


कोई आचार्य मानते हैं और मथमका व्याख्यान दान देंने दूत भेजने आदि से 
क्षत्रिय होने का अनुमान करके दूसरेमें उक्तपकार से चैत्ररथ के समान क्षत्रिय 
होनेका वर्णन करते हैं दोनोप्रकार से युक्त है सिद्धान्त एकही है दो मानने वा 
एक मानने में कुछ विशेष फल व हाने नहीं है ॥ ३५॥ 


संस्कारपरामशीत्तदभावामिलापाच्च ॥ ३६ ॥ 
अनु०-पसंस्कारके परामशे से ओर उसका अभाव कह- 
नेसे ॥ ३६ ॥ 


भाष्य-बह्मविद्याफे अधिकार में संस्कार अथौत्‌ उपनयन ( यशोपवीत )आदि 
संस्कारका परामर्श अथांद व्याप्तिविशिष्ट ज्ञान वा निश्चय होता है आशय यह है कि, 
कमकाण्डविधायक स्माति वा शाख्रमें उपनयनसंस्कार होनेके पश्चात्‌ विद्या 
अध्ययन अथाव्‌ बेदाड़ व वेद पठने व उपनिषद्‌ वा बह्मविद्याका अधिकारी 
होना वर्णन किया है विना संस्कारके अधिकार होना नहीं कहा इससे ब्रह्मवि- 
द्यांके साथ संस्कारकी व्याप्ति है ऐसा ज्ञात होता है परन्तु उसका अथौव संस्का- 
रका शूदर्मे अभाव है क्योंकि स्मृतिमें यह वर्णन किया है चठुर्थों वर्ण एकजा 
तिने च संस्कारमहंति अथे-चौथा वर्ण भूद एकजाति है वह संस्कारके 
योग्य नहीं है वा नहीं होता है अर्थात्‌ जिनका संस्कार होता है उनका संस्कार 
रूप दूसरा जन्म होनेसे उनको द्विन (दो जन्मवाछा) कहते हें शृद्रका संस्कार न 
होनेसे एकजाति ( एकउत्पन्न होना मात्र जन्मवारा ) कहा है इससे ब्रह्मविद्याके 
उपदेश वा अधिकारमें संस्कारफा परामशै होनेसे व श्द्वमें उसका अभाव कहनेसे 
शूद्की अधिकार नहीं है ॥ ३६ ॥ 


तदभावनिधोरणे च प्रबत्तेः ॥ ३७॥ 
अनु >-और उसके अभावनिधोरण में प्रवात्ति होनेसे ॥३७॥ 


भाष्य-उसके अथौत्‌ शूदता के भभाव निर्धारण में प्रवृत्ति होनेसे 
अर्थाव्‌ सत्यकाम के सत्य बोलनेसे उसमें शृद्रता का अभाव निधोरण करने 
वा मानने में गोतम ऋषिकी उसके उपनयनभ्ादि करने में प्रवात्ति होनेसे 
भी शूद्ध को अधिकार नहीं है यह सिद्ध होता है अब इसका विशेष व्याख्यान 
यह है कि, इस शद्भ। निवारण के लिये कि छान्दोग्य उपानिषद्‌ में यह वर्णन है 
कि, जाबार को अथात्‌ जवाला के पुत्र सत्यकाम नामक को गोतम ऋषिने विना 
उसके गोजजाने उसका उपनयन संस्कार करके ब्रह्मविद्याका उपदेश किया है इससे 
शूद्‌ के अधिकारी होनेका निषेध नहीं पाया जाता केन्तु शृद्का अधिकार 
होना सिद्ध होता है सूत्र में यह कहा है कि, उसके ; शूृद॒त्वके ) अभाव 
निधोरण करनेपर सत्यकामके उपनयनभआादे में भवृत्ति होनेसे शूद्व को अधिकार 
नहीं है अथीत्‌ सत्यकाम के सत्य बोलने से उसके शूद्वत्वके अभाव को ( न होनें 
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को)गोतमकऋषि निर्धारण करके अर्थाद्‌ अभावकों मानकर उपनयनआंदि संस्कार 
व विद्याका उपदेश किया है इससे शद्धको अधिकार नहीं है सत्यकाम की कथा 

यह है कि, सत्यकामका पिता मरगयाथा सत्यकाम ने अपनी माता नवाहा से 

यह कहा कि, अब में विद्या पठने योग्य हुआ हूँ आचायेके पास जाकर उपनयन 
( यज्ञापवीत) संस्कार करांके आचायेकुछ में वास करूंगा वहाँ विद्या छाम करूंगा 
इससे मेरा गोञ्न क्या है माता ने उत्तर दिया कि, में पतिके धरमें बहुत काम 
करने व सेवाआदे में छगी ९ रहने से गोत्र स्मरण करने में कभी ।चैत्त नहीं 
दिया यावनभवस्था में थोरेही काल में है पूत्र | तुम उत्पन्न हुये तभी तुम्हारे 
पिता का देहान्त होगया इससे में नहीं जानती कि, तुम किस गोश्के 
हो अर्थाव्‌ तेरा गोन्न क्‍या है में इतनाही जानती है कि, मेरा नाम जबाढा है और 
तेरा नाम सत्यकाम है:यह सुनकर सत्यकामने गोतमऋषिके पास जाकर ब्रह्मचर्य- 
व्रत धारणकरने व उपनयन संस्कार कियेजानेके लिये ऋषिसे मरार्थना की, गोतम- 
जीने पूँछा कि, तेरा गोत्र क्या है सत्यकामने कहा कि, में नहीं जानता कि, मेरा 
कौन गोत्न है मातसे मैंने पूँटथा उसने भी कहा कि, में अनेक काम व पारि- 
चर्यामें छगीरही हूँ गोतन्रको मैंने पातिसे नहीं पूँछा न जानती हूँ कि, तेरा गोत्र 
क्‍या है अब में उपनयन व विद्या अध्ययनके लिये आपके पास माप्त हुआ 
हूँ ऐसे सत्य बचनकों सुनकर गोतमऋषिने कहा कि, विना ब्ाह्मण ऐसे 
सत्यवचन अन्य नहीं कहसक्ता सत्य ब्राह्मणका धमेहें हे सौम्य ! ( सौम्यशब्द 
प्रिय वचन है) तुमने सत्यका नहीं छोडा इससे तुम में शुद्धता नहीं है हम तुम्हारा 
उपनयन करेंगे और तुमको शिक्षाकरेंगे इस मकार से झृद्धता का अभाव निषों- 

रण करने वा माननेपर उपनयन करने में वा शिक्षा करनेमें प्रवृत्त होनेसे शद्धका 
अधिकार नहीं है यह सृत्रका अभिप्राय है अब इस सूत्र के आशय से यह बि- 
चार करनेके योग्य है कि, महात्मा गोतमाचाये ने केबछ सत्य कहनेके हतुसे 
जो सत्यकाम के शूदत्व के अभाव को अद्भीकार किया है इससे यह 
सिद्ध होता है कि, गुण कम अनुसारही वर्णकी व्यथस्था व डल्कृष्टता व 
निकृष्टता नियत की गई है आदिमें गुणकर्म अनुसार स्थापित वा नियत किये 
गंये वर्णोके कुढमे जिसए्कारके नियत कमें वा आचरण ग्चछित होगये हैं 
व चलेआते हैं उन गुणकर्म अनुसार भिन्न भिन्न वर्ण छोक में माने नाते हैं 
और निस वर्ण के कुलमें जो बत्पन्न होता है उसी व्णमें वह योनित किया 
जाता है व मरणपस्येन्त सामान्यसे वही वे माना जाता है परन्तु यह तत्त्व 
वस्तु नहीं है धर्माचरण गुणकर्मकी उत्कृष्टतासे नीचेवर्णमी उत्तम और बध- 
मोचरण से उच्चवर्णमी नीच वर्ण हो जाता है इससे शद्के अधिकार होने का 
नो निषेध किया हैं उसका आशय यह है कि, नो शूदकुरुमें उत्पन्न शद्के आचरण 
में प्रवृत्त है उसको बह्मटिद्यामें अधिकार नहीं है शृद्शब्द से आभिभाय शृत्वके 


( १८४ ) द वेदान्तदर्शनन्‌ । 


लो नीचकर्म वर्णन किये गये हैं उनके करनेवालेसे है वेश्य क्षत्रिय आह्षण 
शब्दोंसे कमसे एक एक से नियत उत्कृष्ट कम व धर्मआचरण करनेवाढोंसे अभि- 
माय है इससे फलिताये यह हुआ कि, जो उत्कृष्ट आचरण व संस्कारवाले 
हैं बे बेद अध्ययन व अह्मविद्या के अधिकारी हैं जो नीच आचरणवाले शृद हैं 
बह अधिकारी नहीं हैं यहा विश्वित रिद्धान्त है सत्य बोलनेसे झद्वत्वका 
अभाव मानना इसी सिद्धान्त को पृष्टकरता है क्‍योंकि सत्यकामका गोज् 
तो अशात हो था सत्य बोलनेमातसे गोतमजीने शदत्वका अभाव स्वीकार 
किया है सत्यबोकना कुछ वा गोत्र नहीं है केवछ धर्मका अड्भ उत्तम 
गुण है इसीसे ब्राह्मण मान लेना यही सिद्ध करता है कि, धर्मंआचरणहीकी 
उत्कृष्ट ब उत्तमवर्णे होनेमें मुख्यता है कुछ वा गोत्रकी नहीं है परन्तु जो जिस वर्ण व 
कुलमें उत्पन्न द्ोता है वह उसी कुलके जनोंके संग रहने छोकरीतिके बंधनसे प्रायः 
डसी कुलके जनोंके आचरण व व्यवहार में मवृत्त हों । है इससे वही वणे उसका 
साधारण छोकमें कहते हैं वास्तवमें यूक्ति हंत व आप्रवाक्यसे धर्म कर्म अनुसा- 
रही वर्णका मानना युक्त है। मोक्षार्थी होने व धरम व ज्ञानका फू सबके लिये 
यथा विदुर आदि श्ञद्रकों हुआ है ऐकान्तिक होनेके हेतुस उत्तम आचरण 
करनेवाके मिशासु सत्य धारण करनेवाले शूद्ध वर्णमें उत्पन्नकों शूव- 
त्वके अभाव होजानेसे ब्ह्मविद्याम अधिकार होना सिद्ध होता है जो 
भाष्यकार झ्ञगस्य तदनादरश्रवणात्‌ इत्यादि इस सूत्र वा अन्यसत्रों के 
व्याख्यान में अर्थी होने से शूद्का आधिकार होना संभव होता है एसा पूर्व॑पक्ष 
का आक्षेप करके उत्तर में वेदअध्ययन में समर्थ न होने से क्योंकि स्मृतियोंमें 
शुद्रके अध्ययन का निंषध है ओर विना वेदअध्ययन के वदसम्बंधी 
बरह्मविया का अधिकारी नहीं होसक्ता यह समाधान वर्णन किया है 
ऐसा वणैन सत्र के आशय से भिन्न अपन मनकी करुपना से 
व्याख्यान करने से युक्त नहीं है क्‍योंकि नो मृरढू में होता है 
उसौके व्यक्त वा स्पष्ठ करने के लिये व्याख्यान किया जाता है जो मूल में नहीं है 
न आशय से मूछ के साथ सम्बंध पाया जाता है उसका व्याख्यान करना मृछ का 
व्याख्यान नहीं है व्याख्यानकती के मन के अभीष्टका व्याख्यान हैं यह स्पष्ट 
बिदित होता है कि शुग रुय इत्यादि इस सृत्र में और इसके भागे के सूत्रों में 
जानश्रुतिको नो रेक् ने शद्र कहा है इस कहने में गदशब्द चतुर्थ वर्ण होने के 
अभिपष्राय से नहीं कहा गया शोकको गाप्त होने वा शोक से प्राप्त होने के अथे में 
कहागया है जानश्रुति क्षत्रिय था जद नहीं था यही निरूपण किया है अर्थी होनेसे 
अधिकार होने वा न होनेका निरूपण नहीं है महात्मा सृत्रकारते जिन २ उप- 
निषद्‌ वाक्योंमें संशयमाप्त होता हे उसके निर्णयके छिये युक्ति व अनुमानसे 
सूजोंमें सिद्धान्त वर्णन किया है जानश्रातैके जद कहनेमें अर्था होनेके निरूपणका 
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सम्बंध नहीं है शद्ध कहेजाने से शूद्ध होता संभव होनेसे शूतकों अधिकार है ऐसा 
भासित हैनेमें शूद्र शब्दसे अन्य अथेकों वणेन करके जानश्राते शृद्ध नहीं था 
इससे शाइका अधिकार होता सिद्ध नहीं होता इतनाही निरूपण कश्ला युक्त 
विदित होता है क्योंकि इतनेही निरूपणका सम्बंध होसक्ता है अर्थी होनेके हेतुसे 
अधिकार होनेका विचार इससृत्रके व्याख्याममें जिसमें अज्ञात गोज्न अर्था सत्य- 
कामकी ऋषिने सत्य बोलनेसे भसन्न होकर उपनयन संस्कार करके ब्रह्मविद्याका 
उपदेश किया है कियाजावै तो युक्त होसक्ता है पूर्वसूतमें नहीं होसक्ता 
अब वियारनेसे युक्तित्त व छोकके व्यवहारसे भी वर्णके माननेमें वंश वा कुछकी 
प्रधानता वास्तविक वा तस्‍्वरूप होना सिद्ध नहीं होती क्‍योंकि कोई मनुष्य जो 
ब्राह्मण वा अन्यउत्तम बर्णके कुलमें उत्पन्त हुआ है यदि वह राग मोह छोभमआ 
दिमें आसक्त हो किसी कारणसे यवन आदिके साथ 'मोजन करता है 
वा मद्यपान व्यमिचार अगम्यागमन अभक्ष्यमशण आदि अधम आचरण 
फरता है तो लोकमें वह वर्ण व कुरुसे श्रष्ट समझा माता है वंश व वर्णवारले 
जन उसको त्यागकरते हैं जो विना धर्म अधर्म कर्म की अपेक्षा वर्णविशेष में जन्‍म 
होनेही की वर्णावशेष मानेजाने में मुख्यता बा अ्रधानता मानीजाबै तो इस हेतुखे 
कि, जो भराणी जिस शरीर से जिस वणणेके कुछ में उत्पन्न हुआ है उस शरीर 
के रहने तक उसका वही वर्ण बना रहना चाहिये जो कोई ब्राह्मण 
कुल में उत्पन्न हुआ है वह चाहे किसो नीच से नीचके साथ भोजन करे वा कोई 
अधर्म आचरण करे आह्मणकुलम उत्पन्न होनेंसे ब्राह्मपणी मानना उचित है 
क्योंकि शरीर उसका वहीं बना है व मरणपर्य्यन्त बना रहेगा परन्तु छोकमें 
इसके विपरीत दुष्टगुण अधमंआचरणसे उसको पतित मानकर ब्राह्मण कुछ वा 
मण्डलीसे निकाल देते हैं ब्राह्मण नामसे भिन्न उसको अन्य नीच नामसे कहते हैं 
इसस यह सिद्ध होता है कि, वास्तयमें गुणकर्महीसे वर्णकी व्यवस्था है इससे 
नेसे दुष्ट आचरणसे ब्राह्मण यवन शुद्ध आदिके समान समझा जाता है ऐसेही 
इसके विपरीत धर्मआचरण व उत्तमगुणसे शृद्रकुछमें उत्पन्न भी क्षत्रियत्व माह्य- 
णत्व आदिफो भाप्त होसक्ता है क्‍योंकि अधर्मेभाचरणसे जो उत्तमका निकृष् 
होना फल है तो धर्मआचरणसे निक्ृष्टका उत्तम होना फछ अवश्य होगा यह 
युक्ति वा न्यायसे सिद्ध होत। है और आप्तवाक्यसे अर्थात्‌ शब्द्भमाणसे भौ यही 
सिद्ध होता हे यथा आपस्तम्बसूत्रोँमे ( धर्मेवणेनविषयक आपस्तम्बऋषिकृत 

सृत्रेमें) ऐसा छिखा दे धर्मचय्यं या जधघन्यों वर्णः पूर्व पूर्व वर्ण मापद्ते 
जातिपरिदृत्तो ॥ ९ ॥ अधमचय्येय। पूर्वो वर्गों जघन्यं वणमापद्यते 
जातिपरिजूत्तो ॥| २॥ अपाठक २ पटछ ५ सू० १०- ११। अये-धमे च- 
य्यंसि अथोत्‌ प्म आचरणसे जषन्यवर्ण अर्थोत्‌ नीचेवाला वर्ण जो शृद वर्ण है 


वह नातिपरिवृत्तिमें अर्थीव्‌ जाति ( वर्णे ) के सब प्रकारके वृत्तिम नाम आचर- 
५३३ 


( १८६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


णमें अर्थीद वर्णोके सब आचरण करनेके अधिकार माप्त होनेमें पूर्व पूर्व वर्ण 
अथात्‌ अपनेसे ऊपर बा पहिलेवाल़े वैद्य क्षत्रिय व आह्यण वर्णको भाप्त होता है 
भोर अधमंआचरणसे पवें वर्ण नो आह्मण है वह जपन्य वर्णको अर्थात्‌ अपनेसे 
नीचे पद्वाले क्षत्रिय वैद्य व शूद वर्णको प्राप्त होता है अर्थात्‌ क्षत्रिय वैदय व 
शूद होजाता है भर्थाव्‌ धमोचरणसे श्द् ब्राह्मणगर्य्यत जातियोंके सब अधिका- 
रको माप्त होता है अधर्मआचरणसे ब्राह्मण शृद वर्णके नीच अधिकारको 
भ्राप्त होता है अर्थाद उत्तमगति वा वर्ण प्राप्त होनेफा कारण धर्म व 
निकृष्टवर्ण होने का कारण अधम है किसी कुलमें उत्पन्न होना मात्र 
नहीं है धमें अधमेही जाति वा वर्णोंकी व्यवस्थाका मुख्य हेतु है 
कुछ में उत्पन्न होनेमात्रसे वणे का मानना ध्मेश्ञ आप्रऋषियों की सम्मति 
से विरुद्ध दे क्योंकि महात्मा मनुनी व्यासजी का भी यही सिद्धान्त 
है यथा मनुजी ने मनुस्मृति के अध्याय १० छोक ६५ में यह कहा 
ऐ "झूद्ो बाह्मणतामेति बजाह्मणश्रेति शुद्ताम । क्षत्रियाज्ातमेवं 
तु विद्याद्देश्यात्तथेब च अथे- शृद्र बाह्मणता को माप्त होता है व ब्राह्मण 
शूदता को प्राप्त होता है ऐसाही क्षात्रेससे और वैश्यसे उत्पन्नकों न॒नि 
अथौत्‌ जानना चाहिये आशय इसका यह है कि, जो ज्रद्र विद्या सुशीछठता 
आादि आह्षण के गुणोंसे युक्त होवे वह ब्राह्मणता को माप्त होता है और ब्राह्मण 
जो दुष्ट आचरण मूखता पराधीनता परसेवा आदि शदके गुणेंसे युक्त होंवे 
तो झ्दता को माप्त होता है ऐसेही क्षत्रिय व वैश्य उत्तम व निकृष्ट गुणकर्मोंसे 
आाह्मण शरद आदि के अधिकार को अ्थौव्‌ अपने से ऊंचे व 
नीवे वणेके अधिकार को मभाहदते हैं इस कछोक का अथ आधुनिक 
टीौकाकारों ने जो उत्तम गुण व धर्मआचरण से अपनेसे नीचे वणवाले को 
अपने समान कहनेंमे अपनी हानि समझतेये ऊपरसे आक्षिपकरके अन्यप्रकारसे वणन 
किया है परन्तु विचारसे व 'छोक के शब्दोंस मिलानेसे असंगत विदित होता 
है और किसीमकारस दूसरा अर्थ छगभी जाबै तो अन्यत्र मनुमहाराजने धमो- 
चरण व गुणकर्मही को वणणेके होने में प्रधान माना है कुछ में उत्पन्न होने को 
नहीं माना सर्वत्र अन्य अर्थकी कल्पना नहीं हो सक्ती यथा मनुनीने यह वर्णन 
किया है यथा का छम यो हस्ती यथा चमे म यो सूगः।यश्व विप्रोषनधी- 
यानसत्र्यस्ते नाम बिश्राति ॥ योप्नधीत्य द्विजो वेदमन्यत्न कुरूते 
भमम्‌ । स जीवन्नेव द॒द्व॒त्वमाछु गचछलि सान्वयः अथै-जैसे काठ का 
हाथी जेसे चमड़े का मृग ( हिरण) अथीत्‌ चमड़े में भूसाभर के बनायाहुआ 
हिरण और लो बिना पढाहुआ ब्राह्मण है यह तीनों नाममात्र धारण करते हैं 
अथोत्‌ जैसे काठका हाथी चमडेका हरिण नाम कहने मात्रकों हाथी व हिरण 
आकृतिमान्र से हैं जो हाथी व हिरण से म्रग्रोजन सिद्ध होता है वह उनसे 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतन्‌ । (१८७ ) 


नहीं होता न वे किसी काम के हैं न कुछ करसक्ते हैं ऐसेही विद्याहीन वेदआदि 
के न जानने से शानरहित आह्मण नाम मात्र बाह्मण है जो द्विन वेद कोन 
पढ़कर अन्यत्र श्रम करता है अथीद्‌ अन्यग्रन्थोंके पढने वा अन्य अनुचित काये 
व व्यवह्ारों में श्रम करता है वह अपने साथी वामेलवाछों सद्दित अपने जीतही 
अथोव वर्तेमानई दक्षा में शृद्व हो जाता है, तथामहाभारत के वनपवैमें अध्याय 
३१३ में यह लिखा है कि, यक्षने महाराज युषिष्ठिर से यह मश्न किया है कि, हे 
रानन! कुछसे, गुण कर्म से, वेद आदि के पढने वा बहुतश्रुत होने से इनमेंस किस 
कारण से ब्राह्मणत्व होता है यह निश्चयकरं के कहो. इसके उत्तर में महाराज 
युधिष्ठिर ने यह वर्णन किया है श्रणु यक्ष कुछ तात न स्थाध्यायो न 
च श्रुतम्‌। कारणं हि द्विजत्वे च वृत्तमेव न संशायः ॥ कृत्तं यत्रेन 
संरक्ष्य ब्राह्मणगन विशेषतः। अक्षीणवृत्तो न क्षीणो ब्त्ततस्तु हतो 
हतः/चतुर्वेदोषपि दुब्बेत्तः स शूद्रादतिरिच्यतेइत्यादि अथे-हे यक्ष! सुनो 
दिनत्वमें अथौत्‌ ब्राह्मण होने में कुछ स्वाध्याय और श्रत अथाौंव्‌ बहुश्रुत होना ये 
कोई भी कारण नहीं है केवर वृत्त ही अर्थात्‌ सत्यमाषण आदि उत्तम आचरणही 
मुख्य कारण है इसमें संशय नहीं है यद्दी निश्चय है यत्नकरकै वृत्त अथीत्‌ आच- 
रण रक्षाकरनेके योग्य है और ब्राह्मण को विशेष आधरणकी रक्षा करना 
चाहिये अथोव अपना आचरण ठीक रखना चाहिये. क्योंकि, जिसका आचरण 
क्षीण नहीं हुआ अरथात्‌ नहीं बिगड़ा वह क्षीण नहीं है निसका आचरण इत हो" 
गया अर्थाव बिगडगया वा नष्ट होगया वही बिगड़ा वा नश्हुआ समझना चाहिये- 
चारों वद्‌ को पढ़ा हुआ भी बाह्मण आदे उत्तम कुलमें उत्पन्न कोई हो परन्तु 
दुर्वेत्त ( दुराचांरी ) हो तो शुद से भो अधिक नीच है इत्यादि इसीमकारसे 
अनेक वाक्य महाभारत में शान्तिपवेमें व अन्य महात्मा ऋषियोंके वाक्य हैं 
निनसे वर्णोके उत्तम व निकृष्ट होनेमें गुण व आचरणही की प्रधानता विदित 
होती है यथा शुक्रनीति नामक ग्रंथमें श्रीश़ुकाचायेजीने म्थमही अध्यायके छोक 
३८ व्‌ ३९ में ऐसा वर्णन कियाहै न जात्या ब्राह्मणश्वान्न क्षत्रियों वेहय 
एवं न॥न झाद्रो वा न च म्लेच्छो मादिता गुणकमेमिः॥३८॥ ब्रह्मण 
सत॒ समुत्पक्नाः सर्वे ते किन्नु बाह्मणाः॥ न वर्णतो न जनकाद्वाहां 
तेजः प्रपद्यते ॥३९॥ अथे- ( अन्न ). इसमें अथात्‌ इसनगतमें (जात्या) जातिसे 
अथाद्‌ कुछमें जन्महोनेमात्रसे ( नत्राह्मण: ) न बआाह्मण है (च ) और ( क्षत्रिय: 
वैद्य एव न ) क्षत्रिय वेश्यमी नहीं है ( च) और (न शूद्रः न म्हेच्छः ) न 
शूद है न म्लेच्छ है किन्तु यह सब(भेदिताः गुणकर्मेमिः-गुणकर्मोंसे भेदको माप्त हैं 
अथोद्‌ गुर्णकर्मोहीके भेद्स इन वर्णाका भेद्‌ है ॥ ३८॥ (तु ) औरं(अक्मणः उत्पन्नाः) 
मेह्मासे उत्पन्न हैं इससे ( नु )क्या (सर्वे आह्यणाः ) सब आह्मण हैं वा होसस्तेहं 
अर्थाद्‌ नहीं क्‍यों नहीं इससंशयके दूरहोनेके लिये यह कहा है(वर्णतः ननकाव्‌ वा) 


( १८८ ) वेदान्तवृर्शनम्‌ । 


वर्णेसे अथवा पितासे(आह तेज: न म्रपयते)ब्रह्मतेजकी माप्ति नहीं होती वा आह्मतेन 
प्राप्त नहीं होता ३५ किन कित गुण व कम विशेषेस्ति आझ्ण क्षत्रिय आदेवणोंका 
भेद है यह आंगे वणेनीकेया है. उनके वर्णेनमें अधिक व्याख्यान करना 
ब विस्तार होनाना समझकर इतनेही आम्रवाक्य ब युक्ति वहेतु का 
निदर्शन प्रमण के छिये आवश्यक जानकर उपलक्षण मात्र के लिये 
वर्णन किया है इन उक्त ममाणों से यही सिद्ध होता है कि, शूद्र कुछमें 
उत्पन्न झृद्ध के आचरण में भवृत्त कुछजनों के समान जो निदा, भालूस्य, 
मद्यपान अत्यन्त मैथुन में आसक्ति सेवाकम करने मिथ्याभाषण में रुचि इत्यादि 
निकृष्ट वृत्तिव आचरण में अवृत्त हैं सत्सेग व विद्यालाभ करके धर्मोचरण में 
प्रवृत्त नहीं हुआ वह झृद् है तथा जो ब्राह्मण कुछ वा अन्य झृद्र से उत्तम कुछ 
में उत्पन्न हुआ है परन्तु उस कुछ के ढिये जो विहित कमे है उनको कुसंग व 
रागआदि दोषवश दो त्यागकर उक्त निकृष्ट आचरण में भवृत्त होने से श्वद्वृत्व 
को गाप्त हुआ है वह भी शूद्ध है जो शूद है. उसको ब्ह्मविद्या का अधिकार 
नहीं है. सत्य भाषण आदि घमोचरण में प्रवृत्त होने से शद्॒ता का अभाव हो 
जाने से दाद भी सत्य काम के समान बाह्मण के अधिकार को प्राप्त हो बह्म- 
विद्या का अधिकारी होसकता है परन्तु शूद न रहनेही में ब्रह्मविद्याका अधि- 
कारी होता है इससे शृद्र को अधिकार नहीं है इस सिद्धान्त में दोष माप्त नहीं 
होता. अब अन्य हेतु शूद् के अधिकार न होने का अगले सूत्रमें वणन करते हैं३७ 


अवणाध्ययनार्थप्रतिषेधात्स्मृतेश्व ॥ ३८ ॥ 


अनु“-स्मृतिसे वेदके श्रवण,अध्ययन व उसके अथ के प्रति- 
पेष से भी ॥ ३८ ॥ 


भाष्य-स्मृतेसे ( स्मृति ममाणसे ) शद्के वेदअवण, अध्ययन 
व उसके अथज्ञान व अनुष्ठान का प्रतिषेष होने से भी छाद्रकों अधि- 
कार नहीं है यह सूत्रका अथ है. अधिकार नहीं है यह सूत्रमें शष है 
आशय से व पूवेसम्बध से ग्रहण कियाजाता है शद्के वेद पठने व सुन्तेका स्मृति 
में निषेध किया है यथा “पद्म हवा एतत्‌ रमशाने यच्छृद्वस्तस्माच्कू- 
द्रसमीषे नाध्येतव्यम्‌ अर्थ- ( एतव्‌ यव पद्यु स्मशानं वस्तु तद शृद्रः ) 
पद्युताम पादयुक्त चढनेवाढा अथाव्‌ ज्ञानरहित चलनेवाछा माणी पश्नु और स्मशान 
वस्तु शृद्र है अथोद्‌ पशुके समान अज्ञान स्मशान के समान अशुचि है (तस्माव) 
तिससे ( शद्धसमीष ) झद्धक समीप में ( नाध्येतव्यम्‌ ) न पढना चाहिये 
अथोव्‌ वेद नपठना चाहिये ॥ जब हृद्ध के समीप में पठनेका निषेध किया 
है तो शूद्व के सुनने और उसके सुनाने का निषेध जब शझृूद्र हुआ सुनने 
के योग्य नहीं हे तब पढने के योग्य नहीं होसक्ता सुनने पढने से रहित 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १८५९ ) 


होनेसे वेदके पढने व धुनने का अरथ जो ज्ञान व अनुष्ठान है अर्थाव्‌ शानढाभ 
करना व उपासना व वैदिक कमे में अवृत्त होना है उसका भी निषेध हुआ 
तिससे शद्॒ श्ह्मविद्या का अधिकारी नहीं है यह सूत्र वाक्य के अथे का 
व्याख्यान है अब इसका अभ्यन्तराशय विचारने से यहीं विदित होता है कि 
जो मठ है' व दृरायरण से अशुवि है श्रद्धारहित है वह शूद है उसके पढ़ाने व 
सुनाने का जो निषेध किया है उसका अभिम्राय यह है कि दुष्टकमेंमं शवृत्त व 
बुद्धिरहित होने से शृद्ध विद्यापदने व धारण करने व विचार करने में समर्थ नहीं 
होता वा नहीं हो सक्ता इसस निष्फछ होने से उसका पढ़ना व सुनना व्यथे है 
जो शद्॒कुछ में उत्पन्न होने मात से बुद्धिमान उत्तम आचरण करनेवालहा होने 
पर भी शृद्रकोीं वेद आदिके सुनाने व पढ़ाने का निषेध कहते व मानते हैं यह 
सबेथा अयुक्त व अप्रमाण हैं क्‍योंकि, संस्कारवश से विदुर धमेंब्याध आदि 
श॒द्‌ ब्रह्मनिष्ठ व ज्ञानवान हुये हैं यह इतिहास व पुराण से सिद्ध है और डनकों 
ज्ञानका फल प्राप्त हुआ है इससे यह घिद्ध होता है कि, ईश्वर पक्षपातरहित 
न्यायकारी सब वर्णोको शुभ अशुभ आचरण व ज्ञान का फल एकही समान 
देता है इससे ज्ञान का ऐकान्तिक फल होता है यदि ऐसा न होता तौ दिन 
वर्णही मात्र को होता विदुरादि को न होता और जैसे स्मृतिमें शूद्र को सुनाने 
आदि का निषेध किया है वेसेही इतिहास पुराणोंमें सुनाने की विधि भी है 
यथा आवरययेच्चतुरों वणान्कृत्वा ब्राह्मणमग्रत३ अथे-ब्राक्मण को आगे 
करके चारों वर्णोको ( ब्राह्मण क्षत्रिय वेदय शद्ध का ) वेद को सुनावै इस सुनाने 
की विधिसे गशुद्रका सुनना व सुनाने के समान पढाना व शद्वका पढ़ना भी 
सिद्ध होता हैं अब निषेध व विधिप्रातिपादक वाक्य स्माति व पुराणों के 
होनेसे परस्पर विरोध द्वोने से कोई त्याग व ग्रहण के योग्य नहीं हो 
सक्ता और यह भी अवश्य विचारने योग्य हैं कि, दोभकार के वाक्यों में से 
एक अवदहय मिथ्या होगा १योंकि विधि सत्य होनेमें निषेध का सत्य होना 
तथा निषेष के सत्य होने में विधिका सत्य होना अयुक्त व असंभव हैं क्योंकि 
एकह्ी अवस्थासे विद्यमान एकही आधिकरण पदाथथ्में परस्पर दो विरुद्ध गुण 
वा धमे उपस्थित व स्त्रीकृत नहीं हो सक्ते परन्तु दो प्रकारके वाक्यों में से 
एकको मिथ्या कहना भी उचित नहीं है इससे विचार से ऐसा निश्चय किया 
जाता है कि, जो शूदकुछमें उत्पन्न होनेमात्न से वितागुण कम की अपेक्षा 
शुद्॒त्व होना अंगीकार करके शुद्ध के अधिकार का निषेध किया जाना माना 
जाबे तो उत्पन्न शरीर मरणपय्यैन्‍्त एकही रहनेसे विधिवाक्यका चरिताये 
होना वा घाटेत होना सर्वेथा असंभव है असंभव होनेसे विधिम्रातिपादक वाक्य 
का मिथ्या होना अवश्यही मानना पडेगा इससे गुणकर्म अनुसार दी वणभेद्‌ 


मानने में द्रव रुछ उत्पन्न में भी धर्माचरण व उत्तम गुण भाप्त होनेसे अवस्था 


( १६९० ) बेदान्तद्शैनम्‌ । 


भेद होनेमें विधि व निषेध दोनोंका कथन संभव होने से गुण व कम अनुसार 
ही झुद्ग॒त्व का होना व न होना मानना युक्त व उक्त स्मतिवाक्यों के खत्य व 
चारेतार्थ होनेमें हेतु हो सक्ता है अर्थात्‌ निस स्मृति वा पुराण में विधिविषयक 
वाक्य है अर्थात्‌ निश्षमें सुनने सुनानेके छिये अधिकार होना वर्णन किया है निससे 
पढने पढ़ाने का भी अधिकार होना सिद्ध हो सक्ता है उसका आशय यह है कि, 
श॒द्रकुल में उत्पन्न होनेसे शद्र होगे परन्तु जो वह श्रद्धाढु धर्मांचरण क- 
रनेवाढा होवै तो उस वास्तव में शृद्ध न रहे हुये जन्ममात्र से शुद्र नाम 
से वाच्य शुद्र को अज्ञातगोत्र सत्यवक्ता सत्यकाम के उपनयन कियेजाने व 
डसके अनन्तर उसको बह्मविद्या फा उपदेश किये जाने के सम।न श्रद्ध को वेद्‌ 
सुताना व पढाना चाहिये और निषधवाक्य का आशय यह है कि, उक्त प्रकार 
से जा श्रद्धारहित व गुण कमंसे दृद्धत्व को म्राप्त है जदता निवृत्त नहीं हुई 
उस झूद्ध को बेद के पढने व सुनने का अधिकार नहीं है उसको वेद न सुनाना 
चाहिये इससे यही निश्चित होता है कि, उक्त छक्षण से जो श्द् हैं उसका बेद- 
श्रवण ब पठन में अधिकार नहीं है शद्धता निवृत्त होनेही में अल्लाविद्याका अधि- 
कार होसक्ता है श॒द्रता की निवृत्ति वा अभाव होने में आधेकार मानने से होने 
में( श॒द्गधता होनेमें) शुद्द के अधिकार होने की विधि वा सिद्धि नहीं होती इससे 
स्मृति से शृद्ध के अवण व अध्ययन का मतिषेष होनेसे शूद्कको अधिकार नहीं 
है यह सिद्धान्त है. इतिहास पुराण व स्मृातिवाक्य दोनों प्रकःर के समान मानने 
योग्य होने से निषेषही को सत्य माने विधि को न माने ऐसा कहना युक्त नहीं 
हो सक्ता क्योंकि, ऐसेहा विधिवाक्य ही को सत्य मानकर निषेध को असत्य 
मानना थुक्त होसक्ता है दोनोंका चरितःथे होना ऐंसाही आशय ग्रहण करने में 
मैसा वर्णन कियागया है हो सुक्ता है. और उपनिषद्‌ वाक्यों व सृत्रोंका पूर्वापर 
सम्बंध मिछाने व अभ्यन्तर अथे विचारनेस ऐस्राही शूदके होने व 
निषेध करने का आशय विदित व भ्रमाणसे यथार्थ होना सिद्ध होता है. श्रीस्वा- 
भीशक्वराचायनीने भी इस सूत्र के भाष्य वणन करने में श्रावयेत्चतुरों बणोन्‌ 
अर्थ-चारों वर्णों को सुनांवे ऐसा वेधिवाक्यकों छिखा है व विदुरआदिका उदाह- 
रण शूद्दोंका अह्मज्ञान आाप्त हानेमें देकर शृदका अधिकार अज्जीकार किया है परन्तु 
अद्भीकार करने व निषेधवाक्यका भी निर्वाह होनेके छिये यह लिखा है वेदपूर्व- 
कस्तु नास्त्यधिकारः शूद्राणामिति स्थितम्‌ अर्थ-वेद्पूवेक वेदुपठन- 
पूवेक अक्षविद्यामें शूद्धोका अधिकार नहीं है यह स्थित बा सिद्ध हुआ इसका भाशय 
यह है कि,सत्संग व इतिहास पुराणके व वेद श्रवण द्वारा दृद़के अह्नश्ञान छाम कर- 
नेकी विधि होनेसे शूद्वका अह्मविद्यामें अधिकार है वेद्पूवेक अथौत्‌ वेद्पठन 
सामान्यसे शूदकुछमें मतिषिद्ध होनेसे बेद पढ़कर ब्रह्मविद्या छाभ करनेका 
अधिकार नहीं है. परन्तु गब ब्ह्मविद्यामें अधिकार होना किसीमकारसे स्वीकार 


बैदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९१ ) 


कियांगया तो वेदपुवेक अधिकार होनेका निषेध करना युक्त नहीं होसक्ता क्योंकि 
यह श्रुति है लबापरा ऋग्वेदो यजुवेंदः सामवेदो5थवे- 

बेदः शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्तं छन्‍्दो ज्योतिषमिति अथ परा 
यथा सदक्षरमधिगम्थते अथ- (तज्र) उन दो विद्याओंमें ऋग्वेद यजुवेद्‌ 
सामवद्‌ अथर्ववेद्‌ शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, उन्द, ज्योतिष ये छः 
बेद के अंग अपरा [विद्या है और ( यया ) जिससे अथाद्‌ मिस उपनिषद्‌ वा 
ब्रक्विया से ( तद्‌ अक्षरम्‌ ) वह परोक्ष अविनाशी बअह्य ( अधिगम्यते ) माप्त 
होता वा जानाजाता है वह परा विद्या है इससे जब बअह्वविद्या जो परा है 
उसमें अधिकार होना माना जावे तो उससे अपर विद्या में अधिकार अवब- 
इयही होना चाहिये यद्यपि बह्मविद्या भी वेदही के अन्तर्गत है परन्त ऋग्वेदादि 
मंत्र संहिता में संक्षेप से बर्णित है उसको उपनिषद्‌ में विस्तार से वर्णन किया है 
उसीको अह्मविद्या कहतेहें बह्म के सर्वश्रेष्ठ होनेसे अह्मविद्य। को परा कहा है बह्मविद्या 
बेद का अन्त भाग होनेसे उसको वेदान्तनाम से भी कहते हैं इससे जब बद्ान्त 
में अधिकार हुआ तो अन्य वेदभाग में उसका निषेध करना यक्त नहीं है इससे 
सिद्धान्त यही है कि, नो कठ व आचरण दोनेंसि वा आचरणमाज्र से शरद है 
ठसका ब्ह्यविद्या व वेदपअन किसी में अधिकार नहींहे और जों आचरण से 
धर्मात्मा श्रद्धाढु है व कुलमातसे शद्र नामसे वाच्य होता है उस शूत्रका वबेद- 
पठन श्रवण व अह्विद्या में अधिकार है. सूत्रका व्याख्यान व सिद्धान्त वर्णन 
समाप्त होगया. अब ससंगसे व आवश्यकता जानकर संदेह निवृत्त होनेके लिये 
यह अधिक वर्णन किया जाता है कि, आशय विशेषसे जैसा कहागया है 
स्मृतिमें जो श्रवण अध्ययनका निषेध वणेन कियागया है वह यथाथ है परन्तु 
जे सर्वथा निषेषही होतेको सत्य मानते हैं विधिवाक्यकी विना वेदका प्रमाण दिये 
युक्ति व हेतुस विरुद्ध अममाण मानते हैं उनका ऐसा मानना वा अन्य कल्पना 
अयुक्त है और स्मृतिमें नो एसा छेख है कि. वेदसुप्शण्वतस्रपुजतुभ्यां 
श्रोत्रप्नतिप्रणम उदाहरणे जिद्दाच्छेदी धारण झारीरभेद इति 
अर्ध-वेदको सुननेबाढे झृदके कानमें सीस व छाख भरना चाहिये उदाहरण देनेमें 
शद्रकी जिद्ठा काटना चाहिये धारण करनेमें अर्थात्‌ वेदके धारण करने ( पढने 
फंठस्थ करने ) में शरीरको छंदना वा काटना चाहिये यह किसी पक्षपाती अभि- 
मानी ईपषोवान स्वार्थसाधक देषबुद्धियुक्तते मक्षिप्त समझना चाहिये ऐसा वाक्य 
फिसी आप्रविद्वान न्‍्यायपर विचारशीछका नहीं हो सक्ता क्योंकि बेदका सुनना 
भादि कोई अह्महत्या आदि मापा कमे नहीं हे यदि ऐसे बचन आप्त वाक्य 
माने जाबैं तो नैसे उत्तम वेदशब्द के सुनने व कहने में ऐसे दण्ड के योग्य 
होते हैं ऐसेही ईशवर अहम परमात्मा ओम जो बेद में कहे हये वाक्य वे शब्दों 
उत्तम अर्थवाचक उत्तम शब्द हैं इनके कहनेवाडे शूद्रों का प्राण 
हरण करना भी न्याय होगा परन्तु ऐसा मानना अयुक्त अन्याय है इससे 


( १९४३ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


यह वाक्य किसी सत्पुरुष स्मातिवक्ताका कभी नहीं हो सक्ता और मक्षिप्रभी 
न होवें ते भी वेदविरुद्ध होनेसे इसका भामाण्य नहीं है क्योंकि सर्वश्रेष्ठ स्वतः- 
प्रमाणरुप वेद्से विरुद्ध किसी स्मृति वा दशशन ग्रंथका वाक्य होबे वह मानने 
योग्य नहीं बेद में शूद्ठआदे सब के लिये वेदका उपदेश करने व सुनाने की 
आशा है यथा यह यजुर्वेद का मंत्र हे यथेमां बाय कल्याणीमावदानि 
जनेभ्यों प्रह्मराजन्याभ्यां शूद्राय चाय्योय चसस्‍्वाय चारणाय 
अियोदेवानां दशिणाये दाता रह भूयासमयं मे कामः समृद्धचता- 
सुपमादो नमतु य० अ० २६ मंत्र २ प्रथम इस मंत्र का आाष्य संस्कृत 
में लिखतेंदें फिर भाषा में अर्थ लिखाजायगा ( यथा ) येन मकारेण ( इमां ) 
प्रत्यक्षभृतामग्वेदादिवेदचतुश्यीं ( कस्याणीं ) कल्याणसाधिकां ( वार्च ) वार्णी 
( जनेभ्यः ) सर्वेभ्यों मनुष्येम्य: ( सर्वोपकारकरणाय ( आवदानि ) अहम्‌ आस- 
मम्तादुपदिशाने तयैव सर्वेर्विद्ाद्धे: सर्वेम्धो जनेभ्यों बेद्चतुश्यीयं वागुपदेष्ट- 
व्येति केम्यो जनेस्यः इत्याकांक्षायामिद्मुच्यते(बह् राजन्याभ्यां) बाह्मणक्षत्रियाभ्यां 
( अय्याय ) वैदयाय शद्ाय ( चारणाय ) अतिशुदायान्त्यजाय (स्‍्वाय ) 
स्वात्मीयाय पुत्राय मृत्याय सर्वेभ्यों मनुष्येम्य: इते फछितोथे: ( प्रियों देवानों 
दक्षिणायै दातुरिह० ) यथाहमीश्वरः पक्षपातरहितः समदृष्टया संवेपिकारकरणेन 
बर्तमानः सन्‌ देवानां विदुर्षा भ्रियः दातुदेक्षिणाये सर्वेस्वदानाय भिथश्च भूयासं 
स्याम तथैव भवद्धिःसर्वेविद्धाद्वेरापि वेदवाण्या सर्वोपकारं मत्त्वा सर्वेभ्यों वेद- 
बागी श्राव्येति ( यथायं मे मम कामः समृध्यते ) तयवैब कुवेतां भवताम्‌ अये 
कामः समृध्यताम्‌ इयमिप्टसुखेच्छा समृध्यतां सम्यग्वधताम्‌(डपमादोनमतु) यंथा- 
दः सर्वमिष्टसुसं मामुपनतमुपगतमस्ति तथैव भवतोपि सर्वेभिष्टस्समुपनमतु 
प्ामोत्विति अर्थात्‌ सवॉपकाराय वेदवागुपदेशेन श्रावणन ध्मग्रचारणन भवतः 
सुख मामोतु ॥ भाष्याथ-(यथा) नैसे ( इमां ) इस पत्यक्षभत ऋग्वेदादि वेद्चतु- 
प्टयी रूप ( कल्याणीं ) फल्याण करनेव;छी ( वा्च ) वाणीकां ( जनेम्यः ) सब- 
जनों के लिये ( आवदानि ) में कहता वा उपद्श करता हूँ वैसेही सब विद्वानों 
को सब जनों वा मनुष्योकेलिये वेदवाणी वा उपदेश करना चाहिये अथवा हे 
विद्वानों वैसाही तुम सबको वेदबाणी को सुनावों व्‌ उपदेश करो किन नजरनोंके 
ढिये सुनाना बा उपदेश करना चाहिये यह जनाने के लिये यह कहा है ( बद्म- 
राजन्याभ्यां ) ब्राह्मण क्षत्रियोंके लिये ( शद्दाय ) झदके लिये ( च अर्याय ) और 
वेइयके छिये ( चारणाय ) और जतिश्ृद्र अंत्यजके लिये ( स्वाय ) अपने सम्बंधी 
पुत्र मित्र सेवकआदि के डछिये सुनाना चाहिये वा सुनाओ अर्थात जैसे ब्राह्मणको 
वेद का अधिकार है ऐसाही सब को है जो कोई यह कै कि, जन शब्द से 
ब्राह्मणोंही को ग्रहण करना चाहिये तो ऐसा कहना युक्त नहीं है क्योंकि, 
मशाह्षण से छेकर अतिशूद्रतकके नाम स्पष्ट मंत्र में वर्णन किये हैं अबशेष मर 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( १९५३ ) 


का अयथे यह है कि ईश्वर यह कहताहै ( प्रियों देवानां ) जैसे में इस 
वेदरूप सत्य विद्या का उपदेश व दान करके देव जो विद्वान पुरुष 
है उनको भियहूँ और ( दक्षिणायैँ दातुरिह भूयासम्‌ ) जैसे दानी व 
शीरूवान पुरुष को मिय होता हू वा द्ोऊं वेसेही तुम छोग भी वेद्विद्याका 
उपदेश करके व सबका हित करके मिय होवो (अये में कामः समृध्यताम्‌ ) नैसे 
यह वेदोंका मचार रूप मेरा काम संसार में भचरित होंवे इसीमकार की इच्छा 
तुम विद्वान छोग करो वा विद्वानों को करना चाहिये कि, वेदवाणी सबको 
प्रकाशित हो भ्रचाररूष वृद्धि को भाप्त होती है ( उपमादों नमतु ) जैसे मुझे सत्य 
ज्ञान व विद्या से यह विद्यमान सुख है वैसेही जो सत्यवेद विद्याको ग्रहण करे 
उसको दा है विद्वानों जो उक्त वाणीको यथावत्‌ जानो व उपदेश करे तो तुमको 
यह सुख पाप्तहोंवे वा मराप्त होगा ॥ यथाके साथ तथा का सम्बंध रहनेसे यथा 
शब्द जो मंत्र में है उसते तथा शब्द व अन्यको वैसाही आज्ञा देने का आशय 
विदित होनेसे ऐसा अर्थ नंत्रका माप्त वा सिद्ध होता है इस वेद मंत्र के अनुसार 
हेनेसे विधिवाक्य की सबलता वा ग्रधानता है व विधि सत्य है निषेध करने का 
आशय जैसा कद्दा गया है वेसाही समझना चाहिये कि, दुराचारी अ्रद्धारहित 
मूर्ख होने से सूक्ष्म तत्व न समझ सकनेसे उपदेश निष्फछ होनेसे शूदके अधिकार 
का निषेध किया गया है कुछमें उत्पन्न होनेमात्र से अधिकार का निषेध नहीं है 
श्रद्धा व योग्यता होनेमें सवर्णोका अधिकार है. नीचकर्म करने वाला श्रद्धारहित 
जो हैं वह किसी कुल में होंवे वही शूद है उसका अधिकार नहीं है यही विद्वान 
सत्पुरुष व ऋषियोंका सम्मत है उक्त मंत्र ब्राह्मण क्षत्रिय आदि सब कुडों में 
उत्पन्न हुयोंके लिये सुनाने व उपदेश करनेकी जो विधि है उसका तात्पयं यही 
है कि श्रद्धावान्‌ होने व उत्तम आचरण में प्रवृत्त होनेसे सब उत्तम व अधिकारी 
होसक्ते हैं और जो दीन व हीन दशा में है उसीपर विशेष दया व कृपा करना 
उचित है कि, जिसमें उसकी सुगति होंवे परन्तु नब जिज्ञासु व धर्मोचरणमें 
प्रवृत्त हो तभी अधिकारी हो सक्ता है इससे सत्पुरुषों ने अथम आचरण करने- 
वाढे मुख नीच श्रद्धारहित को गुणकर्म भनुसार शरद्र मानकर उसके अधिकार 
का उच्त हेतुसे निषेध किया है क्योंकि, जो पात्र नहीं है व निसको जो वस्तु 
प्राप्त नहीं हो सक्ती श्रद्धा विश्वासरहित है उसको अभाष्य के लिये उपदेश 
करना व श्रमकरना व्यर्थ है. जैसा की कठोपनिषत में यह श्रुति है नाविरतो 
दुश्वरितान्राशान्तो नासमाहितः । नाशान्तमानसो वापि प्रज्ञाने- 
नैनमामुयात्‌ अथे-जो पापकर्मसे विरक्त नहीं है शान्‍्त नहीं है विश्वासरहित 
है संशययुक्त है वह इस बह्म को नहीं माप्त होता मज्ञानसे अह्कों माप्त होता है 
भावार्थ इसका कहां गया है अब प्रसद्रा से जो देवता आदिकों के अधिकार के 


निरूपणका आरंभ किया था उसको समाप्त करिकै अंगुष्ठममित को भूत भव्य का 
श्ध 


(१९४ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


ईश अथीत स्वामी कहने से अंगुप्ठमात्र पुरुष शरीरं के बिचमें स्थित परमेश्वर 
पर बअह्मही को कहा है यह जो वर्णन किया है उसी म्रकृत ममित ( परिमाणयुक्त) 
के परबक्ष होने में अन्य हेतु व्णेन करते हैं ॥ ३८ ॥ 

प्रमिताधिकरणम्‌ । 


कम्पनात्‌ ॥ ३९ ॥ 
अनु ०-कांपनेसे ॥ २९ ॥ 


भाष्य-कांपने से अथौद अंगुष्ठमात्र पुरुष वर्णन करने के भकरण में अंगुष्ठ 
मात्र पुरुष शरीर के बीच में रहता है ऐसा कहकर अंगुष्ठमात्र पुरुष को आंगे 
प्राण नाम से कहा है व भाण सब जगतको कंपाता हैं यह वर्णन किया है सब 
जगवको कांपने से प्राण शब्द वा नाम से कहागया अंगुष्ठमात्र पुरुष परत्रह्मही 
है अर्थात्‌ दृदयदेश में ध्यान करने के डिये अंगुप्ठमात्र पुरुष बक्मद्दी को कहा है 
इसका व्याख्य।न यह है कि, अंगुष्टमात्रः पुरुषों मध्यात्मनि लिप्ठति 
अधथ-अंगुष्ठमात्र पुरुष शरीर के बीच में रहता है इस वाक्य और अंगुष्ठ मा- 
न्रः पुरुषोन्तरात्मा रृत्यादि अंगुष्ठमात्र अर्थात्‌ अंगुष्ठमात्र दृदयस्थान में 
रहनेवाला पुरुष सबका अन्‍्तरात्मा है इत्यादि इस वाक्य के मध्यमें यह 
वर्णन किया है यदिदं किश्व जगत्‌ सर्व प्राण एजाति निःसृतं महद्धयं 
बज्मुद्यते ये एतद्विदरम॒तास्ले सबानति अर्थ- (यत्‌ इंदं किश्व ) 
जो यह कुछ अर्थात्‌ अनन्त परमेश्वरकी अपेक्षा थोडासा ( सर्व 
जगत्‌ ) सब नगव्‌ ( निःस॒ं अर्थात्‌ माणाव्‌ निःस॒ते ) माणसे निकछा अर्थात्‌ 
उत्पन्नहुआ है वह ( मांणे ) म्ाणमें अर्थीत्‌ सब प्राणियोंके जीवनके हेतु ब्रह्मके 
विद्यमान दोनेमें ( एजति ) कांपता वा चलढायमान होता है अथौव माणहीसे 
औरित हो अनेक नियतकारयेमें भययुक्त प्रवृत्त होता है वह ग्राणरूप ब्रह्म केसा है 
( महद्धयं ) महाभयका हेतु ( वजम्रद्यतं ) वजञके समान उद्यत है ( एतव्‌ ) 
इसको (ये ) जो ( विदुः ) जानते हैं ( ते ) वे ( अमृताः ) मुक्त ( भवन्ति ) 
होते हैं ऐसा वर्णन करनेमें जो यह संशय हो कि, ग्राण वायुद्दीको अंगुप्ठमात्र 
पुरुष उपचारसे वर्णन किया क्योंकि प्राणवायुका वास हृदयस्थानमें है दृदय- 
स्थान अब्लुष्मात्र कहागया है म्राण अपान आदि पांच वायु हैं उनमेंसे माणका 
स्थान हृदय अपानका गुदा इत्यादि स्थान कह्देगये हैं इससे दृदयस्थानमें रहनेवाले 
पाणहीकों अंगुष्ठमात्र कहना मानना चाहेये और वायुसे सब मणी वृक्षआदि 

१ प्रकृष्टयापनिति जीवयातिं सवोन्‌ प्राणिन: इति प्राण: । 

३२ अथवा महंद्धर्य वच्मुथतं इन शब्दोंमें पंचमी के अथ में प्रथमा विभक्ति मारनके 
महद्भयात्‌ वच्चादच्तात्सव लगत्‌ कम्पते । ऐसा वाक्य का अन्वय करके यह अथे कहता 
चाहिये रे वच्ध के समान डद्यत मद्राभयकारी डस प्राणह्ब्दवाच्य बहासे सब जगत 
कापता है । 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम | (१९५ ) 


कांपते हैं वायु निर्मिततहीसे मेघोंके परस्पर संघात व अवयवोंके भिन्न होनेमें 
भयानक शब्द व बज बिजुढीकी उत्पत्ति होती है इससे महाभयकारी बजके 
समान कहा है ओर अन्य श्रुतिमें वायुकी अमृत भी कहा है यथा वायुरेव व्य 
ष्टिवोयुस्संयष्टिरयं पुनर्मेत्युअयलि अथै-वायुह्दी व्यश्रिप वायुहदी सयष्टि 
रुप है व यह मृत्युकी जीतता है तो इसके समाधानके छिये यद्द कहा है कि 
कांपनेसे अथौत्‌ सब जगतके कांपनेसे व माणशब्दसे निर्दिष(कहेगये )अंगुष्ठमात्र पुरु 
पमें ऐसा कहनेसे कि म्राणमें सब जगव्‌ अथोत्‌ सब जगवके पदाथे अपने २ 
काममें प्रवृत्त होते हैं वजके समान उद्यत महाभयकारी है अथीत्‌ जैसे बच लिये 
हुये उद्यत स्वामी को सेवकगण देखकर आज्ञा अनुकूल न फरने में दृण्ड 
पनिके भय से कांपते व अपने २ काम में छगे रहते हैं ऐसाही सब जगव के 
पदार्थ उसके नियमसे अपने २ काम में भवृत्त हैं तथा आगे वाक्योेंमें स्पष्ट 
यह वर्णन किया है भयादस्या प्रिस्तपति भयात्तपाति सूर्य | भयादि- 
र्द्रश्व वायुश्व म्त्युधावति पंचमः अथे-( अस्य ) इसके ब्रह्म के (भयाव ) 
भयसे ( अम्रिः तपति .) आम तापकरता है अथोव्‌ दाहकरनेके गुणसे विरुद्ध 
नहीं होता तथा ( भयात्‌ ) भयसे ( सूर्य: तपति ) सूये तापकरता है ( भयाव) 
भयसे ( इन्दः ) इन्द्र (च) और ( वायुः ) वायु अपने * काम करते हैं ( च) 
और (पंचमः मृत्युः ) पांचवां मृत्यु भी उसीके भयसे ( घावति ) धावता है 
अथोत्‌ इधर उधर दौडकर नियभानुकूछ माणियोंकों मारता है और नो मृत्यु- 
रहेत पदाथे हे उनसे दूर भागता है इसमकारस उसके भयसे कांपना कहने 
सेव उसके भयसे सब आम्नि स्य इन्द्र आदि अपने नियत कम में प्रवृत्त होनेसे 
ब्रह्महीका होना सिद्ध होतांहै यह गुण वा लक्षण ब्रह्महीके हो सक्ते हैं और जो 
कोई इसको जानते हैं बह मुक्त होते हैं ब्ह्के ज्ञानसे मुक्त होना संभव है अन्यके 
शानसे नहीं है इससे सब जगवका कांपनाव सूये आदिकोंका उसके भयसे अपनेर 
नियत व्यापारमें भ्रवृत्तररना ऐसा ऐश्वये ब्ह्नहीका सिद्ध होनेसे प्राण नामसे 
अंगुष्ठमात्र पुरुष बह्महीको कहा है प्राणवायुकी नहीं कहा और प्राणको जहाँ 
भमत कहा है वहां माणशब्द अह्महीका वाचक है प्रणवायुका नहीं है ॥ ३९ ॥ 


ज्योतिर्दशैनात्‌ ॥ ४० ॥ 
अनु ०-ज्योति है देखनेसे ॥ 


भाष्य-बह अंगुषठ्ठममित सब तेजोका आच्छादन करनेवाछा व सब तेलोंका 

_ ३ जो आचाये कम्पनात्‌ व ज्योतिर्देशनात्‌ इन दो सूत्रों में वायु व ज्योति अर्थात्‌ भौ« 
तिकपकाझञ होनेका पूर्वपक्ष स्थापन करके सिद्धान्त में श्राण व ज्योति झब्द अहावाचक 
वर्णन करते हैं और भिन्न २ अधिकरण स्थापन करते हैं यह युक्त नहीं है क्‍योंकि प्राण 
शेब्दका ब्रह्मवाचक होना प्राणस्तथानुगमात्‌ इस म्तृत्रमें और ज्योति झब्द बरह्मवाचक होना- 


(१९६ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


कारण व अनुग्राहक ज्योतिस्वरूप वा परज्योतिरूप है बह उक्त अंगुष्ठमामित 
विषयक दो वाक्येंके मध्यमें देखनेसे अंगुष्ठपममित पुरुष परब्रह्मही हे यह सिद्ध 
होता है. यथा उसी भामित पुरुषके प्रकरणमें उक्त वाक्‍्योंके बीचमें यह वर्णन किया 
है न तन्न सूर्यो भाति न चन्द्रतारकं नेमा विद्युतो भांति कुतो यमप्रिः। 
तमेव भानतमलु भाति सर्वेन्तस्थ भासा स्वोभिदं विभाति अध- 
( तत्र ) तिसमें अथोत्‌ परबह्ममें ( सयो न भाति ) स्ये प्रकाश नहीं करता (न 
चन्द्रतारक ) न चन्द्रमा तारे प्रकाश करते हैं ( न इमाः विद्युतः ) न ये नेत्रके 
प्रकाशकी दबानेवाली बिजुडी ( भान्ति ) प्रकाश करती हैं तो ( अयम्‌ अग्रिः ) 
तो यह प्रथिवोम प्रसिद्ध भौतिक अगि ( कुतः ) कहांसे म्रकाशकरे अथोतव्‌ नब 
सूयेभादि जो अग्नेके तेजसे बहुत अधिक तेजवान हैं उनका तेज प्रमितपुरुष 
ब्रह्मके तेनके सामने तुच्छ होनेसे प्रकाश नहीं करता तो इस अग्रिका तेज क्या प्रकाश 
करसक्ता है ( तमेव ) उसी ( भान्‍्तम्‌ , ्रकाशमान हुयेके पीछे ( से ) सब सूर्य 
आदि ( अनुभाति ) उसके मकाशकों पाकर प्रकाशित होतेंहें ( तस्य भासा ) 
उसके प्रकाशसे (इद सर्वे ) यह सब सूर्य आदि भकाशमय जगत्‌ वा छोक 
( विभाति ) प्रकाशकरता है ॥ ऐसही आधरव्वेणमें परत्रह्मके अधिकारमें यह वणन 
किया है परंज्योतिरूपसम्पद्म स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते अथ-( परं- 
ज्योति: उपसम्पद् ) परंब्योतिस्वरूप अह्मके समीपको ग्राप्त हो (स्वन रूपेण ) 
अपने शुद्ध चेतन शञानरूपसे यह जीवात्मा ( निष्पद्मते ) सिद्ध होता है अथीत 
विकाररहित अपने शुद्धरूपको प्राप्त होता है त॑ देवा ज्योतिषां ज्योतिरायु- 
होंपासत्ते$म्नत॑ अथे-( त॑ ज्योतिषां ज्योति: आयुः अमृतेम्‌) उस ज्योतिमानोंका 
ज्योति व आयु अमृतरूपकों ( देवा उपासते ) देवता उपासन करते हैं यदतः 
परो दियो ज्योतिर्दीप्यते अर्थभ-( यत्‌ ज्योति: ) जो ज्योति ( अतः परः 
दिवः ) इससे पर दिव लोकसे ( दीप्यत ) प्रकाश करता है इत्यादि वाक्योंमें परं- 
ज्योतिरूप ब्रह्महीकी वर्णन किया है यह देखनेसे पर ज्योतिरुप वर्णन कियागया 
अंगुप्ठममित पुरुष अह्मही है यह सिद्धान्त है ॥ ४० ॥ 
यह अंगुष्ठमात्र शब्दसे परत्रह्म वाच्य होने का अधिकरण समाप्त 


हुआ आकाशशब्द बह्मवाचक होने का अधिकरण । 


आकाशो<थॉन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ ॥ ४१ ॥ 
अनु ०-आकाश परतह्म है अथोन्तरत्व ( अन्यअथेहोना ) 
आदि कहने से ॥ ४१॥ 


ज्योतिश्वरणाभिधानात्‌ इस सत्रके व्याख्यान में सिद्ध किया गया है फिर उसीका निर्णय 
करना सिद्धसाधन पिष्टेषषण होनेसे युक्त नहीं है इससे प्रकरणअनुसार प्रामित पुरुषही का 
निर्णय करना युक्त है । 


वैदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९७ ) 


भाष्य-छानन्‍्दोग्य में यह लिखाहै आकाझाो ह वे नामरूपयो नि वे- 
हिता ते यदन्तरा तद्घाह्म तदसुलं स आत्मेति अयै--( आकाश: ) आकाश 
(वै ) निश्चसे ( नामरूपयो: ) नाम व रूपोंका ( निर्वेद्दिता ) प्रकटकरनेवारा 
ये प्राप्करनेबारा है ( ते ) वे अथोत्‌ नाम व रूप ( यदन्‍्तरा) जिसके अन्तरमें 
( मध्यमें ) हैं अथोत्‌ नाम रूप जिसके मध्यम होते हैं ओर वह उनसे भिन्न 
नाम व रूपरहित हैं ( तत्‌ बह्म ) वह बह्म है ( तदमृर्त ) बह अम्रत अर्थात्‌ 
मृत्युरहित है ( स॒ आत्मा ) वह आत्मा हैं ॥ इस वाक्य में यह संशय होता है 
कि, आकाश नाम से निर्दिष्ट ( कहागया ) मुक्तात्मा है अथवा परमात्मा है 
अथीत्‌ मुक्तत्मा को आकाश कहा है अथवा परमात्मा को क्यों कि, मुक्तात्मा में 
भी जैसा आकाशको ब्रह्म अमृत होना वर्णन किया है घटित होसक्ता हे और 
पूर्वमें मुक्तत्मा मकृत है उस सम्बंधसे मुक्तात्माविषयक वर्णन है ऐसा मतीत 
होता है आकाशशब्द यद्यापि भूतआकाश में प्रसिद्ध व रूठ है परन्तु ब्रह्म अमृत 
आत्मा कहनेसे भूत आकाश में अन्वय नहीं होसक्ता मुक्तात्मा को बरह्मके समान 
होना वर्णन किया है और मुक्तात्मा की भी ब्रह्मसंज्ञा है इससे मुक्तात्माको यौगिक 
अर्थमें यहां आकाश के समान शरीरराहेत और अविद्याआवरण के निवृत्त 
होनेसे व शञानपकाश संकोच दूरहोनेसे अपने मकाशंस आकाशके समान सर्वत्र प्राप्त 
व सक्ष्म होनेसे आकाश कहा है मुक्तात्मा को पूर्ववाक्यमें ऐसा वर्णेन किया है 
अश्व इब रोमाणि विधूय पाप॑ं चन्द्र दब राहोसुखात्मसुच्य धूत्वा 
दरीरमकृतं॑ कृतात्मा बरह्मलोकमामैसंभवामीति अथे- (अश्व इव ) 
घोड़े के समान ( रोमाणि विधूय ) कंपसे रोमों को झाडकर अथौव्‌ जैसे अश्व 
रोमोंसे धलि आदि को झाडकर निमंल होतांहै ऐसेही ( पाप विधूय ) पापको 
झादकर निमेल हों और ( चन्द्र इव ) चन्द्रमा के समान ( राहोमुखाव्‌ ) राहु के 
मुखसे ( प्रम॒ुय ) छूटकर अर्थौव्संसार क्लेश रूप राहु के मृख से छूटकर प्रकाश- 
मान हो ( शरीर धूत्वा) शरीरको त्यागकर (कृतात्मा)कतार्थ आत्मा हो (अकृतं 
ब्रह्मलोक) उत्पत्तिरहित नित्य सत्य बह्मडोक को (अभिसंभवामि)प्राप्त होता अथीव्‌ 
ब्रह्मज्ञान व ध्यानके प्रभावसे ऐसे ब्रह्मडोंक को प्राप्तहोताहूँ_ उपासक ब्रह्मत्ञानी 
मुक्तात्मा हो ऐसा ब्रह्मके ध्यानमें प्रवृत्त होता है अथवा ज्ञानफल से शरीर त्यागकर 
में मुक्तरूप ब्रह्म को प्राप्तहोताहूँ ऐसा मनसे जानता वा विचारकरता है अह्ज्ञान 
को प्राप्त नो मक्त होता है उसोको पूर्वे अवस्था में देवता आदि के रूप व नाम 
घारणकरने से नाम व रूपका व्याकती ( अकटकरता ) कहाँहै और नाम रूप- 
रहित हो बहामें प्राप्त मुक्त व ब्रह्मवाच्य होने की अवस्थामें नामरूप से पृथक्‌ 
ब्रह्म व अमृत आत्मा कद्दाहै नो यह शह्ढडग होबे कि, यह दृहरआकाश वाक्य 
का शेष ( रहगयाहुआ भाग ) है इससे यह दृहर आकाशहीका वर्णन है और 
दहरआकाश का परमात्मा होना निर्णय कियागया है इससे यहां भी आकाश 


(१९८ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


शब्द परमात्मावाचक है तो उत्तर यह है कि, बीचमें भणाषतिके वाक्‍्यों का 
वर्णन आगया है मजापतिके वाक्योंका व्यवधान टहोनेसे और मनापतिवाक्य में 
मत्यगात्मा के मुक्तिअवस्थातकका रूप कहागया है इसके अनन्तर विधूय पाप 
कअर्थ-पापको त्यागकर इत्यादि यह कहा है इसमें मुक्तिअवस्था को प्राप्तहुयेकी 
प्रशंसा कीगई है इससे दृहरभाकाशका मानना युक्त नहींदहे ५ह मुक्तात्मादीको 
आकाश कहा है इसके समाथानके छिये यह कहाँहै आकाश परब्रह्म हे किस हेतुसे 
परत्ह् है मिश्नअर्थ होना आदि कहनेसे मिन्नअर्थ होनेका वणेन यह है आकाओो ह्‌ 
थे नामरूपयोरनियदिला अथे-आकाश नाम व रूपका व्याकती ( मकटकरनेवा- 
छा ) है नामव रूपका प्रकट वा उत्पन्न करनेवाछा होना कहना बेद्ध 
व मुक्त दोनों अवस्थावाले प्रत्यगात्मा से आकाश किसी भिन्न पदार्थजी कहा 
है यह सिद्ध वा सूचित करता है क्योंकि वद्धावस्थ ( बद्धअवस्थावाला ) फर्मंवश 
विशेष जाति व शरीरसे उत्पन्न हों नामरूप को माप्त नामरूपोंका मकटकरने- 
वाला नहीं होसक्ता मुक्तावस्थसे भी जगद्धथापार संभव न होनेसे क्योंकि जगवकी 
सश्सिमथ्ये को छोड कर अन्य सब सामर्थ्य मुक्तको मराप्तहोना श्रुतिमें वर्णन 
किया है मुक्त्! सब नामरूपका प्रकट करत्तों नहीं होसक्ता सब जगतका निर्मोण- 
कर्ता बरह्मही नामरूपों का प्रकट करनेवाला है यह श्रुतिसे सिद्ध है यथा 
अनेन जीवेनात्मनाउलुप्रविश्य नामरूपे व्याकरघाणि अर्थ-( अनेन 
जीवेनात्मना ) इस जीवात्मा सहित ( अनुप्रविश्य ) जीवात्मा के समान प्रवेश 
करके ( नामरूपे ) नाम व रूपको ( व्याकरवाणि ' थकट करूं तथा यस्सर्वैज्ञ- 
स्सवेवित्‌ यर्य ज्ञानमयं तपः। तस्मादेतद्वह्म नाम रूपथ्व जायते अथे- 
( यः सर्वज्ञः ) जो सववेज्ञ हे ( सवेवित्‌ ) सबमें विद्यमान ( यस्य ) जिसका 
( ज्ञानमयं ) ज्ञानस्वरूप ( तपः) भताप वा ग्रकाश है ( तस्मात्‌ ) उस 
परब्रद्म परमेशवर से (एतव्‌ ब्रह्म) यह बेद (नाम रूपम्‌ अन्न च) नाम व रूप और 
ओषधिफल ( जायते ) उत्पन्न होता है इत्यादि श्रतियों में कहाहुआ नामरूप- 
युक्त भत्यगात्मा से भिन्न नामरूपका मकट वा पग्राप्तकरनेवाछा आकाश परमह्म 
ही है क्‍योंकि सब पदारथे नामरूपसहित हैं आकाश को यह कहा है कि, नाम व रूप 
जिसके मध्य में हैं अथोत्‌ सब नामरूपवाले पदार्थ जिसके मध्य में हैं यह 
कहनेही से यह-सिद्ध होता है कि, नामरूपसे वह प्रथक्‌ है जिसमें होता है और 
जो होता है वे दोनें। एक नहीं होसक्ते हैं आधारआधियमें भेद होना सिद्ध है 
इससे आकाश नामरूप से अथोन्‍्तर अथोत्‌ भिन्नपदाथ है जो अर्थोन्तर होना 
भादि ऐसा कहा है आदि रब्द्स ब्रह्मत्व अमृतत्व व आत्मत्व ग्रहण किये 
जाते हैं परमात्माहीका उपाधिरदित नित्य ब्रह्म होना आदि सिद्ध होता है तिससे 

हां आकाश परबह्मही को कहा है और जो पूवेवाक्य में मुक्तके विषय में यह 
कहनेके पश्चात्‌ कि, शरारकों त्यागकर ब्रह्मठोंक को मभाप्तहोंें वा होताहूँ 
आकाझो दे नामरूपयोनियंद्धिता यह वाक्य कहद्दा है इसमें भी मुक्त का 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषामाण्यसमेतम्‌ । (१९९ ) 


सब नामरूपके व्याकरण में सामथ्य न होनेसे अभिसंभाव्य ( निसमें माप्तहोने 
को मुक्त कद्दता है वह ) परबह्ाही इस वाक्य में उक्त समझना चाहिये और 
आकाश शब्द से पकृत जो दृहराकाश है उसीका यह मत्यमिज्ञान होनेसे 
अथाव सम्बंध व साधम्य॑ स्मरण से निश्चय होनेसे और म्रनापतिवाक्य का भी 
उपासक के स्वरूप कथन का मयोजन होनेसे उपास्य दहर आकाशही यहां कहा 
गया है यह ज्ञात होता है इससे सिद्धान्त में यहाँ आाकाश परबरह्मही को कहा 
है यह मानना युक्त है अब जो यह शड्भग की जाबै कि, देतका मतिषध होने से 
आत्मा व परमात्मा में भेद नहीं है शुद्धावस्था को प्राप्त प्रत्यगात्माही परमनह्म 
परमात्मा कहां जाता है इससे मुक्तात्मा प्राप्त होनेवाछेसे प्राप्य ( प्राप्त होने- 
योग्य ) अह्मछोक कोई भिन्न पदाये नहीं है इससे मुक्तात्मा भी नामरूपका 
निवेहिता ( व्याकर्ता ) आकाश शब्दसे वाच्य होसक्ता है इसका उत्तर आंगे 
सृत्र में वणेन करते हैं ॥ ४१ ॥ 


सुपुष्युत्कान्त्योभेदेन ॥ ४७२ ॥ 
अनु०-सुषुप्ति व उत्कान्ति में भेदर्साहित कहनेसे ॥ ४२॥ 


भाष्य-कहनेसे इसकी पूवे सूत्र से अनुवृत्ति होती है सुषुप्ति व उत्कान्ति में 
भेद वर्णन किये जाने से प्रत्यगात्मा अर्थात्‌ जीवात्मासे परमात्मा प्रथकू्‌ है 
सुषृप्ति व उत्कान्ति में वेद वर्णन यह है कि, वाजसनेयकर्में जनक ने याशवल्क्य 
से यह पभश्न किया है कि, आत्मा को है याज्ञवल्क्यने उत्तर दिया है यों5यं 
विज्ञानमयः प्राणषु हृद्यन्तज्यों तिः अथे-नों यह विज्ञानमय प्राणोमें 
हृदय के अन्तर ( बाचमें ) ज्योतिरूप है इत्यादि दोनोंसि मश्न उत्तर के वर्णन 
में सुषुप्ति में सब श्ञानरहित कुछ न जाननेवाछ जीनात्मा का सर्वेज्ञ परमात्मा के 
साथ मेल होना कहा है यथा प्राक्षेनात्मना सम्परिष्वक्तों न बाह्य 
किशन वेद नानतरमिति अथे-( प्राशनत्मना ) सवैज्ञ परमात्माके साथ 
( सम्परिष्वक्त: ) मिलाहुआ यह जीवात्मा सुषुत्ति म॑ ( बाह्य किश्वन न वेद ) 
बाहर कुछ नहों जानता ( नान्‍्तरं अर्थात्‌ न अन्तरं किश्वन वेद ) 
ने भीतर कुछ जानता है तथा उत्कान्तिमें ( मृत्यमें ) कहाहै अये 
शारीर आत्मा भाक्षेनात्मनापन्वारूढ उत्छजन यातीति अरथे-( अय॑ 
शारीर आत्मा ) यह शरीरवान्‌ जीवात्मा (पज्ञेन आत्मना )सर्वज्ञ परमात्मासे (अन्वा 
रुटः ) अधिष्ठित ( उत्सजन्‌ अथीव्‌ शब्दम्‌ उत्सुनन्‌ मुअन्‌ कुवच्निति फलितोडथः ) 

दकरताहुआ अथीव्‌ मरणसमय में दुःख पीडा ज्ञातहोनेसे आतशब्द करता 
हुआ अथवा शरीरस्थान को त्यागकरता अर्थात्‌ त्यागकर जाता है अथौद्‌ छोका- 
न्‍्तर वा अन्यस्थानकों जाता है ऐसा वर्णन कियेजानेमें सोताहुआ व मृत्युकों 
प्राप्त जो अश् कुछ नहीं जानता उसीका उसी अवस्थामें स्वेश् होना आपही 


( २०७० ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


अपने साथ मिलना और आपही अपने से अधिष्ठित होना संभव नहीं होता और 

अन्य क्षेत्रणका भी स्वैज्ञ होना संभव न होनेसे अन्य क्षेत्रण भाश के साथ मिलना 
व्‌ उससे अधिष्ठित होना कहना युक्त नहीं दै इससे प्रत्यगात्मा से परमात्मा 
भिन्न है ॥ ४२ ॥ 


पत्यादिशब्देभ्यः ॥ ४३ ॥ 
अनु *-पतिआदि राब्दोंसे ॥ 8३ ॥ 


साष्य-और इस वर्णन के आगे उत्तरभाग में परमात्मा को पति आदि शब्दोंसे 
कहा है अर्थात्‌ परमात्मा को सबका पति आदि होना कहाहे इससे भी जीवात्मासे 
परमात्मा पृथक्‌ है यह सिद्ध होता है पति आदि रब्दोंसे कहे जानेका ममाण यह 
श्रात है सवेस्याधिपतिः सबस्य वबद्ी सर्वेश्येशानःस न साधुक- 
मंणा भूयान्नो एवासाधुना कमंणा कनी या नेष सर्वेश्वर एप स्वाधि- 
पलिरेष भूतपाल एप सेतुविधारण एपां लोकानामसम्भेदाय अथे- 
( सर्वेस्य अधिपतिः ) सबका पाछनकतो ( सर्वेस्य वशी ) सबका अपने वश में 
रखनेवाछा अर्थात्‌ ब्रह्मा इन्द्रादे सब्र निसके वश में हैं ( सर्वेस्येशानः ) सबका 
ईशान अर्थात्‌ सबसे अधिक सामथ्य व ऐश्वर्यवान्‌ नो परमात्मा है ( सः ) 
बह ( न साधुकमणा ) न उत्तम कमसे ( भूयान्‌ ) श्रेष्ठ होता है ( न असाधुक- 
मेंणा एवं ) न निकृष्ट कर्म सेही (कनीयान्‌ ) नीच होता है ( एपः सर्वेश्वर:) यह 
सबका ईश्वर है ( एपशसवोधिपतिः ) यह सबका पाछन करनेवारू[ स्वामी है 
( एप: भूतपाछ$ ) यह भूतोंका अर्थात सत्॒ प्राणियों का पाछनकरनेवाछा है 
( एपां छोकानाम्‌ असम्भेदाय) इन सब छोकोंके अथौत्‌ भृछोक से अह्मछो क परय्यन्त 
छोकों के असंभेद के लिये अर्थीत्‌ भेद्‌ वा मय्योदा न मिटने के लिये (एप: विधा- 
रण: सेतु: ) यह धारणकरनवाला अर्थात्‌ नियमस लोकोंका धारण करनेवाढा 
अर्थात्‌ मय्यौंदा व नियममें छेकों को रखनेवाला सेतुबंधी वा बंधान है अर्थात्‌ 
जैसे बांध वा बंधी पानीको बांधे रहता है सीमा से बाहर नहीं जाने देता ऐसेही 
सब को नियममें रखनेवारा है इसके आंगे यह वाक्य है तमेतं वेदालुवच- 
नेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति एतमेव विदित्वा सुनिरेवति एतमेव 
प्रश्नाजिनो लोकामिच्छन्तः प्रत्नन्ति सवा एप महानज आत्माघन्ना- 
दो बसुदानोपजरोप्मतोपनय आनन्दो ब्रह्मेति अथे- ( तम्‌ एतम्‌ ) 
उस इस भकारसे कहे गये को (ब्राह्मणा: ) ब्राह्मणा ( वेदानुवचनेन ) वेदवचन 
अनुसार ( विविद्षन्ति ) जाननेकी इच्छा करते हैं ( एतमेंव विद्त्वा ) इसीका 
जानकर ( मुनिः भवति ) मुनि होता है अर्थाव्‌ मनन करनेवाछा योगी दह्ोत। है 
( एतम्‌ एवं छोकम्‌ इच्छन्तः ) इसी छोकको अथोत्‌ इसी अह्यछोकको इच्छाकरते 
हुये ( प्रधानिनः ) संन्‍्यासी कोग ( प्रत्॒जन्ति ) संन्यासको धारण करते हैं अथीत 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२०१ ) 


सब झौकिकसुखको त्यगकर अह्मविचारमें प्रवृत्त होते अथवा ब्रह्म छोककों 
जातेंदें अथोद अक्को प्राप्त होते हें (सवै एप महान्‌) वह यह निश्चय सबसे बढ़ा 
व श्रेष्ठ (अज ) जन्मरदित ( आत्मा ) व्यापक चेतनरूप ( अन्नादः ) सब 
पराणिपों में स्थित सब अन्नेंका भक्षणकरनेवारा ( वसुदानः ) धनरूप सब 
प्राणियोंके कमंफे को देनेवाठा ( अजरः ) जरारहित ( अमृतः ) मृत्युरद्दित 
( अमभयः ) भयरहित ( आतनन्दः अक्ष इति ) आनन्दस्वरूप अह्म है ये सबका 
पति होता जगत्‌ का धारणकरना सबका ईश्वर होना आदि धर्म नींव में मुक्त 
अवस्था माप्त होनेमें भी किसी भकार से संभव नहीं होते हैं इससे नामरूपों 
का मकटकर्ता परमात्मा ही संभव होनेसे परमात्मावाचक आकाश मुक्तात्मा से 
मिन्न पदार्थदै अथोव्‌ आकाश शब्दसे परमात्माहीकों ग्रहण करना युक्त है और जा दैत- 
का निषेध व एक होनेका उपदेश है उसका आशय यह है कि.मुद्र चिंदचिदात्मक 
अथीव जडमकृति व चेतन जीवात्मा व जगव जुह्महीका कार्य है अर्थाद सबके जड 
पदार्थ तथा नीवात्मा के भीतर परमकारण सूक्ष्मरूप सर्वेव्यापक परमात्मा सबका 
आत्मारूप स्थित. है उसकी अपेक्षा अंतःकरण छिड्गशरौरआदिके सम्बंध से 
जीवात्मा भी स्थल कार्येरूप है व अह्मका शरीर है ओर जीवात्माका भी आत्मा 
परमात्माह्दी मुख्य आत्मारुप है यथा इस श्रुति में कहा है य आत्मानि तिष्ठ- 
न्नात्मान्तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा द्वारीरं इत्यादे अर्थ-( यः ) 
जो ( आत्मनि तिष्ठन्‌ आत्मान्तरः ) आत्मामें रहताहुआ आत्मा के मध्य में है 
(ये ) निसको (आत्मा न वेद) आत्मा अर्थात्‌ जीवात्मा नहीं नानत। है ( यस्य ) 
निसका ( आत्मा शरीरें ) आत्मा शरीर है ध्त्थादि इसीस सब चेतन अचेतन 
पदार्थ को ब्ह्मात्मक वा अह्ममय होने के भाव से सर्व खल्विद॑ ब्रह्म अर्थ-सब 
यह निश्चय ब्रह्म ही है इत्यादि वाक्योंसे अह्महीरूप होना भतिषदन कियागया है 
इसी अभिषायसे द्वैतका प्रतिषेध है अथवा जसे छोकमें अतिश्रेष्ठ सामथ्यैवान्‌ को 
उसीका ऐदवर्ये व अधिकारविशेष देखकर इतरको न होनेके रुमान मानकर 
अद्वितीय और यह.कहते हैं कि जो कुछ है सब यही है ऐसही बह्मके सब होनेका 
कथन समझना चाहिये यह आकाश शब्दवाच्य परमात्मा का परत्यगात्मा से 
भिन्न होनेफा अधिकरण समाप्त हुआ ॥ ४३ ॥ 


इति श्री शारीरकमीमांसाभाष्ये देशभाषया श्रीमत्मभुदयालुवि- 
रचिते प्रथमाध्यायस्य तृतीयः पादः समाप्त: ॥ ३ ॥ 





अथ चतुथंपादारंभः । 
आनुमानिकाधिकरणम्‌ । 


प्रथम पाद में बह्ञको निज्ञासा करने के योग्य कहकर ब्रह्मका छक्षण जिससे 
श्ष 


(२०३ ) वेदास्तरृशनम्‌ । 


रु जगतके जन्‍्मआदे होते हें ऐसा आुतिअनुसार व गगतके भम्मभादे 
का फारण होना व सर्वेव्यापक नित्य सर्वेत् सवोत्मक होना आए व प्रधानके 
जगतके कारण होने का मतिषेष वर्णन कर्रिंके द्वितीय व तृतीब पादमें जो 
भस्पष्ट अथीद्‌ स्पष्ट नहीं ऐसे जीव भादि व अहाएणिज्विषयक होनेसे, संदेह- 
“नेक ( उत्पन्नकरनेवाले ) वाक्य ये उनके निर्णय को वर्णन करके अब कोई 
कोई श्ृतिवाक्य जो ऐसे हैं कि, जिन में नैसा फपिर्कषि ने अधानका कारण 
होना वर्णन किया है म्रधान के कारण होनेका अतिपादन श्वात होता है 
उनके व्याख्यान व निर्णय करने, व कपिछदेव के मत के मतिपरेष करने, घ 
द्वितीय तृतीय पाद में शेष रहे शड्ग व समाधान के विषय में इस चौथे फदको 
वर्णन कगतेहें | 
| व्यक्त शटशरानवाचक कारण होनेमें संशय निवारण 
में आर्वर७) सूत्र १-७ 
सगेचक बातियक गत. 
आनु॒मानिकमप्येकेषामिति चैम् राररिहएक- . 
विन्यस्तगृहीतेदर्शयति च ॥ १ ॥ 
अनु *-आनुमानिक भी अथांत्‌ प्रधान भी एकोंके शासा में 
कारण कहागया है नो यह कहाजाय नहीं शरीरका रूपक से 
विन्यस्त ( रूपित वा कल्पित ) ग्रहण होनेसे अथात्‌ अव्यक्त 
शब्द से शरीरका रूपक भाव से मानागया ग्रहण होनेसे 
और श्रुति भी ऐसाहो ननाती है अथोत्‌ वन करती है ॥ १ ॥ 
भाष्य-अव्यक्त रब्द्स शरीर का ? श्रुति दखती वा जनाती है यह जो अथे सूत्रके 
भाषानुवाद में लिखा गया है व संस्कृत सृत्रवाक्यमें अव्यक्तशब्द से और श्रुति 
यह शब्द नहीं है यह शब्द अधिक मिलछायेंगय हैं इनके अधिक ढिखने का हेतु 
यह है कि बिना इन शब्दोंके ग्रहण किये सृत्रवाक्यका अभे नहीं हो सक्ता 
संस्कृतमें भी वाक्याथे इन शब्दों सहितही कहाजाता है. सूतमें ये शब्द कर 
छिखे गये परन्तु आशय से शेष समझ जातेहें शेष शब्दों की वकयार्थ पूर्णहोंनेके 
लिये आवश्यकता होने से इत शब्दों सहित सजका अर्थ वर्णन कियागया है हि 
पर्वही ईक्षापवक सश्होनेसे चेतन अह्मही कारण है अशब्द अथोद वेदशब्दसे 
सिद्ध नहीं ऐसा मड प्रधान कारण नहीं ६ यह कहा है । अब यहां प्रधान के 
शब्द्से अथाव श्रृतिसे सिद्ध होने के संशय पूवेक उत्तर वर्णन करने में यह कहा 
है आनुमानिक भी ( म्धानभी ) एकों के शाखा में कारण कहा गया है जो यह 
कहाजांवे वा शंका होबै इत्यादि इसका व्याख्यान यह है कि जो प्रधानकारण- 


बेदास्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेत&्‌ | ( २०३ ) 


वाहीं यह कहे कि एकोंके झासा में प्रधान का भी कारण होना वेद में कहागयां 
है यथा %टठऋषिविशेष की कही हुई यजुर्वेदीय शाखाके अंतर्गत कठोपनिषद्‌ 
में यह श्रुति हे इन्द्रियिर्यः परा छाथों अर्थेम्यश्व परं मनः। मनसस्थु 
परा बुद्धिरुद्धेरात्मा महान्‌ परः। महलः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुष: 
पर: पुरुषाज्न परं॑ किजित्सा काहा सा परा गति; अयै- 
(इच्वियेम्यः ) इल्हियोंस ( अथोःपराः ) अर्थ अर्थाव्‌ गंध रस रूप स्पशे शब्द 
पर हैं अर्थात्‌ श्रेष्ठ वा उत्कृष्ट हैं (च ) और ( अर्थेम्यः ) अयोसे ( मन!परं ) 
मन पर है ( च ) ओर ( मनसः ) मनसे ( बुद्धिःपरा ) बुद्धि पर है ( बुद्ध) ) 
बुद्धि से ( महाद्‌ आत्मा परः ) महान्‌ आत्मा पर है ( महतः ) महत्‌ से 
( अव्यक्त परे ) अव्यक्त पर है ( अव्यक्ताव ) अव्यक्तसे ( पुरुष:परः ) 
पुरुष परमात्मा पर है ( पुरुषात्‌ ) पुरुपस ( परं किश्वित्‌न ) पर कुछभी नहीं है 
किन्तु ( सा ) वह ( काष्ठा ) स्थिति का अवधि तथा ( स्रा ) वह(परा गतिः) पर 
गति है अथीव पहुँचनेकी अवधि वा मयौदा है उससे अधिक किसीकी गति 
नहीं हैं इस वाक्य में महतसे अथोव्‌ महत्तत्वस पर अव्यक्त व अव्यक्त से पर 
पुरुष को कहा है व पुरुषसे पर होने का निषेध किया है सांख्यद्शनमें कपिछजी 
ने भी पचीस गणों की गणना में महत्तत्व से पर अव्यक्त प्रधान को कहकर 
पुरुषको वर्णन किया है पुरूष से अधिक अन्य के होने का निषेध किया है 
समानकम वा मक्रिया होनेसे सांख्यद्शन में वर्णित कपिछदेव के मतानुसार 
यहां अव्यक्त शब्द प्रधानवाचक ग्राह्म होनेसे अधान का जगतका कारण होना 
विद्ध होता है तौ इसका उत्तर यह है, नहीं, अव्यक्त शब्दसे रूपकभाव से शरी- 
रका ग्रहण होने से जैसा कि, श्राते वर्णन करती है अर्थात्‌ अव्यक्त शब्द से 
प्रधान को नहीं कहा है रूपक कल्पना करके अव्यक्त नाम से शरीरकों वर्णन 
किया है क्‍योंकि इसके पूवे में ऐसा वर्णन किया है आत्माने रथिने 
विद्धि ऋरीरं रथमेष च। बुद्धि तु साराथि विद्धिमनः प्रसहभेव च। 
इन्द्रियाणि हयानाहुर्षिषयांस्ते पु गोचरान्‌ इत्यादि अथ-(आत्मानम) 
आत्मा को ( रथिनं विद्धि ) रथका स्वामी जान ( च ) और (शरीर रथम्‌ एव) 
शरीर ही की रथ जान[ तु ) और ( बाद्धें सारथि ) बुद्धिका अथाव्‌ निश्चयात्मक 
अंतःकरणकी वृत्तिकों सारथी अथोंत रथका चढछानेवाला वा शरीररथ के 
इम्द्रिय घोढ़ों का हाकनेवाछा ( विद्धि ) जान (च) और ( मनः ) मनको 
संकल्प विकतप करनेवाले अंतःकरणको ( प्रग्नहम्‌ ) छगाम जान ( इन्द्रियाणि ) 
इन्त्रियोंको ( हयान्‌ ) घोडे ( आहुः ) कहते हैं अथात्‌ विद्धान छोग कहत हैं 
( च) और ( तेषु ) उन इन्दियोंके निमित्त अर्थात्‌ इन्द्रियरूप पोडों के चलछ- 
नेके छिये ( विषयान्‌ ) विषयोंको ( गोचरान्‌ ) माथ जान इत्यादि 
कहकर भाप्यस्थान को ऐसा वर्णन किया है सोंपध्वनः पारमामोा 


(२०४ ) वैदान्तदशैनम्‌ । 


लि तद्/िष्णोः परम पदम्‌ अर्थ-( सः ) वह अथोद निसकी बुद्ध 
सारथी है मनरूप छगामको ग्रहण किये हैं अर्थीद्‌ मनको अपने बश किये हैं बह 
प्रुष ( अध्वनः ) मार्ग के अथोत्‌ जन्ममरणरूप संसारमागे के ( पारं ) पार 
( तव्‌) उस भरथोंव्‌ उस इन्द्रियोंसे अगम्य ( विष्णो: ) व्यापक अह्मके ( परम ) 
सबसे उत्तम ( पद ) स्थान को (आप्राति ) माप्त होता है अथीव्‌ अहामके स्वरूपको 
आाप्त होता है ऐसा वर्णन करने से संसारमार्ग के पार होने व विष्णुपदकों माप्त 
होने की इच्छा करनेवाछे उपासक आत्मा का रथी होना व उसके शरीरभादि 
को रथ व रथाड़ होने के रूपक से वणन करके और यह कहकर कि जिसके 
यह रथ भादि वश में रहते हैं वदी इस संसार मागेसे पार जाकर विष्णुपद को 
अर्थाव सर्वव्यापक ब्रह्मको ग्राप्त होता है इस रथआदि रूप से वर्णन किये गये 
शरीरआदि को कहकर जो जिनसे वच्ञीः कार्यता में प्रधान हैं उनकी यथाक्रम 
प्रधानता सुचित करने में यह वर्णन किया है कि इन्द्रियों से पर अथे है अर्थों 
से पर मन है इत्यादि क्‍योंकि घोड़े रूप से रूपित इन्द्ियों से मागेभाव से रूपित 
विषय पर हैं अर्थाव्‌ विषयों के न होनेमें इन्द्रियोंका कुछ सामर्थ्य व कर्तृत्व नहीं 
हो रुक्ता यथा रुपके अभाव में चक्षु ३म्द्वियका विषयग्रहण में मवृत्त न होना 
इत्यादि इससे इन्द्रिय विषय के वश वा अधीन हैं जो अधीन वा वश है उससे 
जिस के वह वश वा अधीन है उसको प्रधान मानकर इस श्रुतिमें पर कहने का 
आशय होने से इन्द्रियोंस विषय पर हैं और मन विषय में आसक्त न होने में 
विषय होने पर भी कुछ नहीं कर सक्ते इससे मन के श्रेष्ठ होनेसे अर्थोंसे मन पर 
है ओर निश्चयात्मिका वृत्ति को बुद्धि कहते हैं विना निश्चय हुये पदार्थ में 
मनकी यथष्ट भवृत्ति नहीं होती इससे मन से सारथीरूप बुद्धि पर है रथीरुप 
स्वामी व कतो होने के मराधान्य से बुद्धि से आत्मा पर है आत्मा की इच्छा के 
सब अधीन होने से आत्मा को महान्‌ अथोव्‌ श्रष्ठ कहा है उस आत्मा से भी रथ- 
रूप शरीर को, इस हेतु से कि जीवात्मा के सब पुरुषार्थ साधन की मपवृत्तियां 
शरीर के अधीन हैं जीवत्व अवस्था में विना शरीर कुछ नहीं करसक्ता, पर 
कहा है शरीर को, यहाँ अव्यक्त कहा है अव्यक्त से ( शरीरसे ) भी पर सबौ- 
न्तरात्मा सबके अन्तर्यामी ब्रह्म को वर्णन किया है क्योंकि, वह सर्वश्रेष्ठ हे और 
उसके अधीन सब हैं इसीसे उसस पर किसी को नहीं कहां वही परम आप्य 
होने से यह वर्णन किया है कि, वही काष्ठा ( उपायकी मर्थ्यादा ) व परागति 
अथात्‌ परमप्राप्य वा पहुँचने की अवधि है ऐसेही अंतर्योमित्राह्मण में यह वर्णित 
है ये आत्मनि तिष्ठन इत्यादि जर्थ-जो आत्मा में रहता हुआ इत्यादि अरथीव्‌ 
जो परमात्मा आत्मा में अथीव शरीर में व जीवात्मा में स्थित हुआ सबको साक्षाद्‌ 
करता हुआ सब को नियम से रखता हैं वा नियम से भवृत्त करता है यह कह- 
कर नान्यो5तो5र्त द्रष्टा इत्यादे अथे-अन्य कोई दष्टा देखनेबाहा साक्षी व्‌ 


बैदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (२०५ ) 


नियन्ता नहीं है शत्यादि वर्णेन करनेसे अन्य नियंता ( नियमकतो ) होनेका 
निष५ किया है इससे पर पूरुष बरह्मद्दी सब से श्रेष्ठ व माप्तहोने के योग्य है 
इससे उसको परागति होना कहां है इस प्कारसे आत्माकों रथी जान इत्यादि 
वर्णनस रथी कहतेआदि से रूपकसे कर्पित वा स्थापित इन्द्रिय आदिकों के नाम 
इन्द्रियोंसे पर अथे है इत्थादि इस वाक्य में अपने उंसी:नामही से वर्णित होनेसे 
पहिचाने वा समझेजाते हैं केवठ रथरूषित शरीरका नाम नहीं वर्णेन किया यही 
शेष ( बाकी ) रहनेसे अव्यक्त शब्द से शरीरको कहा है यह निश्चय कियानाता 
है इससे कपिछ तंत्र में मसिद्ध मधानका प्रंसगही यहां इस श्रुति बाक्यमें नहीं है 
और उनके तंत्रमें अर्थीद्‌ सांख्यद्शीन में जेसी भक्तिया है वेसी प्रक्रिया भी 
इसमें ज्ञात नहीं होती क्योंकि यहां इन्द्रियों से अथे व अथों से मनको पर वर्णन 
किया है उक्त तंत्र वा दशन में शब्द आदि इन्दियों के कारण व मनशब्द आदि 
अथों का कारण वर्णित न होने से व कारणही का कार्यसे पर होना कहेनाने से 
इन्द्ियों से अथ व अर्थोंसे मन का परत्व नहीं कह।गया इससे दोनों की म्रक्किया 
समान न होनेसे संगत नहीं है तथा कपिल मत वा तंत्रअनुसार बुद्धि से महान्‌ 
आत्मा पर है यह कहना भी असंगत है क्‍योंकि बुद्धि शब्द से महातत्वही 
समझा जाता है वा मानाजाता है भर्थोात्‌ चुद्धिही को महत्तत्व कहते हैं इससे 
महत्तत्व से महत्तत्वका पर होना व असंभव व कहना अयुक्त है और महत्‌ 
शब्दका आत्मा शब्द के साथ विशेषण युक्त नहीं होसक्ता इससे पू्वही 
जे रूपकसे रूपित है उनहीं का यहां ग्रहण है वा ग्रहण करनाचाहिये और 
यही अन्यश्रुति दृर्शित करती है यथा एप सर्वेषु भूतेषु ग्रृढोत्मा 
न प्रकादते। दृश्यते त्वव्रयया बुद्धय्या सूौ्म्या सूक्ष्मदर्शिमिः । 
यच्छेद्राज़््मनंसी प्राज्षस्तद्यच्छेज्ञान आत्मनि । ज्ञानमात्मनि 
महति नियच्छेत्तद्यच्छच्छान्त आत्मनीति अर्थ-(एपः) यह परम माप्य 
मण्यादा व नियम करता कहा गया ( सर्वेषु भूतेषु ) सब शराणियों में ( गूढः 
आत्मा ) गुप्त व्याप्त आत्मा अथोतव्‌ परमात्मा ( न प्रकाशते ) प्रकाशित नहीं होता 
अथाव्‌ पूर्व कहे अनुसार जो विज्ञानरहित है मन निसका वश में नहीं है व अश- 
चि है उसको प्रकाशित नहीं होता अथौंत्‌ उससे जाना नहीं जाता ( तु) किन्तु 
(अग्यया सूक्ष्मया बुद्धया) कुशके अग्रभाग अर्थांद नोकसमान मवेशकरनेवाली सूक्ष्म 
बुद्धि से ( सृक्ष्मदार्शिमिः ) सूक्ष्मदर्शीननेंसे ( दृश्यते ) देखा वा जाना 
जाता है अब सूक्ष्म ब॒द्धिेसे कैसे देखने वा जानने योग्य है यह बणणेन कर- 
नेमें यह कहा है यच्छेद्गाडःमनसी प्राज्ञः इत्यादि अथे- (पाज्ञ:) उत्तमबुद्धि- 





१इस श्रुति में वार्च के स्थानमें वाकू व मनसि के स्थान में मनसी ऐसा कद्ा है सो वैदिक 


प्रयोग होनेसे सुपांसकुक० सप्तम्पाश्छान्दसोदीषेः इन सूत्रोंसे ये शब्द सिद्ध होतेंदें और तत्‌ 
क्षब्द्मं छिंगका व्यत्यय वैदिक प्रयोगस है ॥ 


(२०६ ) बेशान्तपर्शतन । 


मान्‌ करुष ( मनसे ) मम ( बाकू अर्थीत्‌ वा्च ) वाककों मथोंद कणों आदि 
हन्दियोंको ( यश्द ) ठहराव ( तद ) उसकी जथौत मनकों ( शानभोत्मॉनि ) 
शानस्वरूप आत्मा में अथोद्‌ बुंद्धिमें ( यच्छेत ) स्पिरकरें अथौद्‌ 
शांतकरे (शा ) बुंद्धिकों ( महति आत्मनि ) महाआत्मामें अथोव श्रेषठकर्ती 
आत्मा में ( यच्छेत्‌ ) शांत करै ( तव्‌ ) उस कर्तोंआत्माकों ( शान्त आत्मौन ) 
शांत आत्मामें अथीद सबंके अंतर्योभी परजझामें ( यंच्छेत्‌ ) स्थिरकरै अंगौव्‌ 
नियतंकरै अथौत्‌ उपासकअपनें आत्मांफी अथोद्‌ अपनेको परअह्मस्वरुपमैं योगित 
करे ऐसे उक्त रथी आत्मासे वैष्णव पद (अह्मपद)माप्तहोंने योग्य है यह आशय है 
अथ इस शैका की निवृत्ति के छिंये कि, शरीर स्थूठ दृश्य व्यक्तकों अव्यक्त क्‍यों 
कहहें आांगे सृत्र में यह वर्णन कियाहै ॥ १ ॥ 


सृकष्मन्तु तदईलाल ॥२ ॥ 
अनु०-सुक्ष्मही उसके योग्य होनेसे ॥ २ ॥ 
भआाब्य-कारणरूप भूत सृक््म शरीर गिससे यह कार्यरुप स्थृूछ शरीर 
होता है कारणही कार्यरूप होनेसे कारण कार्यका अभेदभाव ध्रहणकरके उपचा- 
रसे गहां अब्यकनामसे कहागयादे क्‍यों सृश्मशरीर अन्यक्त नामसें कहागयाहै 
उसके योग्य होनेसे अथोत्‌ अव्यक्त कहनेके योग्य होनेसे अथवा उसके अथोत्‌ सूक्ष्म 
अव्याकृत भचिद्‌ ( जढ़ वस्तु) कारणही विकारमाप्तहुयेके रथके समान पुरुषार्थ 
साधन में मबृत्तिके योग्य होनेसे आक्षय यह है कि शरीरभादि की सृश्टिसे पह़िल्े 
शरीरका बाजात्मक अव्याकृत अथोव्‌ तामरुपसे रहित इन्दियोंसे अछृक्ष्य भूतसूक्ष्म- 
रूप सृक्ष्मक्रीर था वही विकारको माप्त कार्य शरीर अथाोद स्थूछ्शरीर होता है 
जिसमें आत्मा पुरुषाये साधनमें परवृत्त होताई जैसे रथी को माप्यस्थानकी माप्ति व 
गम्य मार्गेमं छेशनिके छिये साथन रथ होता है ऐसेदी भात्माको पृरुषाथंसांधनमें 
प्रवृत्ति होनेके लिये शरीरकों मानकर शरीरको रथ आत्माकों रथीरुपसे बर्णन 
किया है छोकास्तरमें गमनंके छिये रथके समान सृक्ष्मशरीरही है जिससे 
आत्मा छोकान्तरको जाता है परन्तु पुरुषायंसाधन ( कर्म, योग उपासना 
खांधन ) कार्यही शरीरमें होता है इससे विकारको माप्तहुआ वा कार्यरूप हुआ 
ऐसा भूतसूक्ष्मका विशेषण कहा है भव यह शड्डा होतीं है कि, यदि भूतसूक्ष्म 
अव्याकृत अंगीकार कियाजाता है तो कापिछ तंत्रमें सिद्ध मघानहीका कारण 
मानना सिद्धहोगा क्‍योंकि उसमें ( उक्त तंत्रमें ) भी सबभूल जगवकायेका कारण 
ही अब्यक्त वा प्रधान नामसे कहागया दे इसके समाधान के लिये यह कह्ांहै॥२॥ 


तदधीनत्वादर्थवत्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु०-उसके अधीन होनेसे अथेवत्‌ ( प्रयोजनवान वा प्रयो- 
जनसदित ) हे ॥ ३ ॥ 


वेदान्तत स्वमक्ासभाकग्रम्यसमेतम्‌। (३७७ ) 


माजत-टसके अथोद परसक्षारण भरमशुरुत अहझ्के अप्ीम होनेते अयेवत 
( गग्नेकासद्वित ) है: कर्षात्‌ भम्यक्त मयोशव सहित हे शाक्षप इसका पड हे कि 
यह शक्ष करा कि, नानझ़करदित शीमाभक भूल अध्यक्त शबदबास्य 
अंगीेकारकर ता मधावहीका झकारणमानना सिद होगा युक्त नहीं हे फयोछि कमि- 
छा हकुति का भपानकों स्वतेत्न लयतका कारण मानतेहें हम ऐसा गहीं 
मानते इम बसके अर्थाद करणकऋारण अक्षके अभ्ीन होनेसे अव्यक्षका अयथेवत 
होगा मानते हैं.। करषबार भपोत्‌ अयोजनसहित हैं इस कहसेका अमिमाय यह 
है कि, नो यह कह्ठाजाये वा रेसी शह्षा कोपे कि, जो परमेशयर के अभीम दे 
प्रधान अन्यक्तका स्द॒य कहो होगेका छुछ झासप्ये नहीं है परमेह्तर अढ़ाही 
परमकारण है तो अव्यक्रमानता वा कल्परत्माकरनाही व्यर्थ है हसके उत्तर था 
समाधानके छिग्रे प्रमोगनवद्॒ था मग्रोजनसहित है ग्रह कहझदे अर्थाद 
हमारा अव्यक्त मातना यथ्पि मधानकारणबाबियोंके समान नहींदे तथापि परमे- 
इबरके अधीन अव्यक्तके का्मेद्ोना मानते में अव्यक्त का सानना वा होना लिर- 
थेक नहीं दे भयोजन सहित है क्योंकि बिना उपाढ़ान कारण मकहुति वा मश्मत 
के ईइंश्वरकार्भा करना सिद्ध नहीं होता था बिना मुलिका के कुछाक घद्भादिकी 
रचता तहीं करसक्ता इससे अव्यक्त जो जगबका कारणरूप छाहिसि पहिक्रे सृद्म 
अवस्थामें रहतादे उसका मातनगा आवश्यक हे परंतु परमेशवरके अधीन इोनेसे 
प्रधान नढका स्वयं जगवका कतीो होना प्विद्ध नहीं होता ॥ ३ ॥ 


ज्ेयत्वावचनाञ ॥ ४॥ 
अनु ०-ज्षेय ( जानने योग्य ) होंनेका वचन न होनेसे भी॥४॥ 


भाध्य-सांख्यदर्शन में मधानका श्षेय होना बेन किया गया है अथोत्‌ 
यह वर्णित है कि, सत्वआदिगुणरूप मधानके ज्ञानस उससे विऊक्षण होनेसे 
पृदुपके भेद्‌ का शान होता है विना गुणों के ज्ञानहुये पुरुषका ज्ञान नहीं होसक्ता 
कहीं विशेषनविभ्वति माप्त होनेके छिये मधान को शैय वर्णन कियाहे यहाँ श्रृतिमें 
अव्यक्तको मिस्का अथे अधान अहण किया नाता है शेय नहीं कहा अव्यक्त 
पद्माञ कथित है इस भेदसे भी अव्यक्त शब्दसे यहां (श्रुतिमें ) उक्तदर्शन में कहे 
हुए भन्नानका अहण नहीं दे यद्द निश्चित वा सिद्ध होता है ॥ ४ ॥। 


वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणातं ॥ ५ 0४ 


अनु *-कहलीहे अथोत्॒ भ्रुति कहती हें जो यह कहा जावे 
निश्चय से प्राक् ( पस्मपुरुपब्रह्म ) कहामय्ा हे प्रकरणसे 
जथोत्‌ उसका प्रकरण होनेसे ॥ ५ ॥ 


(३२०८ ) वेदान्तदर्शनस्‌ । 


भाष्य-यदि यह कहाजाय कि अव्यक्तका शेय होना श्रुति कहतींहे यथा 
अदाब्दमस्पकामस्रपमव्ययं तथाररसे नित्यमगंधवच्च यत्‌। अना- 
छानन्‍्तं महतः परं धुव॑ निचाय्य ते रृत्युपुखात्ममुच्यले अथे-( यत ) 
जो ब्रह्म ( अशब्दम्‌ ) शब्दरहित ( अस्परीम्‌ ) स्पशेरहित ( अरूपम्‌ ) रूपरहित 
( तथा अरसं ) तेसेह्दटी अथौव्‌ शब्दआदिरिहित दहोनेके समान रसगुणरहित 
है ( अगंधवत्‌ ) गंपवान नहीं है गंघरहित है अथोव्‌ शब्दआदि 
गुणोंसे रहित होनेसे शब्द आदि गुणवान्‌ आकाशआदि भूतोंसे विछक्षण व शब्द- 
आदि गुणोंसे जानने योग्य नहीं है ( च ) और ( अब्ययं ) अविनाशी ९ नित्य ) 
नित्य ( अनादि ) आदिरहित अथौव्‌ कारणरहित ( अनन्तं ) अन्तरहित ( महतः 
पर ) महत्‌ से पर अथोत्‌ स॒क्ष्म व श्रेष्ठ ( धुव ) अचछ है ( त॑ निचाय्य ) अर्थात्‌ 
(तत्‌ निचाय्य ) डसको जानकर मनुष्य (म॒त्युमखात्‌ ) मत्युके मुखसे अर्थात्‌ जन्म 
मरणभव।हरूप दुःखसे (प्रमुच्यते) छूट जाताहे जैसे अव्यक्तको महत्तत्त्व से पर होना 
सांख्य दशन में कहाँहै ऐसेही इस श्रतिमें जो महत्तत्वसे पर है उनके जाननेसे 
मृत्युके मुखसे छूटना कहागया है इसने प्रधानद्दीको कहा है यह सिद्ध होता हैं 
तो इसका उत्तर यह है, नहीं, प्राज्ञ अथीव्‌ परमात्मा श्रुतिमें कहागया है अव्यक्त 
को श्रुति नहीं कहती, किस हुंतुस ण्यमात्माका कहाजाना सिद्ध होता हैं, मकरण 
से उसका अर्थात्‌ परमात्मा ब्रह्मका श्रकरण होनेसे, उसका शब्द सृत्रमें शेष है 
आशयसे ग्रहणकियाजातांदे परमपुरुष बरह्मका प्रकरण होनेसे अह्मही शय दोना 
प्रतिपादतन कियागया है अधानका ज्ञेय होना नहीं कहागया मृत्युसे छटनेसे 
अभिप्राय मोक्ष होनेसे है जड़ प्रधानके ज्ञानसे मोक्ष होना संभव नहींहे केवल 
चेतन आत्मा व अह्मके ज्ञानस सम्पूण वदान्तमें मोक्ष होना कहा है इससे भी यह 
सिद्ध होता है कि. अव्यक्त प्रधानका ज्ञेय नहों कहा पूर्वसे अक्षके शेय होने व 
प्राप्य होनमें आत्मा रर्थी शरीर रथ होनेआदिका रूपक वर्णन करके परमात्माही 
को सूक्ष्मदर्शियों से सृक्ष्म बुद्धे व विचारस देखानाना वा ज्ञातहोना वर्णन 
किया है उसी सम्बंध व प्रकरण में यह उक्त श्रुति हे इसब् महतसे पर जो 
इस श्रुतिमें कहा है यहाँ महतशब्द्स महृत्तस्वकी न ग्रहण करना चाहिये जैसा 
बुद्धिसि आत्मा महान्‌ पर है पूर्व श्रुति में जावात्मा को महान्‌ कहा है उसी 
जीवात्मा के लिये यह भी महत्‌ शब्द्‌ कथित समझना चाहिये अथौव्‌ जीवात्मा 
से पर होना बह्मक लिये कहा है यह निश्चय करना चाहिये ॥ ५ ॥ 


त्रयाणामेव चेवम्नपन्यासः प्रश्नश्च ॥ ६ ॥ 


अनु ०-ओर ऐसेही तीनदीका उपन्यास ( वचनारंभ ) ओर 
प्रश्न दे ॥ ६७ 


बेंदान्ततत्त्वम्काशभाषाभाष्यसमेतम । (२०९ ) 


माष्य-और रसेही पूर्वोक्त के समान तीनही का उपन्यास व मश्न अव्यक्त 

के शैय व वाच्य न होने का भमाण विदित होता दै इसका व्याख्यान यह है 
कि, कठवक्की उपनिषद्में जिसमें आत्मा रथी होना आदि व अशब्दमें स्पशे आदि 
यह श्रुति वर्णित है उसमें तीनहीका अथौत्‌ तीनही वररोंका उपन्यास ( स्थापन 
वा वचनारंभ ) है अथौव्‌ मृत्यने नचिकेतासे तीन वरोंके ( वरदानों ) मांगनेके 
लिये प्रथमही मिछने वा वाती होनेके समयमें आज्ञा दियाहै इससे तीन वरोंके 
डिये म॒त्युका वचनारंभ वा वर देनेको म्तिज्ञाका स्थापन है उसके अनन्तर 
नचिकेताने जो तीव्र बर मांगा है और उस वार्ताफे सम्बंधममें नो नचिकेताने 
प्रश्न किया है उन तीन वर व जश्न में अव्यक्तका मसंग नहीं है इससे अव्यक्त का 
वाच्यहोना सिद्ध नहीं द्ोता उक्त उपानेषदू में एसा वर्णित है कि, नचिकेता पिताके 
वचन के अनुसार म॒त्युके स्थानको गये मृत्युआचार्य कहीं मदेशान्तर को गयेये नचि- 
कता तीन रातदिन जबतक मृत्यु वा यमाचाये न आये तबतक कुछ मोजन न किया जब 
मृत्यु आये अपने भार्यौआदिसि यह वृत्तांत अर्थात्‌ नचिकेताके और तीन राज्ितक 
विना भोजन रहनेका सुनकर मृत्यु नचिकेता अतिथिसे कहा कि, हें अतिथि! तुम 
तीन रात्रि विना भोजनकिये मेरे घरमें रहे इसलिये एक एकरात्रिक एक एक वरदेने 
की इच्छा करके में तीन वरोंके दनेकी मतिज्ञा करताहूँ तुम जिन इश्वस्तुओंको 
चाहतेहों उनको मांगो यह सुनकर नचिकेताने प्रथम तोनवरोंमें से एक यह मांगा 
कि, मेरे पिता को जो मेरेऊपर कोष हुआंदे वह जातारहै पिता मेरे साथ मसन्नहों मे- 
मसे वर्ते इस बरका पाकर दूसरा वर यह मांगा कि,हं मृत्युआचाय! आप अमिक्षोत्र 
आदि यज्ञोंकों जानतेहों सो आप अभम्निकों भेथाव्‌ अग्रिसम्बंधी यकज्ञकमेरूप 
अभ्नविद्याकों मुझसे वर्णन कीनिये जिसके जानने व यज्ञ करनेसे यज्ञ करनेवाले 
स्वगंछोक को प्राप्त हो अमृतत्वको प्राप्त द्वोतेंहँ अथोत्‌ जन्ममरणरहित हो 
दीवकारुतक सुखभोग करतेहैं बहुत काछठतक जन्ममरणरहित होनसे अमृत होना 
( मृत्युरहित होना ) उपचारसे वर्णन कियाँहै इस वर मांगनेपर मृत्युने आभिे- 
विद्याका व्याख्यानकरके जब॒ यह कहा कि, तीसरे वरकों मांगों तब नचि- 
केताने तीसरे वरमें आत्मज्ञाट जाप्त होनेके लिये अश्नयुक्त आत्मज्ञान उपदेश कर- 
नकेलिये यह प्राथना वा याच्ञा किया है कि, मनुध्यके मरनेपर चेतन जीवात्मा 
वा परमात्मा जो इस शरीरमें रहतहै वह नित्यहै बना रहताहै कोई मानतेंदें ओर 
कोई अनेक छोग ऐसा मानतेहें कि,नहीं है सो हे मृत्युआचा्य! आपसे उपदेश पाया 
हुआ अथौत पाकर मैं इस आत्मावैद्याकों वा इसके निश्चयकों जान तीन वरों 
में स मेरा अभीष्ठ तीसरा वर यह है इस तीसरे वरमें जो मत्युने उपदेश किया 

है उसमें नचिकेताने परमात्माके विषयमें प्रश्न किया है उसके उत्तरमें मृत्युने 
प्राप्य परमात्माका व उसके प्राप्त होनेके विषयमें विशेष उपदेश कियांहे इन 
उक्त तीन वबरोंके उपन्यास व डसके अनुसार मांगेहुये तीन वरों व उपदेशमें 

रेछ 


(२१० ) वेदान्तदरीनम्‌ । 


सम्बंध से जो आत्मा व परमात्माविषयक प्रश्न है उसमें व मंगेहुये वर थे 
प्रश्अनुसार वरदेने व उत्तरमें अव्यक्तशब्दवाच्य म्रधानका कुछ सम्बंध 
वा प्रसंग नहीं है इससे अव्यक्तका ज्ञेय वा वाच्य होना सिद्ध नहीं होता ऐसा 
सूत्रका आशय विदित होता है प्श्नशब्दके उत्तर जो चकार है उसका अरथ और 
अथवा भी होनेसे तीनका सम्बंध प्रश्षके साथ भी लगाना युक्त नहीं ज्ञात होता 
तीनका उपन्यास और जो प्रश्नमसंगस उपदेशवार्तामें कियागया है उसमें कुछ 
अव्यक्तका प्रयोजन व सम्बंध न होनेसे अव्यक्तका वाच्य वा ज्षेय होना सिद्ध 
नहीं है ऐसा अभे ग्राह्म है क्योंकि, जब मृत्युके आज्ञा देनेपर तीन बरोंको मांगा 
वह प्रश्न नहीं समझेजासक्ते और तीनमेंस एक पिताकी जअसन्नता होनेके वरमें 
प्रश्चका कुछ सम्बंध नहीं है दूसरेमे यज्ञोंके बणन करनकी याच्आ में वाक्य में 
उक्त शब्दोंसे मश्नका होना स्पष्ट विदित नहीं होता तीसरेमें वाक्यके रब्दोंसे 
प्रश्षका होनाभी स्वीकार कियाजाता है तीनहीं के ज्ञेय होनेका उपन्यास और 
प्रश्न तीनहीका है वा ज्ञातहोता है ऐसा अथ ग्रहण करके कोई अग्नि व जीवात्मा 
व परमात्मा इन ते नके विषयमें उपन्यास व प्रश्नके होनेसे अव्यक्तके ज्ञयत्वका 
प्रतिषिध करते हैं और कोई उपाय डपय (उपायक याग्य वा माप्य) और उपेता 
(उपायकरनेवाला)इन तीनका उपन्यास व प्रश्न होना व उपेय व ज्ञेय परमात्मा व उपता 
जीवात्माका उपदिष्ट होना अव्यक्तके ज्ञेय न होंनेका हतु वणन करतेहैें अशभे जीवात्मा 
व परमात्मा इन तीनका उपन्यास व प्रश्न होनेका व्याख्यान इसप्रकारसे शंकराचाये - 
जीने किया है कि, नचिकेताने द्वितीय वर मांगनेमें मृत्यस यह कहाँहै स त्व- 
मार्मे स्वग्येमध्येषि मृत्यो ब्राहि त॑ श्रद्धानाय मह्यं अर्थ-(मृत्यो ) है 
मृत्युआचाये ! ( स॒ त्वम्‌ ) से आप ( स्वग्यैम्‌ ) स्वगैप्राप्तिके साधन ( अग्रिम ) 
अभिको अर्थाव्‌ अभि जिसमें प्रधान हैं ऐस अग्निहोत्रआदि वेदिक कर्मकेो 
( अध्येषि ) जानतेद्दो ( तम्‌ ) उस अश्निका अर्थात्‌ यज्ञके विधानको ( मत्ये अ्रद- 
धानाय ) मुझ श्रद्धारखनेवालेके लिये ( प्रब्नहि ) काहिये यह अग्निविषयका प्रश्न है 
अभिविद्याका उपदेश मत्युस प्राप्तहोनेपर तीसरे वरमें यह कहा है येय॑ भेले वि- 
चिकित्सा मलुष्येषस्तीत्येक नायमस्तीति चेके एतद्विद्यामत॒ शिष्ट - 
सत्वयाहं वराणामेष वरस्ततीयः अथे-दे मृत्यों ! ( भते मनुष्य )मनुष्यके 
मरजानेपर ( अये ) यह अथाौत्‌ शरीरस्थ यह जीवात्मा ( अस्ति ) है अर्थात्‌ 
नित्य होनेसे शरीरके वियोग हानिपर भी रहताहै ( इति एके ) एके ऐसा मानते 
हैं ( नअस्ति) नहीं है अर्थात्‌ आत्मा नहीं है वा नहीं रहता (इति च एके ) ऐसामी 
एके अथात्‌ बहुतसे छोग मानतेहैं ऐसी( या इयं ) नो यह ( विचिकित्सा ) विचिकित्सा 
है अथात्‌् संशय है सो ( त्वया ) आपसे ( अनुशिष्टः ) उपदेश पायाहुवा ( अहं ) में 
( एतत्‌ ) इस आत्माके निश्चित तत्त्वकों ( विद्याम्‌ ) मैं जानू ( बराणाम ) बरोमें 
से ( एप: तृतायः वरः ) यह मेरा तीसरा बर है यह बर मांगना जीवाविषयक 


वेदान्ततत्त्वभ्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२११ ) 


प्रश्न है इस परआत्मा सम्बंधी उपदेश करनेपर नचिकेताने फिर मत्यसे यह कहा 
है अन्यत्र धमोदन्यत्राधमोदन्यत्रास्मत्कृताकृतादन्यत्न भूता- 
जञ्व भव्यात यत्तत्पप्यसि तद्धद अथे-हे मृत्यों! आप (यत्‌ ) मिसको 
धमांव्‌ ) धमसे अथौत्‌ वैदिक धमे व कम व उसके फलसे ( अन्यत्र ) प्रथक्‌ 

( अधर्मात्‌ ) अकतेव्य कमी से ( अन्यज्ञ ) पृथक्‌ ( अस्मात्‌ ) इस (कृत ) 
काये ( अकृत ) कारणरूप वर्तमान जगत्स ( अन्यश्र ) पृथक्‌ वा विलक्षण 
( च ) और (९ भृताव्‌ ) भूतसे ( च ) और ( भव्याव्‌ ) भविष्यत्‌ काछसे (अन्यत्र) 
पृथक अर्थात्‌ तीनों कालसे अथवा तीनों काछमें विद्यमान जगत्‌ से विलक्षण 
( पश्यसि ) देखते वा जानते हो ( तव्‌ ) उसको अथोत्‌ उस इन्द्रियोंके विषयसे 
भिन्न वस्तु परमात्माको ( वद ) कहिये यह परमात्माविषयक प्रश्न है इन तीनों 
का उत्तर मृत्युने वर्णेन कियाहै इससे अग्नि जीवात्मा व परमात्मा इन्हीं तीनका 
ज्ञेय होनेमें पश्र व उत्तर होनेस अव्यक्तका ज्ञेय वा वाच्य होना सिद्ध नहीं 
होता जीवात्मा के जिज्ञास्ता में तीन वर पूंर हाजानेपर जीवात्मा व परमात्मा में 
भद्‌ न मानकर परमात्माके विषयमें प्रश्न व जिज्ञासा करना तीसरे बरसे 
अधिक वा पृथक्‌ नहीं मानंत औपाधिकमद्‌ स जीवको प्रथक्‌ मानकर जीव व 
परमात्माके विषयमें प्रथक्‌ २ प्रश्नका होना युक्त माना है परन्तु बस्तुतः अच्छेप्रकार 
से विचारनस यह तान प्रश्न व उत्तर नहीं होसक्ते जो याच्जा व वर मांगनाही 
प्रश्नशब्दका अर्थ मानलिया जाय ता प्रथम वरसहित चार होंगे नहीं तो जीव 
व परमात्मा के अभेद मानन में जीवात्मा व परमात्मा के दो प्रश्न न मान- 
नस दोही प्रश्न होंगे तीसरा नहीं होसक्ता जैसा चौथे वर न होनेंके लिये 
अमेद्‌ मानना युक्त है ऐसेही तासरे प्रश्न न होने किन्तु दोही होना मानने 
के लिये भी युक्त है श्रीरामानुनाचाये न उपाय उपेय डपेता इन तीनही 
का उपन्यास व मश्न है इससे अव्यक्त का ग्रहण नहीं होसक्ता है ऐसा सूत्र 
का अथ वणन कियाहै और इसका व्याख्यान इसप्रकारसे किया है कि, जब मृत्यु 
वा यमने द्वितीय बर देनमें अभ्निविद्या वा वैदिक यज्ञकमकोी वर्णन करके यज्ञ- 
कमके फलकी प्रशंसामें नचकेतासे यह वर्णनकिया न्रिणाचिकेतस्क्रिभिरेत्य 
संधि त्रिकमकृत्तराति जन्मस्ृत्यू अथ-( पत्रिणांविकेत: ) तीनवार नाचिकेत 
अग्निको जो संचितकरें उसकं। त्रिणाचिकेत कहतेहँ त्रिणाचिकेत ( त्रिकर्मकृत ) 
यज्ञ अध्ययन दान इन तीन कर्मों को जो करता हैं अथवा पाकयज्ञ हविय॑क्ष 
व्‌ सोमयज्ञ इन तीन यज्ञोंको करताहै वह ( त्रिमिः ) तीनसे अथाव्‌ तीन आश्मि- 
योंक हेतुसे ( संधिम्‌ एत्य ) सम्बंधको प्राप्त होकर अथौव्‌ यज्ञआदि धमोचरणसे 
१ नचिकेताके लिये जिसका विधान कहागया है उप विधानयक्त अभि नचिकेताके नामसे 


प्रसिद्ध को नाचिकेत कहते हैं उसको तीन वार जो संचितकरे वह पुरुष त्रिणाचिकेत 
इस नामंसे धाच्य होताहै। 





(२१२ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


शुद्धान्तःकरण हो परमात्माके उपासनके साथ सम्बंधफो प्राप्त होकर 
( जन्ममृत्य ) जन्‍म व मत्युको ( तरति ) तरजाता हैं अथोव्‌ जन्म 
य म॒त्यु व उनमें होतेहुये वा होनेवाले दुःखसे छूटनाता है ऐसा अभिविद्याका 
फल मृत्युस सुनकर नचिकेताने मृत्युसे तीसरे वरके मॉगनेमें शरीररहित होने 
मोक्ष होनेमें आत्माका क्‍या स्वरूप होता है इसप्रकारसे मोक्षस्वरूपका प्रश्नकरनेके 
द्वारा उपाय उपेता व उपायरूप अनुष्ठानकियेगये कर्मोंस अनुगृहीत उपासनस्वरू- 
पोंके ज्ञानहोनेके आशयसे गर्भित ऐसा प्रश्न कियाहै जैसा पूर्वही कहागयाहै कि, 
मरनेपर वा अन्तशरीरके रहितहोने व मोक्षहोनेपर आत्मा नित्थ है वा रहताहै कोई 
ऐसा मानतेहैं कोई यह मानतेहें कि, शरीरत्यागके पश्चव्‌ आत्मा कुछ नही हे(कुछ नहीं 
रहा तो ) इस संशय निवृत्त होनेकेलिय निश्चित ररिद्धांतका मेराढिये उपदेश की 
निये ऐसा मोक्षविषयक प्रश्न करनेपर नचिकेता ऐसे उपदेशके योग्य है वा नहीं 
इसकी परीक्षाकरके अर्थात्‌ इस आत्मज्ञान ब मोक्षके उपदेशके बदले अनेकप्रकार 
के सुख व ऐश्वय मांगंनकेलिये कहा परन्तु जब नचिकेतांन किसीकी इच्छा न 
किया तब योग्य जानकर यह उपदेशकिया तन्दुरदंरं गूढमलप्रावि- 
हं गहाहित॑ गररेष्ठं पुराणम | अध्यात्मयोंगाधिगमेन देवम्मत्वा 
धीरो हषेशोको जहाति अथ-( धीरः ) ध्यान करनेवाढा 
एकाग्रचित्त विद्वान्‌ ( अध्यात्मयोंगाधिगमेन ) विषयों से इन्द्रियोंको 
रोककर चित्तका स्थिरकरना अध्यात्मयोग है एसे यागकी माप्तिसे ( तम्‌ ) उस 
पूर्वोक्त ( दुर्देशेम ) दुःखसे जाननेयोग ( गृढम्‌ ) गुप्त अर्थाव इन्द्रियोंसे जाननेयोग्य 
न होनेस गुप्त ( अनुअविश्म्‌ ) शरीरमें जीवात्मा के प्रविष्टहोनेके समान शरीर 
जीवात्मा व अंतःकरणमें मविष्ट ( गुहाहितं ) गुहामें अथाव्‌ ब॒द्धिमें स्थित 
( गहरेष्ठम्‌ ) दुरगेमस्थान जहें| बुद्धिफा पहुँचना कठिन है उसमें अथात्‌ जीवात्माके 
अंतरदेशमें अ्थोत्‌ भीतर स्थित ( पुराणम्‌ ) सनातन ( देवं ) ज्ञानरुपप्रकाशयुक्त 
आत्माकों ( मत्वा ) जातकर ( हषेशोकौं ) ६५ व शोकको अथात्‌ इष्ठ व इनि- 
एकी पाप्तिसे हुये द:ःख सुखका ( जहाति ) त्यागता है अर्थाद्‌ चित्ततत्तियोंको 
विषयोंमें रे खींच व रोंककर एकाग्र व स्थिर रखनेसे सांधारिक दुःख व सुखसे 
राहिंत होता वा पृथक रहता है इस सामान्यसे उपदेश कियगये में नथिकेताने 
उस देव दुःखसे जाननेयोग्य आदि विशेषणोंसे माप्य उपास्य उपदिष्ट ( उपदेश 
कियेगये ) के स्वरूप अध्यात्म योग की शाप्तिस जानकर कहनेसे ज्ञय होने योग्य 
होनेसे उपदिष्टके स्वरूप और धीर अर्थात्‌ विद्वान जानकर हृषेशोककों त्यागक- 
रता है इस कहनेसे गाप्तहेनेवाछा उपासकभआः।त्माके स्वरूप और भाप्यब्रह्मके 
उपासन के स्वरूप के विशोधनके लिये अथोंव निश्चित जाननेके लिये फिर 
मृत्युसे यह पूँछा व जाना किया कि, अन्यत्र धर्मात इत्यादि यह श्रति 
बह्मविषयक म्रश्षमें हे पूवेही वर्णन कीगई है आशय इसका यह है कि, जो धर्म 


वेदान्ततक्त्यभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२११३ ) 


अधर्म जीवात्मा जगत्‌ काछ से भिन्न हे आप उसको जानते हैं उसको कहिये 
ऐसा म्रश्नकरनेपर मृत्युने म्रथम प्रणवंकी प्रशंसा करके उससे बाच्य भाष्य 
ब्रह्मसस्वरूप व उसके अंतर्गत भाप्त होनेवा़े के स्वरूप और म्रणबरूप 
उपायकों फिर सामान्यसे कहते हुये पहिले ऐसा प्रणवका उपदेश 


किया सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि सर्वांणि च यद्वदन्ति। 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य्य चरान्ति तत्ते पद संग्रहेंण ब्रवीम्योमित्येत॒त्‌ 
अगे -( यत्‌ ओम इति पद्म ) जिस ओम इस शब्दरूप पदको अथवा इस वाचक 
शब्दसे वाच्य प्राप्य बह्मको ( सर्वे ) सब ( वेदाः ) वेद अर्थात्‌ ऋग्वदादि चारों 
वेद ( आमनन्ति ) मानतेहें अथौव्‌ विशेषकर वण्णन करतेंहें (व ) और ( सर्वाणि 
तपांसि ) सब तप अनुष्ठान ( यत्‌ ) जिसकेलिये ( वदन्ति ) कहतेहें अथौद्‌ सब 
तप अनुष्ठान ब्रह्महीकी म्राप्तिकेलिये किये जातेहें ऐसा विद्वानहोंग कहंतहैं ( यत्‌ ) 
निसकी अर्थात्‌ जिस ओमपदकी इच्छाकरते हुये विद्वानलोग ( बह्चस्येम ) 
ब्रह्मचयेआश्रमके नियमोंकों ( चरन्ति ) अनुष्ठान वा सेबन करते हैं 
( तत्‌ एतत्‌ ) उस इस ओम पदकों में (ते ) तुम्हारे लिये ( संग्रहेण ) 
संक्षपसे ( ब्रवीमि ) कहताहूँ ऐसा कहकर फिर प्रणवकौ प्रशंसा करके पहिले 
प्राप्त होनेबाल जीवात्माका स्वरूप ऐसा वणन किया है न जायते पस्रियते 
वा विपक्षित्‌ इत्यादि अर्थ-( विपश्रित्‌ ) ज्ञानस्वरूप यह आत्मा ( न जायते 
वा प्रियते ) न उत्पन्न होता है और न मरताहै इत्यादि और भाप्य परत्रह्म 
वि'णुके स्वरूपकों ( अणंरणीयान्‌ ) सूक्ष्ससे भी अतिसृक्ष्म इत्यादि से ढेकर 
कः इत्था वेद यत्र सः इति अर्थ-( यत्र सः ) जिस दकामें वा जैसा वह है 
( इत्था ) ऐसेही वह हैं यह ( कः वेद ) कोन जानताहे यहांतक उपदेश करने 
में मध्यम यह कहा है नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यों न मेधया न 
बहुना श्रुतेन अथे-( अयम्‌ आत्मा ) यह आत्मा परमात्मा ( न प्रवचनेन लरभ्यः ) 
पढाने वा उपदेशवचन से भराप्तहोने योग्य नहीं है ( न मेघया ) न बुद्धिसि ( न 
बहुना श्रुतेन ) न बहुत सुनेहुये शाखसे वा बहुत शाख सुननेसे पराप्तहोने योग्य 
है इत्यादिसे गभराप्त दोनिकी कठिनता कहकर डपायरूप उपासन का भक्तिरूप 
होनाभी कहा है यथा ऋत॑ पिबन्तो इत्यादि अथे-( ऋते ) सत्यविचार वा कर्म- 
फलको ( पिबन्तों ) सवन वा भोगकर ते हुये दोनों इत्यादि इस श्रतिमें उपास्यका 
उपासकके साथ रहना व उसका उपास्य होना कहकर उसके प्राप्तहोनेके उपाय 
वर्णनमें आत्माको रथी जान इत्यादि से व दुर्ग पथस्तत्कबयों वदन्ति 
इत्यादि अथ-कठिनतांस जानेयोग्य उस मागैको विद्धान्‌ कहते हैं इसप्रकारसे 
उपासनके प्रकारकों और उपासना करनेवालेकी विष्णु अथोव व्यापक 
बक्षके परमपद्‌ प्रापतोता वर्णनकरके अंतमें अह्म के स्वरूप व उसके जाननेसे 
मोक्ष प्राप्त होनेके डपदेशमें सिद्धान्त यह वर्णन किया है अद्यन्दमस्पर्डा 


(२९४ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


इत्यादि अथे-शब्दरहित स्पशेरहित है इत्यादि इससे तीनही के शेय होनेका 
उपन्यास व भश्न है तिससे यहां वा इसमें तांत्रिक अव्यक्तका ग्रहण नहीं है या 
नहीं होसक्ता ॥ ६ ॥ 


महद्रद्ध ॥ ७॥ 
अनु०-महतके समान भी ॥ ७॥ 


भाष्य-जेसे बुद्धेरात्मा महान परः अथे-बुद्धिसे महान्‌ आत्मा पर है 
इस श्रुतिवाक्यमें आत्मा शब्दके साथ महान शब्द अष्ठ होनेके अथमें व आत्माके 
विशेषणमें कह्देशानेसे महत्‌ शब्दसे कापछतंत्र ( सांख्यद्शन ) में वर्णन किया- 
गया प्रधान ग्रहण नहीं कियाजाता ऐसेही आत्मासे अव्यक्त पर है यह कहनेमें 
अव्यक्त शब्दसे प्रधान ग्रहण नहीं कियाजाता वा प्रधानका ग्रहण नहीं होसक्ता 
ऐेसाही अन्य श्रुतिमें भी जहां महत्‌ शब्द कहा गया है वहाँ श्रेष्ठ होनेके अथमे 
कहागया है महत्तत््व्का वाचक महतशब्द नहीं है यथा महान्तं विश्वुमात्मान 
इत्यादि अथै-श्रेष्ठ व्यापक आत्माका इत्यादि तथा वेदाहमेतं पुरुष महा 
नते इत्यादि अथे-( एते ) इस ( महान्तं पुरुष ) अष्ठ पुरुषको ( अहं वद ) 
में जानता हूँ इत्यादि इन वाक्योंमं महतशब्द महत्त्व के लिये न कहेनाने 
के समान अव्यक्तशब्द भी प्रधानके ढिये श्रातिमें कथित नहीं है वा न समझना 
चाहिये इससे प्रधान अशब्द ( वेदप्रमाणराहित ) है ॥ ७ ॥ 


अजा शब्दसे प्रधान ग्राह्म है वा नहीं इस निर्णयमें सू० ८ से 
१० तक अधि० २। 


चमसवदविशेषात्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु >-चमसके समान विशेष न होनेसे ॥ ८ ॥ 


काष्य-अब श्रेताश्वतर उपनिषदमें अजा ने प्रजाओंकों उत्पन्न किया 
एक मंत्रमें जो ऐसा वर्णित है उसमें अजाशब्दका अथे श्रकृतिका ग्रहण 
करके सांख्यद्शनमें वर्णन कीगई प्रकृति शब्दप्रमाणसे सिद्ध है अशब्द 
( शब्द वा श्षतिभभाणरहित ) नहीं प्रधानवादी के ऐसे उत्तर वा पूर्वपक्ष होनेके 
उत्तर वा समाधानमें यह कहांहे चमसके समान विशेष न होनेसे इसका व्याख्या- 
न यह है कि, श्रेताइवतर उपनिषदू में यह मंत्रहे अजामेकां छो दितशुक्ल- 
कृष्णां बढ़ीः प्रजाःसजमानां ससूपा;। अजो होकी हुषमाणो5़ठरछे- 
त जहात्येनां छुक्ततोगामजो5ल्‍थः जये-(अनाम्‌ एकाम्‌ )एक अजा( छोहित- 
शुकृकृष्णाम्‌ ) छा सफेद व काढछेरंगवाढी व ( बढ़ी: गनाः सरुपाः 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२१७ ) 


सृजमानाम्‌ ) अपने समान गुण व रूेपकी बहुत मजाओंकी उत्पन्न 
करनेवाी को ( एकः अनः ) एक पुरुष ( जुषमाण: ) भीति करताहुआ अथौव 
उसके साथ मीति रखनेवाछा ( अनुशेते ) सेवन करतहै अथोद उसके धमम राग 
द्वेष मोहकी माप्ततों दुःख सुखको भोग करताहै ( अन्यः अजः ) अन्य पुरुष 
अथौत्‌ विरक्त ज्ञानी पुरुष ( एनाम्‌ भुक्तमोंगाम्‌ ) इस भुक्तमोगाकों अथौव्‌ 
मिसके सब भोग भाप्तकरलियेगये हैं निसके भोगकी इच्छा नहीं रही ऐसी इस 
अजाको ( जहाति ) त्यागकरताहै अब इसमें नो यह पृर्वपक्ष बा संदेह 
होंगे कि, इस मंत्रमें प्रक्तिका किसीका काये होना वर्णित न होनेसे और वह 
बहुत मजाओेंकी उत्पन्न करनेवाटी कहेजानेसे प्रकृति वा मधानका सांख्यद्रीनमें 
बणैनकिये गयेके समान स्वतंत्र जगत॒का कारण सृष्टिकत्तों होना सिद्ध होता है 
इसके उत्तरमें यह कहा हैं चमसके समान विशेष न होनेसे इसका आशय यह है 
कि, अजाशब्द छागी में ( बकरीमें ) रूढ है परन्तु यहां विद्या (ज्ञान) का 
प्रकरण होनेसे बकरीके अथे ग्रहणकरनेका कुछ प्रयोजन नहीं है इससे अजाशब्द 
यहां योगिक है और न जायते इत्यजा ऐसी व्युत्पत्ति करनेसे अजाशब्दका अर्थ 
जो उत्पन्न नहीं होती है यह होता है उत्पन्न न होनेबाडी यह अर्थवाचक जो 
अजाशब्द है उसके मरतिपादन करने वा कहनेमात्रसे अजाशब्द से सांख्यतंत्रासेद्ध 
स्वतंत्र प्रकृति के ग्रहणकरने अथवा ब्रह्मकें अधीन अल्यात्मिका अथौत्‌ बह्मचे- 
तनकती समर्थपुरुष है आत्मा जिसका ऐसी ब्रह्मकी शरीररूप परकृतिके अहणकर- 
नेमें कोई हेतु विशेष नहीं है प्रमा उत्पन्नकरनेवाली मात्र कहनेसे भी रथ जाता 
है इसमकारसे रथके कतृत्व वाच्य होनेके समान औपचारिक प्रयोग माननेसे 
स्वतेत्रकारण होनेका हेतु विशेष होना ज्ञात नहीं होता विशेष न होनेसे 
चमसके समान यह दृष्ान्त है अर्थात्‌ जैसे अवॉग्बिलश्वमस उऊद्धृंबुप्नः अथे- 
( अवॉग्बिछः ) नीच वा पहिलछे अर्थाव्‌ उच्च वा ऊपरभागकी अपेक्षा नीचे निसके 
बिल होगे और ( ऊध्वबुधः ) ऊपर निसके गोछझाकार वा मूछ होवै ( चमसः ) 
वह चमस है इस मेत्रमें इतने वाक्य से चमसविशिष वस्तु क्‍या है इसका निश्चय 
नहीं होता चमसशब्दका अर्थ जिससे भक्षण कियाजाय यह होता है इस सामान्य 
कथन व ऊपर कहेहुये विशेषणोंस किसी विशेषका निश्चय नहीं होता चमस 
व अजा दोनों यौगिक शब्द हैं यौगिक शब्दोंके अर्थविशेषका निश्चय विता 
भकरण आदिसे अर्थ सम्बंध के विचार किये नहीं होसक्ता. चमसका निश्चय 





अअनिनननरननननभगफ2ग. 


१ समान रुपवाले कहनेका आज्ञय यह है कि, जो कारणके गुण व रुप होते हैं वही कार्यमें 
प्राप्त होतेहें कारणरूप प्रकृति सुक्ष्ममें इन्द्रियगोचर नहीं होते कायेरुप प्राणियोंकी इन्द्रियों व 


शरीरमें रागआदि ज्ञात होते हैं अजा झब्द यहां प्रकृतिवाचक है व छाक सफेद व काछा 
कहनेसे रजोगुण सत्त्वगुण व तमोगुणसे अभिप्राय है । 


(११६ ) केफददकनम्‌ । 


वाक्यशेपसे (“बाकीरहेहुुये वाक्यसे ) होता है क्‍योंकि वाक्यशेपमें ऐसा वर्णन 
कियाहै हृदं लाच्छिर एव ह्ावांग्विछश्षमस ऊदध्वेबुक्नः अर्थ-(इदे तत्‌ शिरः) 
यह वह शिर है जो ( एप: चमसः हि अवॉोग्बिलः ऊध्वेबुधः ) यह चमस नीच 
भिसका बिछ हैं ऊपर जिसका गोंछआकार है ऐसा कहा गया है । जैसे इस 
वाक्यशेषसे यह निश्चय दोता है कि, चमस शिर है ऐसेही प्रकरण व वाक्यशे- 
पसे अजाका निर्णय करना चाहिये अजामेकाम्‌ हृत्यादि इस मंत्रस अजाका 
स्वतेत्र सृष्टका कारण होना चमस के समान विशेष हेतु न होनेसे निश्चित 
नहीं होता विशेषहेतु अजाके अह्यात्मिका होने व स्वतंत्र न होने का 
अथे मकरण व वाक्यशेषसे सिद्ध होता है यह अगले सन्नमें वर्णन 
करते हैं ॥ ८ ॥ 


ज्योतिरुपक्रमात्तु तथा ह्थीयत एके ॥ ९ ॥ 


अनु०-ज्योति उपक्रमाही है अथात नेत्नसे हृश्यकायेमें प्रथम 
हज्य ज्योति है जिसके अथवा ज्योति है उपक्रम (आदि नाम 
कारण ) जिसका वही यह अजा है ( हि ) जिसके ( तथा ) 
वैसाही ( एके अधीयते ) एके अथात्‌ एकशाखावाले पढते हें 
अथांत्‌ कहतेंहें ॥ ९॥। 


भाष्य-अजा को लोहित शुक्ल व कृष्णरूपवाली होना नो वर्णन किया है इसमें तीन 
वर्णों (रगों) को तीन गुण न मानना चाहिये अर्थात श्रीतिरूप वा भीतिउत्पन्नकर ने- 
वाछा होनेसे रजोगुण को छाहित ( छाछू ) व प्रकाशरूप होनेसे सत्त्वगुणकों शक्ल 
और आवरण वा अंधकाररूप हानक्ष तमागुण को कृष्ण ( काछा ) गौण वा छाक्ष- 
णिक अथैसे कल्पनाकरके छोहित शुक्ल कृष्ण वर्णवाढी कहनेका आशय रजागृण 
आदि तीन गुणवाली अथाव्‌ जिगुणरूपवाली प्रकृति कहनेका है ऐसा अर्थ नग्रहण 
करना चाहिये रूपवाढे भूतोंमें स सबसे सृक्ष्म व मथमरूपवान्‌ भृतज्योति अर्थात्‌ 
तेन है मथम दृरय रूपवान्‌ काय जिसका ऐसी तेन जछू व पृथिवी तीन भूत- 
रूप जो हैं वही यह अजा है जो उक्त अजामंत्र में वर्णित है यह निश्चयकरना चाहिये 
क्‍यों ऐसा निश्चय करना चाहिये निससे वैसाही एके कहंत हैं अर्थीत्‌ इस हेतुसे कि, 
बैसाही अरथात्‌ उक्त प्रकारसे छोद्ित आदिरूप तीन भूतोंके होना एके छान्दोग्य 
शाखावांले बणन करते हैं यथा तेन जछू व प्रथिवीकी उत्पत्ति परमेश्वरसे बणेनकर के 
यह वर्णन किया है यदभे रोहित रूप तेजसस्तदूपं यच्छुछं तदपां 





१ यह श्रुति बृहृदारण्यक उपनिषदू में है। 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२११७) 


यत्कृष्णं तदन्नस्थ इति अथे--(अम्ने)अभ्िका(यव्‌ रोहित रूप )ने। छाहरुप हैतद्‌ 
रूपतेजसः ) वह रूप तेजका है ( यद्‌ शक्ल ) नो शक्त है ( तत्‌ ) वह (अपां ) जछों का 
है ( यद्‌ ऋष्णम्‌ ) जो कृष्ण है ( तत्‌ अन्नस्य ) वह अन्नका है अ्थाव्‌ पृथि- 
वीका है इसम्रकारसे छोहित आदिरूप तीनभूतोंके श्रुतिमें वर्णित होनेसे और तीन 
भतों में तीनरूपका प्रत्यक्षमी होनेसे और इन्हीं तीन भृर्तोंसि भाणियोंके शरीरोके 
आकार व रूप उत्पन्न होनेसे बहुत प्रमाओंकों समान रूप युक्त उत्पन्नकरनंवाली 
कहना भी घटित होनेसे त्रिभूतरूपही अजाकों वर्णन किया है यह निश्चय 
करना चाहिये तीन भतों में तीन उक्त वर्ण दृश्य होने व आकृति व वणेभी तीनही 
भृतोंसि उत्पन्न होनेसे मुख्य अथ को छोडकर भाक्त वा गौण अर्थ लिगुणरूप 
प्रकृतिकी कल्पना करनेकी आवश्यकता नहीं है तेज आदिकी उत्पत्ति परमेश्वर 
ब्रह्मसे होनेसे मक्ृतिका कार्यरूप होना ब्ह्महीकी इच्छा व नियम अधीन होनेंस 
प्रकृतिको स्वतंत्र कारण कहना अजा मंत्रंसे सिद्ध नहीं होता और यहां भी 
अथाव श्रेताइवतर उपनिषद्में जिसमें अजाश्रति वर्णित है उसमें मकृतिको 
स्वतंत्र कारण होना वर्णन नहीं किया, प्रकरणके आदिमें किकारणं ब्रह्म यह 
आरंभम कहकर यह वर्णन किया है ते ध्यानयोगाठुगता अपरयन्दे- 
वात्मदारक्ति स्वगशणेनिंगूटदाम्‌ अथे-( ते) व(ध्यानयोगानुगताः,ध्यानयोगर्में प्राप्त 
चित्त एकाग्रकिये योगीनन ( स्वगुणे:नियूठाम्‌ ) अपने गुणोंसे गुप्त वा माप्त न हुई 
( दवात्मशक्ति ) प्रकाशस्वरूप आत्मा अर्थात्‌ ज्ञानस्वरूप परमात्माकी शक्तिको 
( अपशयन ) देखते वा जानते भये इसमकार ब्रह्मकी शक्तिरुप प्रकृतिका वर्णन 
कियाहै स्वतंत्र नहीं कहा तथा वाक्यशेपमें यह कहाँहे मायान्ठु प्रकराति 
विद्यान्मायिनन्तु महेहवरम्‌ | यो योनि योनिमधितिष्ठत्येकः 
अर-( मायां तु ) मायाको ( प्रकृति ) प्रकृति ( विद्यात्‌ ) जाने ( मायिन तु ) 
और मायांके स्वार्मी भेरकको ( मदेश्वरम्‌ ) महश्वर अथोव्‌ परमेश्वयंवान्‌ ब्रह्म 
जाने ( यः ) जो परमात्मा ( योनि ) सबकी योनि अर्थौत्‌ कारण मूलमग्रक्ृतिमें 
और ( यानि ) अवान्तर प्रकृति वा कार्यरूप यानिमें ( अधितिष्ठति ) अधिष्ठाता 
अंत्यामिरूपस स्थित होता है वा स्थित है वह (एक: ) एक अर्थात्‌ अद्वि- 
तीय है इसभ्रकारसे मायाका भेरक स्वामी कहनेसे अजामंत्र में किसीप्रकारसे 
साहब में बणैनकीगयी स्वतंत्र प्रकृतिका वर्णन होना सिद्ध नहीं होता श्रीरामा- 
नृभस्वामी इस सृत्रका ऐसा व्याख्यान करतेहें कि, ज्योतिशब्द ब्रह्मवाचक है 
यथा तद्देवा ज्योतिषां ज्योतिः इत्यादि अर्थ-( तब ज्योतिषां ज्योति; ) 
उस ज्योतियोके ज्योतिकोी अथाव्‌ प्रकाशमान स॒र्य अद्यि आदिकोंके भी प्रकाशक 
को ( देवाः) देवता वा ज्ञानी उपासना करतेहें तथा यदतः परोदिवों ज्यो- 
तिदीप्यते अथे-( अतः दिवः यत्‌ परे: अ्थीव्‌ परम्‌ ज्योतिः दीप्यते ) इस 








१ एरंके स्थानमें परः ऐसा प्रयुक्तहै वेदिक प्रयोग होनेसे लिंड्रका व्यत्यय है । 
२७ 


(२१८ बेदान्तदर्शनम्‌ । 


दिवलोकसे जो परम ज्योति त्रकाशित होतीहै इत्यादि ज्योतिरुपक्रमा अथाव्‌ 
ज्योतितह्म है कारण निसका ऐसी अजाम्रकृति है क्योंकि ऐसाही एकशाखावाछे 
कहतेंहें अथीव तेत्तिरोयशाखावाले अतिसक्ष्मसे सुक्ष्म व बृहतसे बृहत्‌ बह्मकी कहकर 
सेप्त प्राणा; प्रभवान्ति तस्मात्‌ अथे-सप्तम्माण उससे उत्पन्न होतेंहें इत्यादि 
वर्णनसे सब छोकों व ब्रह्म आदिकों की उत्पत्ति ब्रह्स कहकर सबकी उपादान 
कारणरूप अजाकी भी उसीसे उत्पत्ति द्ोनमें अर्थोव्‌ उसके भेरणसे अजाका 
कार्यरूप होना व मजाओंका उत्पन्नकरना वर्णन करने में अजामेकां इत्यादि 
इस श्रतिको कहा है शेष व्य,ख्यान यही है जाते, ध्यानयोगाहछुगता इत्यादि 
यहांति उपर वर्णन कियागया है परन्तु ज्योतिशब्द ब्रह्मवाचक निश्चित होनेपर 
भी यहां सूत्र में बह्मके लिये ज्योतिही शब्द प्रयुक्त होने व ज्योतिसे अल्नही ग्राह्म 
मानने का कोई हेतु विशेष विद्त नहीं होता ज्योतिआदि प्रकृतिके काये होनेसे 
कारण व कार्यका अभेदान्वित भाव ग्रहणकरके कारणका कार्यरूप मानना 
अयक्त नहीं है अब इस शंड्रगका समाधान कि जा ब्रह्म कारण है व उसके अधीन 
है दो प्रकृतिको अजा कहना व प्रजाओंकी उत्पन्नकरनेवार्ली कहना असद्भत है 
अथवा भिन्नद्रव्य आकृति जातिवाले तेज आदि को आकार रुपरहित अजा 
कहना यक्त नहीं है आगे सूत्रमें वणन करते हैं ॥ ९ ॥ 


कट्पनोपदेशाध्॒ मध्वादिवदविरोधः ॥ १० ॥ 
अनु०कल्पनाके उपदेशसे मधुआदिके समान विरोध रहित है १०॥ 


भाष्य-यद्यपि मकृति रूपआकाररद्दित है परन्तु कायअवस्था में कल्पना- 
मात्र के उपदेशमें छोहित शुक्र कृष्णरूप युक्त वर्णन किया है और तीन भूतोंके 
रूपसे वर्णनकरनेका हतु यह है कि सम्पूणं जगवके आकार व वर्णोंकी, तेश 
जछ पृथिवी इनहीं तीन भूतोंसे रचना होतीहे अथौव्‌ परमात्माके भेरणा ब निय- 
मसे सब चराचरके शरीरोंको तीनहीसे प्रकृति उत्पन्न करतीहे यथा मधुविद्यामें 
आदित्य ( सूर्य) को मधु कहा है अर्थात्‌ यद्यपि आदित्य मधु नहीं है परन्तु प्रिय 
व हितकारी होनेसे मधुके तुल्य कर्पना कियाहै तथा वाचा धनु नहीं है उसका 
घेनु और ढान्दोग्यमें गुलोक आदि जो अग्नि नहीं है उनको रुषकसे आप्रि होना 
कल्पना किया है इसम्कारसे कल्पना करनेमें आदित्यआदे के वर्णनमें कुछ 
विरोध नहीं समझाजाता एसाही मधुआदिके समान प्रकृतिको तेन जरू पृथिवी- 
रूप कल्पना करनेमें विरोध नहीं है कल्पनाशब्दका अर्थ स॒श्टिका ग्रहण करनेसे 
इस सत्रका ऐसा अर्थ ग्राह्म है कि सश्टिके उपदेश सं अर्थाव्‌ जगवकी सृश्टिके उप- 
देशसे मधुआदिके समान विरोध नहीं है यह जा वर्णन कियाहै अस्मान्मायी 
खसजते विद्वमेतत्‌ इत्यादि अर्थ-( अस्मात्‌ ) इस स॒क्ष्मअवस्थाकों प्राप्त 
कारणभधानसे ( मायी ) मायाक स्वामी ब्रह्म ( एतव्‌ विश्व ) इस विश्वकी 

१ बृहदारण्यक अ० ४ बा० ५ श्रुति १६ और बृह० डपनिषद्‌ अ० ४ भा० ४ क्ु०१ ६ 


वेदान्ततक््यम्रकाशभाषा भाष्यसमेतम । (२१९ ) 


( सुलते ) उत्पन्न करताहै इस कत्पनाके उपदेशसे मकृतिका कारण व कार्य- 
रूपसे दो अवस्थामें योग होना सिद्ध वा घटित होता है मलयवछामे ब्ह्में भाप्त 
हो नामरूपभेद्र हित अव्यक्त आदि शब्द वा नामसे वाच्य ( कहनेयोग्य ) अति- 
सृक्ष्मरूपसे स्थित होतींहे सष्टिउत्पत्तिसमयमें उत्कृष्ट सत्वआदि गुणोंसे युक्त नाम- - 
रूपभेद्सहित प्रकटहोनेसे व्यक्तआादि शब्दोंस वाच्य तेन जरू प्रथिवी रूप से 
परिणत ( परिणामको प्राप्त ) लोहित, शुक्ल, कृष्णरझप व आकारसे स्थित होती 
है इसस कारण अवस्थावार्र!ी अजाकों काये अवस्थामें ज्योतिरुपक्रमा कहनेमें 
विरोध नहीं है यथा कारण अवस्थामें जो ईश्वरके साथ अवस्थित आदित्य है 
उसीका ऋग्यजु: साम अथर्व बेदोंसे मतिपाद्य कर्मोके रस अथोव्‌ फलोंका आश्रय- 
होनेसे वसुआदि देवताओंकें भोग के लिये मधुहोंने की कल्पनाकरन अथौत्‌ मधु- 
रूप कहनेमें विराध नहीं हाता नैसा कि डान्दोग्यमें मधुविद्यामें यह कहा है 
असो वा आदित्यो देवमधु इत्यादि अरथ- ( वे असी आदित्य: देवमधु ) 
निश्चय यह सये देवताओंका मधु है इत्यादि एसाही यहां छं।हितआदि वणयुक्त 
अजाका वणन समझना चाहिय इसस अजामंत्रमें ब्रह्मात्मिका ब्रह्मके अधीनही 
अजाफा कथन है कापिलतंत्रसिद्ध स्वतेत्र अजाका वर्णन नहीं है यह सिद्धान्तहै॥ १०॥ 


पंच पंचजन शब्दसे प्राण, चक्षु, आदि पांच वाच्य 
होनेमें सू० ११ से १३ तक अधि० ३ । 


नसड्रख्योपसंग्रहादपि नानाभावादरतिरेकाच्च॥१ १॥ 

अनु ०“-संख्याके ग्रहणसे भी नाना ( अनेक ) भावसे अथोत्‌ 
संख्याका नियामक न होनेसे ओर प्रथक्‌ होने वा सुननेसे 
नहीं है ॥ ११ ॥ 


भाष्य-जअजामंत्र में प्राप्त संशयका निर्णय करनेके पश्चात्‌ अब अन्यमंत्रमें प्रकृति 
वादीके प्वेपक्षका उत्तर वर्णेन करतेहें पृवेपक्ष यह है कि साख्यद्शनमें मकृतिआदि 
पचीस संख्यातक तत्वों को वर्णन किया है वहीं संख्या का प्रमाण इस वाजसने- 
यि ब्राह्मणके मंत्रसे होता है यस्मिन्पंचपंचनना आकाशश्चव प्रतिष्ठितः । 
तमेव मन्य आत्मानं विद्वान बह्ामतोइसृतमिति अर्थ-( यस्मिन ) 
जिसमें ( पंचपश्चजना: ) पांचपश्चनन (च ) और ( आकाशः ) आकाश ( प्रति- 
ब्वितः ) प्रतिष्ठित है ( तर एवं ) उसी ( आत्मानम्‌ अमृत ब्रह्म ) आत्मा अमृत 
अथाव्‌ म॒त्युराहित नित्य वा मोक्षस्वरूप नित्यमुक्त बह्मकी ( मन्ये ) में मानता 
वा जानता उसके मानने वा नाननेसे ( विद्वान अम्रतः ) में विद्वान्‌ व अमृत हूँ 
अथवा जिसके जाननेसे विद्वान अमृत अर्थात्‌ मृत्युराहित तथा जन्मराहित मुक्त 
होता है इस मंत्रमें पश्वजन शब्दका अयथे पश्चानां जनानां समूहाःपश्जना: 
ऐसा समास करनेसे पांचननोंका समूह होताहै, पथननसमह को पश्च अर्थीव्‌ पांच 


(३२२० ) वेदान्तदर्शनस्‌ । 


से गुणन करनेसे पंच्ीसकी संख्या होतीहे इससे पचीसपदार्थ का होना ज्ञात 
होता है इससे सांख्यमें वर्णित प्रकृतिआदि पचीस पदाथे समान संख्या 
हानेके हेतुसे इस मंत्रमें वर्णित द्वोेनेकी भ्रतीति होनेसे प्रकृति वा प्रधान 
आदिका शब्दप्रम/णसे सिद्धहोना निश्चित होता है इससे अरधान अशब्द अथोव 
शब्दप्रमाणरहित नहीं है जो यह संशय होंगे कि साहूथमें पीस गण नामसे 
पैचीसपदाथे वा तत्वों को कहा है इसमें पश्च पश्चजन शब्द है जनशब्दसे पदार्थ 
व तत्वका ग्रहण कैसे हसक्ताहै तो इसका उत्तर यह समझना चाहिये कि जैसे 
अजाशब्द लछोकमें बकरोमें रूटहे परन्तु तत्वविद्या में बकरीका कुछ सम्बंध व 
प्रयोजन न होनेसे उसका अथे प्रकृतिका ग्रहण कियाजातहैं ऐसेही जन शब्दका 
मनुप्य अथे ग्रहण करनेमें मंत्रमें कुछ प्रयोगन व संगति ज्ञात न होनेसे तत्व वा 
पदायका अथ ग्रहण कियाजातांहै वा ग्रहण करना युक्त है इसके उत्तरमें यह सूत्र 
है सड्डयाके ग्रहणसे भी अनेक के होनेसे पृथक होनेसे नहीं हैं अर्थीव्‌ प्रधान आ- 
दिका शब्दप्रमाण नहीं है इसका व्याख्यान यह है कि संख्य।मात्रके ग्रहणसे भी 
प्रधानआादिका शब्दप्रमाण होना सिद्ध नहीं होता क्‍यों नहीं होता अनेक होनेसे अथौत्‌ 
संख्याका विशेष पदार्थोक साथ नियम न होनेस व भिन्न होनेस अथोत्‌ पश्चपश्च नन 
कहनेसे बहुत पांचपदार्थोका ग्रहण होंक्षक्ता है और जिन पचीस पदाथ्थोंकों सांख्यमें 
फहाहै उनसे भिन्न अन्यपदार्थोकी पर्चीससंख्या में गणना होती व होसक्तीहे इससे 
सांख्यतंत्र वा म्मृतिसिद्ध प्चीसपदार्थोंका इस मंत्रस प्रमाण होना न समझना 
चाहिये अनेक होने व भिन्नहोंनेस कहनेका आशय यह है कि, सांख्यमें काॉब्रित 
पदार्थोकी संख्यास इस मंत्रमें विरोध है सांख्यमें पुरुषकों पचीसक अंतगत कहा 
है इस मंत्रमें पुरुष आत्माको यह कहनेसे कि, जिसमें प्रातिष्ठित है भिन्न व आधाररूप 
वर्णन किया है अ्थीत्‌ पंच व पंचनन आधेयस आधाररूप आत्मा भिन्न है तथा 
पश्चपश्चजन जिससे प्चीस संख्याका ग्रहण किया जाता है उससे आकाशको 
भिन्न गिना है और सांख्यमें प्चीसके अंतर्गत कहा है इससे पचीससे अधिक 
अनेक व भिन्न होनेसे सांख्यतंत्रसिद्ध पचीस तत्वों वा पदार्थोका इस मंत्रसे 
किसी ग्रकारसे प्रामाण्य नहीं होता अब इस शड्गका समाधान कि, जो साइन में 
उक्त प्रधानआदिका कथन नहीं है तो पंचपंचजन को हैं यह निश्चय होना चाहिये 
आगे सूत्रमें व्णेन करते हैं ॥ ११ ॥ 


प्राणादयों वाक्‍्यशेषात्‌ ॥ १२ ॥ 
_-ड०-वाक्यशेषसे प्राणआदि हैं॥ १२॥ 





१ सीख्यमें पर्शास पदार्थ यह बणेन किया है सत्व रु तम इन तीनगुणों की सम अवस्थारूप 
कृति, प्रकृतिसे महत्त्व महतत्त्सस अहंकार अहकारस पांच मात्रा झ्ब्द स्पड़ी रूप रस गंध 
+ पांचझ्ञानइन्द्रिय व पांच कर्मइन्द्रिय व मन और पांच मार्रोंसे आकाझ्न, वायु, तेज, नल, 
प्रथियी होंतेह-ैं और परुष यह पचीस पदाथ हैं | 


द वेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम । (२१२१ ) 


भाष्य-वाक्यशेपसे अथोत्‌ जो आगे कहा है उस रहेहुये वाक्यसे पंचजन 
प्राण आदि हैं यह निश्चित होता है इसका व्याख्यान यह है कि, पश्च पश्चजन इस 
मंत्र वणन करनके पश्चात्‌ आगे ब्रह्मस्वरूप निरूपण में ऐसा वर्णन किया है 
प्राणण्य. भाणसुत चक्लुषश्वक्षुः कीचरस्य ओनमन्नस्यान्न- 
म्मनसो मनों ये विदुरितलि अथे-( ये) जो विदानछोक ( प्राणस्य माणम्‌ ) 
प्राणके आणको / उत चक्षुषः चक्षु: ) चक्षुके चक्षुकों ( ्रोजरस्य श्रोत्रम ) श्रोत्रके 
श्रोत्रकों ( अन्नस्य अन्नम ) अन्नके अन्नकी ( मनसः सतः ) मनके मनको 
( विदुः ) जानंतहें इत्यादि अर्थीत्‌ जो बरह्मकी ऐसा नानतेहैं कि, वह माणकामी 
प्राण नेत् इन्द्रियका भी नेत्र इत्यादि वह बअह्मको जञानत हैं इस शेष वाक्यसे 
प्राणभादिको पंचपंचजन कहना विदित होता है प्राणआदिमें जनशब्द का 
प्रयोग कैसे स्वीकारंके योग्य है इसका उत्तर यह है कि, क्रमसम्बंधस वाक्य- 
शर्षक वहसे प्राणआदिही ग्रहणके योग्य होंत हैं और जनशब्द जो पुरुषवाचक 
है उसके सम्बंधसे श्राणआदि ननशब्दसे वाच्य द्वोतहैं यथा अन्यश्रति में 
प्राणोंकों पुरुषशब्द से कहांहे श्रुति यह है ले वा एते पश्च ब्रह्मपुरूुषा: अथै-- 
वह निश्चय यह पांच ब्ह्मपुरुष हैं तथा प्राणों ह पिता प्राणो ह माता 
अर्थभे-माणही पिता हैं प्राण! माता है इत्यादि कोई पश्चजन देवता पितर 
गंधर्व असुर राक्षस इन पांचको कहंते हैं कोई चारोंवर्ण व पांचवें निषा- 
दको कहते हैं इन सबका कारण व आधार ब्रह्म है इससे यह अर्थ ग्रहण कर- 
नमें भी कुछ दोष नहीं है परन्तु आचार सृत्रकार पचीसतरवोंकी म्तीति 
इसमें नहीं होती यह जानकर और गरकरण व वाक्यडेपसे प्राणआदि 
का अर्थ युक्त व विशेष कहनयोग्य जानकर प्राणआदिको वर्णन कियाहै पंचपश्चजन 
कहनमें ने दो वार पश्चशवद कहाहे इसमें पश्चशज्द प ध्वजन का विशेषण है अथोत्‌ सात 
जा सप्रकषि हें यह कहनेके समान पांच नो पांचजन हैं ऐसा अर्थ हे।ताहै इससे पांच 
पाणआदिहीका अर्थात्‌ प्राण, चक्ष,श्रोत्र. अन्न, मनका ग्रहण होताहे पश्च पश्चजनसे 
पर्चीस पदाथोंका ग्रहण नहीं होता अब यह शड्भत है कि. माध्यन्दिनोंके मतके 
अनुसार तो पांचप्रागआदिका मानना होंसक्ताहै क्योंकि बह प्राणआदिमें अन्नको 
कहाहैं परन्तु काण्वोंके प्राणस्थ प्राणं इस मंत्रमें अन्नका पाठ नहींहें इससे उनके 
मतसे प्रणआदिका पंचजन कहना कैसे युक्त हासक्ता है इसका उत्तर आगे 
पैन करतहैं ॥ १२ ॥ 


ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने ॥ १३ ॥ 


अनु०-( असति अम्ने ) अन्न न होनेमें ( ज्योतिषा ) ज्योति- 
शब्दस ( एकेषाम ) एकों की अथात एकॉकी संख्या होती है॥ १ ३॥ 


साष्य-एकोंकी अर्थात्‌ काण्वशाखावाढे जो अन्नको पांच प्राणआदिसमें नहीं 


( ३२२ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


पते अर्थाव नहीं कहते उनकी पांच होनेकी सद्नभा ज्योतिशब्दसे पूरी होती है 
अर्थीद जिसमें पंथ पश्चजन प्रतिष्ठित हैं इस मंत्रके पूवही ब्रह्चके वर्णन में यह 
मंत्र है लदेया ज्योतिषां ज्योततिरायुहोंपासति$सर्त अथे-( तव्‌ ) उसे 
(न्योतिर्षा ज्योतिः ) ज्योतियोंके न्योति ( आयुः ) आयुरूप (अम्रतम्‌ ) अमृत वा मोक्ष 
सुखरूप को अथात्‌ अह्मकों ( देवाः ) देवता वा देवरूप विद्वान्‌ योगी ( है उपा- 
सते ) उपासन करते हैं इस मंत्र में ज्योतिर्योका ज्योति जो ब्रह्मको कहा 
है ज्योतिसि अभिमाय इन्द्रियोंसे है अर्थाद ज्योतिके समान विषयोंकी 
प्रकाशक होनेसे इन्द्रियोंफो ज्योति कहा है कमेइन्द्रिय किसी विषयके 
प्रकाशक अथीव ज्ञापक ( नानेवाढी ) नहीं होती इससे पांच 
ज्ञानइन्दियोंकों ज्योति कहाहै इंद्वियका भी प्रकाशक होनेसे ज्योतियोंका 
ज्योति कहाहै फिर इन्हीं पांच इन्द्रियोंकों पश्चजन कहकर पांच पश्चजन जिसमें 
प्रतिष्ठित हैं ऐसा वर्णन करके पश्चजनको स्पष्टतासे व्यक्त करने में पांच इन्द्र 
योकि वर्णन में प्राणस्थ प्राणम्‌ इत्यादि उक्त मंत्रको वर्णेन किया है प्राण 
वायुरूप है वायुसम्बंधी होनेसे माणशब्दस स्पशे इन्द्रिय ग्रहण कीज|ती है मुख्यभाण 
का ज्योतिशब्द्‌ से प्रद्शनका ( वाच्य होना जनानेका ) योग न होनेसे मुर्यका 
ग्रहण नहीं कियाजाता है चक्षुषः इति ओ्रोत्रस्य इत्यादि कहनेमें चक्षु व क्रोत्र 
इन्द्रिय व अम्नशब्द पृथिवीवाचक इस मंत्रमें अ्रहण किये जानेसे और प्राणइन्द्रिय 
पुथिवी सम्बंधी होनेसे अन्नसे घ्राणईन्द्रिय ग्रहण कौजाती हैं और अन्नशब्द 
का अर्थ जिससे भक्षण कियाजाय यहभी होता है इससे अन्न शब्द से 
रसना ( जिड्ढा ) इचखिय भी ग्रहण कीजातीहे और मनका मन यह कहनेमें 
मनइन्द्रिय ग्रहण की नजातींहै ज्योतियों शब्द पांच इन्द्रियॉवाचक होनेसे व 
पश्चनन शब्द पांचइन्द्ियों के लिये कहेनानस वाक्यरेपसे पश्चजनकों विभाग 
करके वर्णन करने में काण्वशाखावालों ने अन्नका नहीं कहा तो इससे कुछ 
विरोध नहीं होता उपछक्षणमात्र के आशयसे दाही तीन इन्द्रिययकोा गणना 
करते तो उसीग्रकारस अन्य इन्द्रियकथित समझलेना युक्त था इससे पूर्वसम्बन्ध 
व्‌ आशयसे और इतना मात्र ज्ञातहोनसे कि. पश्चजनस पश्चरन्दियोंके कहनेंसे 
तात्पय है अन्नशाब्द कथित न होनपर काथतके समान है इससे पांचके 
होंनेमें दोनोंमें कुछ विरोध नहीं है पश्चजनशब्दसे मनपस्येत इन्द्रियाँ 
निर्दिष्ट ( वर्णित ) हैं अन्नशब्द प्राण व रसन दो इन्द्रियाा बाचक है दोका 
ग्रहण एकमें होनेसे मनसहित पांच कहनमें विरोध नहीं होता इससे पचजन व 
आकाश जिसमें प्रतिष्ठत हैं इस वाक्य में पश्चजन शब्द्स पांच इन्द्रिय व 
आकाश शब्द्स सूचित किये आकाशआदि महाभूत ब्रह्ममें मतिष्ठित हैं यह वर्णन 
कियाहै सब पदार्थों वा तत्वोंका आश्रय अहम है इस प्रतिपादनसे साह्ड में कहे 
हुये पचीसतत्वोंका यहां कुछ मसड़्ः नहीं है इससे संख्याका ग्रहण हो वा न हो 


जेदान्ततत्त्वमकाझमभाषाभाष्यरमैतम्‌ । (२४४ ) 


बेदान्तमें कहीं कापिठमत अनुसार प्रधानत्रादि पदार्थोंकी सिद्धि नहीं है यह 
सिद्धान्त है कोई आचाये ज्योतिशब्द जो इश सत्रमें कहाहै उसका अथ ज्योति- 
योंका ग्रहण न करके ज्योति शब्दको ब्रह्म अर्थवाचक होना मानतेंदं और 
अन्नके स्थान में ज्योति मानकर ज्योतिसहित पांचका द्वोना वर्णन कर तेंहें 
यह युक्त नहीं है क्‍योंकि पश्च॑जनकी अहमें प्रतिष्ठित ( आश्रित ) कहा 
है ज्येतिको पांचमें ग्रहण करनेसे वही अपने में आश्रित कहना अयुक्त है ॥१३॥ 


बरह्मकारण होने के प्रतिपादन में वेदान्तवाक्यों का युक्तिसे 
युक्त होना वर्णन करनेमें सू० १४ व १५ अधि० ४ । 


कारणत्वेन आकाशादिषु यथाव्यपदिश्टेक्तेः ॥१४॥ 
अनु ०-कारणभावंस आकाशआदिकों में जेसा कहागया है 
वैसाही कहनेसे॥ १७॥ 


ज्ञाष्य-अब मधान कारणवादी की यह शड्ड। है कि वेदान्तवाक्योंका अह्के 
कारण होनेके मतिपादन में समन्वय ( मे ) नहीं है एकही मकारस व एकहीसे 
सृष्टि होनेका वर्णन नहीं है अनेकप्रफारसे सृष्टिका वणेन पायाजाता है यथा 
आत्मन आकादइास्संभूतः अथे-आत्मासे आकाश उतन्न हुआ इसमें आत्मासे 
आकाशकी उत्पत्ति कहीहें कहीं तेजको आदिसृश्टिमें कहाँहे यथा तत्तेजो$छ&जव्‌ 
अर्थ-उसने तजको उत्पन्न किया कहीं पाणको म्रथम कहे यथा स प्राणम्त- 
जत्‌ अर्थ-उसने भ्राणको उत्पन्न किया कहीं एसा कहहे सदेव सोम्येदमम्र 
आसीत अग-हेसोम्य! (इदम) यह जगव (अग्रे) आंग सश्सि पहिले (सत्‌ एव) 
सत॒ही ( आसीव ) था इसमें सतकारणपूर्वक सृष्टिकों कद्दाहै कहीं यह वर्णन है 
असद्गा इृदमम्र आखीत्‌ अर्थ-( अंग्र ) आगे अथाव्‌ साश्सि पहिल ( इदम्‌ ) 
यह जगव्‌ ( असदवै ) असदही ( आसीव ) था इसमें असद पुवेक सृष्टिकों वणन 
किया है और ऐसा भी कहाँहे अश्चद्वा इृदमम्र आसीत्‌ ततों वे सदजायत 
अर्थ-( अग्रे) सशटिसि पहिले ( इदम्‌) यह जगव्‌ ( असद्‌ वा ) असदक समान 
अथवा प्रत्यक्ष विद्यमान स्थृलरूपस असदही ( आसीव) था ( ततः ) 
उससे ( वे ) निश्चय ( सव्‌ अनायत ) स्त्‌ उत्पन्न हुआ अथांव्‌ दृश्य 
स्थुछ कार्यरूप हुआ इस अकारसे अनक प्रकारके कथनस वेदान्तवाक्योंस 
ब्रह्कका कारण होना निश्चित नहीं दोसक्ता इसस्‌ प्रधानहीकी जव्‌का कारणहोंना 
निश्रय करनाचाहिये इसके समाधानके लिये यह कहाँहै कारण भावसे आकाश- 
भादिकोंमें मैसा कहागयाँहै अथोद्‌ नैसा एकशाखा वा डपनिषदयग्रेथमें कहागयहि 
बैसाही कहनेसे अथीत्‌ अन्यमें भी वेसाही कथनहोंनेस, आशय इसका यहद्दे कि 
यद्यपि आकाशआदि के उतत्तिक्ममें बिरोध होना ज्ञात दोताहे परन्तु आकाश- 


( २२४ ) वेदान्तद्शैनम । 


आदिकोंका कारण सृष्टिकर्ता अह्मके वर्णनमें कहीं विगान ( विरुद्ध कथन ) नहीं 
है सम्पूर्ण वेदान्तमें सब वेदान्तवाक्योंमिं एकही प्रकारंस कारणहोना वर्णित है 
जैसा एकमें कहाागया है वैसाही अन्यमेंभी कारण होनेका कथन होनेसे ब्रह्मके 
कारण होनेके प्रतिपादनमें कहीं वेदान्तवाक्योंमें विरोध नहीं है तस्माद्वा 
एतस्मादात्मन आकाझाः सम्भूलः अथे-उस उक्त इस आत्मासे ( जिसके 
वर्णनका सम्बंध चला जाता है इससे ) आकाश उत्पन्न हुआ तथा उसने तेजको 
उत्पन्न किया इत्यादि इन सब उक्तवाक्योंमें सवेज्ञ अह्मही कारण कारणरूपसे कहाग या 
है तथा सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म अथे-सत्य ज्ञानस्वरूप अन्तरहित बह्म है इत्यादि 
ऐसा ब्रह्मको वर्णन करके उसीका यह कहा है कि. उस उक्त इस आत्मा ब्रह्मस 
आकाश उत्पन्न हुआ इससे ब्रह्मही कारण कहागया है तथा लदेक्षत बहु स्था म्‌-अथे 
उसने ईक्षा किया कि, में बहुत होंऊँ इसमें चेतन ब्रह्मशी कारण होना विचार 
कियाजाता है जड़ प्रधान में ईक्षा ( विचार ) होना असंभव है तथा उसने तजका 
उत्पन्न किया इस उक्तश्रुतिमें भी अह्महीको कारण कहा है ऐसाही सब सृष्टिवा- 
क्‍यों में समझना चाहिये इससे केवल ब्रह्मही जगतका कारण होना निश्चय किया 
जाताहै अब इस पूवे पक्षका कि, यह व्णेन करनेस कि, साश्से पहिले यह नगत्‌ 
असवह्दी था असत्‌ ही कारण होना वा कारणका असदू होंना ज्ञात हो।ताहै 
सत्यसकुल्प सर्वज्ञ बह्मका कारण होंना कैसे निश्रय किया जाता है उत्तर वर्णन 
करते हैं ॥ १४ ॥ 


समाकषांत्‌॥ १५॥ 


अनु ०-समाकपेसे ॥ १५ ॥ 


भाष्य-असद्दा इृदमम्र आसीत्‌ अर अग्र) आगे अर्थात्‌ सृष्टि आरंभ 
से पू्वे ( इदम्‌ ) यह अथोव्‌ नामरूपयुक्त दृश्यमान यह कार्यरप जगत ( असत्‌ 
बै आसीद ) असवही था अर्थाद्‌ नहीं था अथवा ( असत्‌ वा आसीव ) असतके 
समान अथीत्‌ न होनेके समान था इस वाक्यमें भी सर्वथा कारण न होना कह- 
नका अमिप्राय नहीं है नेखा स्थुछ नामरूपसहित विद्यमान जगव्‌ मत्यक्षसे ज्ञात 
होताहे इसके लिये कहाहे कि, यह नहीं था अर्थात्‌ एसा जगव्‌ नहीं था अतिस॒क्ष्म 
नामरूपर हित होने व इन्दियग्राह्म पदार्थक समान न होनेस इन्दियोंस ग्राह्म 
व व्यवहारके योग्य न हानसे असत्के समान था क्योंकि इसमें पूर्वोक्त ( पहिले 
वर्णन कियेगये ) अह्मह्दाका समाकषे ( खींचना ) है अथोव्‌ खींचकर उक्त बह्मई। 
का वर्णन है अथीव पूवेही सत्य ज्ञानमनन्तं अह्म अर्थ-सत्यस्वरूप ज्ञानस्वरूप 





३ वाझब्द डपमावाचक्है यथा सिंहों वा क्रुद्धों भवाति इसमें वाझ्मब्द उपमा अर्थमें 
हनिसे सिंहके समान कुद्ध होताहै । 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( २२५ ) 


अनन्त ब्रह्म है ऐसा कहकर और तस्माद्वा एतस्माद्विश्ञानमयादन्योन्त- 
र आत्मानन्दम य३अर्थ- तस्माववै एतस्माद्‌ विशानमयाव्‌ )उस पूर्वोक्त इस व- 
ज्ञानमय आत्मासे( अन्तर: आत्मा आनन्दूमयः अन्यः)अंतर द्ृदयमें विद्यमान आत्मा 
आनन्दमय भिन्न है यह कहनेके पश्चाव्‌ यह वणेन किया है सो५काम यत व- 
हु स्थां प्रजायेयेति, इृदं सवेमसजत यदिदं किश्व,लत्स्ष्ठा तदेवालु- 
प्राविशत्‌ इत्यादि अंर्य-( सः ) वह उक्त ब्रह्म ( अकामयत ) यह इच्छाकिया 
(बहुस्यां प्रजायेय)बहुत हो ऊं उत्पन्नहोऊं अथौत्‌ में अपनी शक्ति प््क्रति नड कारणरूप 
को अनेक कायेरूपसे प्रकटकर के बहुत हो ऊ और उसको अनेक प्रकारसे उत्पन्नकरूँ इ- 
समें होंऊ व उत्पन्न होंऊं का कहना ऐसा समझना चाहिये जैसा कोई राजा वा ऐ- 
इवयवान्‌ पुरुष यह इच्छा करता है कि,में अमुकशत्रुको जीतूं अमुक कार्य करूं 
और उसको अपने भृत्योंसे करातहै आप नहीं करता परन्तु वह करना उसीका 
कहा और माना नाताहै भृत्य उसके अधीन व उसकी प्रेरणा विना न करसकनेसे 
नहोने व नकरनेके समान मानेजाते हैं यथा योधाओंके युद्धासः भ्राप्त जयपराजय 
राजा का जयपराजय कहा जाता है ओर मानाजाताहै इत्यादि ऐसी इच्छाकरके 
( इद सर्व यत्‌ इदे किश्व असृनत्‌ ) नो कुछ यह जगत है इस सबको उत्पन्नकिया 
(तत्मृष्टा ) उसको उत्पन्नकरके ( तदेव अनुमाविशेव ) उसीमें आपभी भवेश 
किया अर्थात्‌ व्याप्तहुआ इत्यारैवणनस अह्यका आनन्दमय सत्यसब्डल्प सश्टिक्ताी 
सब में व्यापक सबका आत्मास्वरूप कहकर उसीको असद्दा इदमम्र आसीत्‌ 
इत्यादैे इस छोकमे कहा है अर्थात्‌ कहे हुय सब अर्थके संक्षिप्त वणैन व साक्षी 
हनेमें यह केक उदाहरण में कहागया है इसंस यह श्लोक बह्महीके विषयमें है 
नामरूप ओर सृष्ठिके न होंनमें ज्ञाता ज्ञेय सम्बंधरहित होनेसे मठय ब सश्ि पहिले 
ब्रह्ममी असत्‌ के समान था जगव्‌ कार्यरूुप वर्तेमान अवस्थास असव्‌ही था इससे 
सुष्टिस पहिले असत्‌ था ऐसा कहाँहे इस कक पूर्व कहे हुये कारण बअलह्महीरा 
वर्णन होनेसे ओर अन्यत्र इक्षापूवक अक्मका स्रष्टिकरना कहेजानेसे सर्वत्र बेदा- 
न्तमें अह्मही कारण होनेका सिद्धान्त निश्चित है और जो यह श्रुति है तद्धेदं त- 
होव्याकृतमासीत्‌ तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियते अथे-( तव्‌ ह इद्म्‌ ) 
वह उक्त यह परत्यक्षस दृश्यमान जगव्‌ ( तह ) तो ( अव्याकृतम्‌ आसीत ) रूप 
अकृतिकी श्रकटतारहित था ( तत्‌ ) वह ( नामरूपाभ्यां) नाम व रूपसे 
( व्याकियते ) प्रकट किया जाता है इसमें जो प्रधानवादी अव्याकृत शब्दका 
अव्यक्त अर्थ ग्रहणकरके अव्यक्त ( प्रधान ) के कारण होनेका प्रतिपादन मानते 
हैं यह युक्त नहीं है क्योंकि जडपदा्थे चतन अध्यक्षहीसे नियत नामरूपसे प्रकट 
किये जांत॑हं आपसे नहीं प्रकट होसक्ते इसस आपसे प्रकट होते हैं ऐसा अर्थ ग्रहण 
करना यथाथ नहीं है इससे प्रधानका स्वतंत्र नामरूपका व्याकरण करना असं- 


नी निचननिज+नन+त.क ७४०७+५ 





१ पर्वोक्त श्रति व यह श्रति तेत्तिरीयठपनिषद॒की हैं | 
२८ 


(२२६ ) वेदान्तद््शनेम्‌ । 


भव है इससे एकजत्रह्म॑ंद्ी जगतका कारण हैं ओर कारणपूर्वक जगवकी उत्पत्ति 
होती है यंह सिद्धान्त है ॥ १५ ॥ 
जीव व परमात्मामेंसे परभात्माही जगतका कंतो प्रतिपादन 
करने व अन्यके कर्ता होनेके निषेधमें सू० १५ से 


१८ तक अधि ० ५ 


जगद्गराचिब्रात॥ १६॥ 
अनु ०-जगतवाची होनेसे ॥ १६ ॥ 


भाष्य-कोषीत कि. ब्राह्मणग्रेथमँं बाढाकि, ब्राह्मण व राजा अजनातशज्ुके 
संवादमें यह श्राति है यो वे बालाके एलेषां पुरुषाणां कर्ता यस्य 
चैतत्करम सवबे वेद्तिव्य इति अथै-दहेबालके ! ( वै ) निश्चयसे ( यः ) जो 
(एतेपषां पुरुषाणां ) इन पुरुषोंका (को ) कतो है (च / और ( यस्य ) जिसका 
( एततः कम ) यह कम है ( सः ) वह ( वेदितव्यः ) जाननेके योग्य है इसमें 
यह कम जगववाची है जगववाची होनेसे बह्मका जगत्‌ का कारण व जाननेके 
ग्य कहना सिद्ध होता है अर्थात्‌ निसका यह दृश्यमान जगव कर्म है बह 
इसका कतो बक्ष जाननेके योग्य है यह सिद्धान्त है परन्तु शट्ढा वा पूर्वपक्ष 
पर्वक इसका व्याख्यान यह है कि, इसमें यह श्भृग वा पूर्वपक्षकी भ्राप्ति है कि 
इन परुषोंका कतो व शिक्षका यह कमे है यह कहनसे ब्रह्मके कतो वा कारण 
व्‌ जानने योग्य होने का उपंदश ज्ञात नहीं होता खाह्चमें वर्णन कियेगय प्रकृति 
के अध्यक्ष भाक्ता पुरुष वा जीवहीकों कारण व नाननेके येग्य कहाहै यह सिद्ध होता 
है, क्योंकि, छोक व वेदमें पुण्य पाप वा धर्म अधमेरूप आचरण कम कहेजातेहं 
अथवा मरिद्ध है कर्मका सम्बंध परमात्माके साथ मानने योग्य नहीं है 
जीवहीं के साथ थम अधमेरूप कर्मोका व भोगसम्बंध है इसे यह कहा है 
कि, मिसका धर्माधर्मरूप कर्म है वह जानने योग्य है और पृरुषोंका कर्ता होना 
इससे कहाहैँ कि, भोक्ता पुरुषहीक कर्म नि .तस नगवकी उत्पत्ति होती है 
जगत्‌ में आदित्यमण्डलस्थ चन्द्रमण्डलस्थ आ।दे पुरुष उस व्यापक भोक्ता पुरुषके 
भोगके उपकरण (द्वारा वा उपकारके हेतु ) होते हैं इन पुरुषोंका कारण 
होने इन सबका करती वाच्य होताह और इसके आंगे इस वेणेनसे 
भी जीवहीका छक्षण वोदित होता है कि, वराढ्मके व अजातशत्रु दोनों 
एक सोतेहुये पुरुषफे पास आये उसको अजातइनुरानाने नाम लेकर बोछाया 
बह सोताहुआ सेबोचन वाक्यकोी न सुना तब मराणआदि यह भोक्ता आत्मा 











. ९ यहाँ कथामात्र समझकर संस्कृत वाक्य नहीं लत क्‍योंकि जिन अ्रतिवाक्यामें कोई 
।्रूपण वे आत्माका यगेन है उनहीको लिखकर भाषा अर्थ लिखना इष्ट है कथासम्बंधी 
क्योकी लिसकर फिर अथे लिखनेमें विस्तार अधिक दोगा फलविशेष नहीं है । 


वेदान्ततत्त्नभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२२७ ) 


नहीं है बिना चेतन आत्मा प्राण इन्दिय सब ज्ञानरहित हैं यह कहकर यह्ट 
( छड़ी वा छाठी ) से उसको उठाकर जीवका माणआदिसे भिन्न होना सूचित 
किया तथा अन्यपर वाक्यस निसमें ऐसा वर्णन है कि, जैसे श्रेष्ठी अथीव जो श्रेष्ठ 
स्वामी है वह अपने ज्ञातियों व सेव्कॉंसहित भोननकरताहै वा -भोगकरता है 
और वह सब उसके आश्रित होतेहें और उसके भोगके उपयोगी होते 
हैं ऐसेही भोक्ता पुरुष नीवभी इन आदित्य ( सूये ) आदि जो प्रकाश आदि- 
द्वारा भोगके उपकरण हैं उनके साथ भोगकरता है और आदित्य आदित्य- 
मण्डलुस्थ पुरुष आदि यज्ञभाग ग्रहणआदिसे जीवसे भोगको प्राप्त उसके आश्रित 
होते हैं जीवहीका लक्षण विदित होताहै तथा अनातशत्रुने बाठाकि से यह प्रश्न 
किया है कि हे बालाके कहाँ यह पुरुष सोया और सोनेमें इसको क्या होगया 
कहां गया और फिर यह कहसे आया जब बाछाकि ने उत्तर न दिया तब यह 
समझकर कि यह नहीं जानता अजातशजुने आपही यह वर्णेन किया हिता- 
नाम नाड्यसतास तदा मवाति यदा सुत्तः स्व न कथश्वन 
पह्यत्यथास्मिन्पाण एवेक्या भवाति तदेनं वाक सर्वेनांममिः 
सहाप्यति मनस्सर्वैंध्यानेः सहाप्येति स यदा प्रतिबुध्यते यथाम्नै- 
ज्वलतः सर्वा दिशा विस्फुलिंगा विभतिष्ठरन्‌ एवमेवेतस्मादा- 
त्मनः प्राणा यथायतन विप्रतिह्ठन्ते प्राणेम्यो देवा देंवेभ्यो लोका 
इति अर्थ-( यदा ) जब (सुप्र:) सोयाहुआ यह आत्मा ( कथश्वन स्वर्म 
न पदयति ) किसी प्रकारका स्वप्न नहीं दखता है (तदा ) तब ( हि" 
ता नाम नाडचः ) हितानाम जो नाडियां हैं ( तासु ) उनमें ( भवति ) दोताह 
अथ ( अस्मिन्‌ ) इस आत्म!में (प्राण: एवं एकथा भवति) म्राणही प्रथम मिलकर 
एकरूण होताहे ( तदा ) तब ( सर्वे: नामभिः सह वाकू ) सब नार्मोंसहित वाणी 
( अप्येति ) लय होतीहै (सर्वे: प्यानेः सह मनः अप्येति ) सब ध्यानोंसदित मन 
लयका प्राप्त होताहै ( सः ) वह (यदा) जब ( परतिबुघ्यते ) जागता है तब( यथा ) 
जैसे ( अग्रेज्बेछतः ) जलते हुंय अग्निस ९ विस्फुलिड्राः सवो दिशः विभतिष्ठे- 
रन्‌ ) तिनंगे वा चिनगारियां सब दिल्लोंमं जाकर स्थित हातेहैं ( एबम्‌ ) ऐसेही 
( एतस्माव आत्मन: ) इस आत्मा से ! प्राणाः ) प्राण ( यथायतनम्‌ ) अपने 
अपने स्.ानमें ( विभतिष्ठन्ते ) स्थित होतहैं ( प्राणेभ्यो देवाः देवेभ्यो 
छोकाः ) मा्णसे देवता अथोत्‌ इन्द्रियां व इन्द्रयेंसे छोक अ्थौव्‌ 
शान वा विषय उपस्थित होतेहें इस वर्णनमें सपुप्तिका आधार होनेसे 
स्वप्न सुषरप्त जागारत अवस्थाओंमें वर्तमान वाकूआदि इन्द्रियोंके छय होने 
व प्रकट होनेके स्थानमें इस जीवात्माहीको यह कहाँहै कि, भाण इसमें 
मिलकर एक होताहै प्राणधारण करनेव,छा होनेसे इसमें माण यह कहांहै मुख्य 
प्राण व ईदवरकी सुषुप्त व जागरित अवस्था संभव न होनेसे अथवा इसमें माणएक 


(२२८ ) वेहान्तद्शनम्‌ । 


होताहै यह कहनेका यह आशय है कि, इस आत्माके वर्तमान होने वा रहतनेमें 
प्राण एकही होताहे अर्थात सब वाकआदि इन्द्रियोंका समृहरूप एक 
होताहै इस अर्थ से प्राण शब्द मुख्य प्राणपर होने वा माननेपर भी जीवहीका इस 
प्रकरण में प्रतिपादन है क्‍योंकि स्वतः प्राण जीवका उपकरण मात्र है इससे 
प्रकरणके आदिमें नो में तुमसे अह्मकों कहेंगा ऐसा कहकर आत्माकों वर्णन 
किया है बह्मशब्द पृरुषहीकों कहा है क्‍योंकि उससे भिन्न रश्वरकी सिद्धि नहीं 
होती ईक्षाकरना आदि चेतनधम इसी पुरुषमें संभव होते हैं और इस पुरुष अधि- 
हाताके संयोगको प्राप्त हो प्रधानही जगत्‌का कारण है यद्धा मुख्य माण सब 
शरीरधारियोंके संचठन व जीवनका हेतु है इससे प्राणकों पुरुषोंका कतौ व 
जिसका यह संचछत आदि कमहै यह कहांहे इसके उत्तरमें यह कहाँहे जगव- 
वाची होनेसे अथोद्‌ पृण्य पापरूप कर्मको यह कमे और परवश कमैफलभोक्ता 
प्रकृतिके परिणामके कारणरूप पुरुषकों यहां वर्णेन नहीं किया सम्पूर्ण अविद्या- 
आदि दोषोंसे रहित जिससे अधिक अन्य नहींहे अतिशय असड्डचेय कल्याण- 
गुणोंका निधि सब जंगवका एक कारण जो बह्म है उसको वर्णन कियाँहै किस हे- 
तुसे ब्रह्मका वणन होना सिद्धहोतहि जिसका यह कमे है इस वाक्यमें यह कर्म 
जगतवाची होनेसे यह कहनेका तात्पय्ये यह है कि यह जो नेत्रसे दखानाता विद्य- 
मान जड चेतन मिलाहुआ सब जगत्‌ है, परमात्मा भ्रतिपादित होना इससे भी 
निश्चित होताहै कि बाढाकिने आदित्यमण्डलस्थ आदि पुरुषोंका ब्रह्म कहकर 
चुप होरहा तब अजातश््ुने कहा मृषा ( मिथ्या ) मतकहो और अविदित 
( न जानेहुये ) अह्ृके ननानेके लिये यह कहा है कि, हे बालाके ! जो इन 
प्रुषोंका कत्ती है मिसका यह कम है इत्यादि पापपुण्य कमसम्बंधी आदित्य- 
मण्डल आदिम स्थित पुरुष व वेसे सनाती/ पुरुष बालाकिहीकी विदित थे निसको 
वह नजानताथा उस अविदित पुरुषके जनानेके लिये कहागया यह कर्म थम अधम 
व क्रियावाचीस भिन्न जगववाची है जिसका यह सम्पृ५ विचित्ररचना अनेक नियम- 
युक्त कम वा कार्य है उसको कारण व नाननेके योग्य कहा है क्योंकि इन पुरुषों 
का कत्तो नो कहा है सब जगतका उत्पन्न करनेवाढा अह्मही पुरुषोंका करती है 
यद्यपि पुरुष (जीव)क कमके दहेतुसे व पुरुषके भोगंक लिये जगवकी उत्पत्ति होती 
है परन्तु भोग्य पदार्थोक भोगके उपकरण आदिका उत्पन्न करनेवाढा आपही 
जीव नहीं होसक्ता अपने कमंअनुसार ईश्वरसे उत्पन्न किये हुयोंकों भोग 
करता है और अन्य पुरुषोंका कर्त्ती भी नहीं हेसक्ता और ग्राण जड जैसा ऊपर 
कहागया है जीवका उपकरणमात्र परमेश्वरके नियमस शरीरमें नियत कार्समें 
प्रवृत्त होता है आपसे कुछ नहीं करसक्ता इससे नीवआदिका वर्णन भसंगर्में 
उपयोगी होनेसे वणेन कियागया है वेदान्तमें ब्रह्मता मुख्य कारण होना व 
जाननेके योग्य कहागया है ॥ १६ ॥ 


वेदास्ततस्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५२९ ) 


जीवमुख्यप्राणलिड्डनन्नेति चेत्तदयास्यातम्‌ ॥१७। 


अनु*-जीव व मुख्य प्राणके लिड्रः (लक्षण ) से नहीं है 
अथात परमात्माका प्रतिपादन नहीं है जो ऐसा कहा जावे तो 
इसका व्याख्यान पूर्वही कियागयाहे ॥ १७॥ 


भाष्य-जो यह कहा जावे कि. जीव व मुख्यप्राणके छक्षण बाढाकि व 
अजातशज्ुके संवादमें कहेहये वाक्योंमें पायेजाते हैं. इससे जीव व मुख्यमाणही- 
का ग्रतिपादन है ब्रह्मका नहोंहे तो इसका व्याख्यान कियागया है 
अर्थीव्‌ प्रथमपाद में जीवमुख्यप्राणलिड्रान्नेति चेन्नोपासात्रेविध्यात्‌ 
इत्यादि अथै-भीव व मुख्यप्राण के छक्षणसे नहींहे ऐसा माना वा कहाजावै नहीं 
उपासनाके जिविध होनेसे इत्यादि इस सूजमें इस विषयका व्याख्यान पूवेही 
किया गया हैं वही यहां समझना चाहिय, उक्त व्याख्यानमें यह प्रतिपादन 
कियागया है कि, नहां विचारस आदि व अन्तवाक्य बह्मपर है यह निश्चितहों 
वहां अन्यके लक्षण ब्ह्महीके साथ यामित करके वर्णन के योग्य मानना चाहिये इस 
प्रकरण में भी उपक्रममें (आरंभमें )में तुमसे बरह्मकी वर्णन करताहूँ यह कहा है इसमें 
ब्रह्मही के उपदेशका आरंभ है मध्यमें निसका यह कर्म है अर्थात्‌ जगव्‌ कर्म है 
यह कहनेमें सम्पूर्ण जगतका एक कारण ब्रह्मही कहागया है उपसंहारमें (अन्त 
मे) यह कहा है सवान्‌ पाप्मनोउपहत्य सर्वेषां च भूतानां ओछठचं 
स्वाराज्य माधिपत्यं पर्येति य एवं वेद अथ-(सर्वान्‌ पाप्मनः अपहत्य ) 
सब पापोंको ताशकरके ६ सर्वेषां भूनानां श्रैश्यं ) सब पराणियोंके मध्यमें श्रेष्ठता 
( थे ) और ( स्वाराज्यम्‌ आधिपत्यम पारिएति ) स्वाराज्य व आधिपत्यको माप्त 
होता है अर्थात्‌ सब आणियोंसे श्रेष्ठ स्वतंत्र राना व सबका अधिपति होता है 
( यः एवम्‌ वेद ) जे। इसप्रकारसे जानता है अथोत्‌ ब्रह्मको जानता है अतिशय 
फल ब्रह्मतानका वर्णित हानसे इस वाक्यका भी बह्मपर होना निश्चय होनेसे 
जीव व मुख्यमाण के छक्षणयुक्त वाक्य भी ब्रह्महीपर मानकर ब्रह्मही विषयमें 
वर्णनके योग्य हैं नेसे पूर्वदी उक्त सत्नके व्याख्यानमें तीन प्रकारकी उपासना 
होनेके द्वारा जीव व मुख्यप्राण छक्षणयुक्त याक्‍येंका ब्रह्मपर होना कहागया है 
ऐसेही इसम्करणमें भी जो यह बणेन किया है यदा खसुप्तः स्वप्न न कथश्ष- 
न पह्यति अथास्मिन प्राण एवकथा भवति इसमें त्राण शब्दसे मुख्य 
प्राणकों नहीं कहा प्राण शरीरवान्‌ ब्रह्मको मानकर छाक्षणिक अर्थसे ब्रह्महीको 
प्राण कद्दा है अथे इस वाक््यका ऐसा ग्राह्म है कि, ( यदा ) जब ( सुप्तः ) 
सोयाहुआ ( कथश्वन स्वप्त न पश्यति ) किसी प्रकारका कोई स्वप्त नहीं देखताहै 
(अथ अम्मिन्‌ प्राण एव एकथा भवाते ) अथ अथांद अच्छेम्रकारसे सोनेपर 


(२३० ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


इस माणहीमें अथौत्‌ दिव्यदष्टिसि मत्यक्ष दृश्यमान इस श्राणशरीरक 
प्राणक घाण ब्रह्मयही में मिलकर एकथा अथीत्‌ एकसा वा एक स्वरुूपके 
समान होता है इससे ब्रह्मही का प्रतिपादन है माणशब्द 'मकरणमें बरह्मही 
वाचक है अब जीवलिड़ः जो वाक्य हैं उनका अह्पर होना कैसे सिद्ध होता है यह 
बणैन करते हैं ॥ १७ ॥ 


अन्यार्थ तु जेमिनिः प्रश्नव्याख्यानाभ्याम- 
पि चेवमेके ॥ १८ ॥ 


अनु*-अन्यहीके अथे कथन है यह प्रश्न व 08 
जेमिनि मानते हैं ओर ऐसेही एके अन्य भी मानते हैं॥ १८ ॥ 


माष्य-फथन शब्द व मानते हैं यह क्रियापद्‌ सृत्रमें शष है आशयसे सूत्र 
के वाक्य पूर्ण होनेकेलिये वाक्यार्थमें ग्रहण कियेनातेंहेँ अन्यहीके अथे अथौव 
ज्ीवस अन्य जे। ब्रह्म है उसके अर्थ अथीव उसके स्वरूपबोध करानेके अयथे 
जीवका कथन वा विचार है एसा जैमिनि आच/य मानते हैं क्यों: ऐसा मानते हैं 
प्रश्न व व्याख्यानसे अर्थात्‌ प्रकरणमें जा प्रश्न व व्याख्यान है उनसे ऐसा निश्चित 
होनेस और ऐसाही प्रश्न व व्याख्यानस एके अर्थात्‌॒ एक अन्यशाखावाले भी मानते हैं 
प्रश्न व व्याख्यान अह्मज्ञानके विषयमें इस प्रकारस है कि, बालाकि व अजातशत्रु 
सोतिहुये पुरुषके पास आये अनातशज्ु सतिहुये के माणको सम्बोधन करके कहा कि हे 
बेहत्पाण्डुगवासः सोमराजनू, परन्तु सुप्रके माणने न सुना न कुछ जाना 
तब यश्टिकों ( छर्दींको ) मारकर उठाया जागनेपर वह सब सुनने जानेने 
छगा इससे अज्ातशच्ुन बाछाकिको यह जनाकर कि, प्राणसे जीव भिन्न पद्षर्थ 
है क्योंकि सातमें प्राणवायु जागतेही के समान प्रवृत्त था परन्तु कुछ जाननेमें 
समथ न हुआ जीवसे भी भिन्न परमात्माका जनांनके लिये अथोत्‌ परमात्माका 
बोध करानेके लिय यह प्रश्न किया केष एतद्वालाके पुरुषो5शयिष्ट क वा 
एलदसूत्‌ कुत एतदगात्‌ अभरै-हेबालाके ! ( एतव्‌ ) यह अथोव्‌ यह शयन 
जेसा हावें इसमें ( एपः पुरुष: ) यह पुरुष अथोत्‌ जीव ( कर अशयिष्ट ) किसमें 
शयनक्िया ( एतव अथाव्‌ एतव शयन यथा स्याव तथा यद्धा सुब्ब्यत्ययेन एतवको5 
थे; एतम्मिन अर्थात्‌ एतस्मिनशयन एपः पुरुषः के अभृत्‌ ) यह शयन नैसा हो वैसा 
यह पुरुष कहाँ गय' अथवा इस शयनमें यह पुरुष कहां हुआ अर्थात्‌ कहां गया 
(कुतः एतव अर्थात्‌ एतत्‌ आगमनम्‌ जागरणम्‌ एपः पुरुष: कुतः अगात्‌ ) यह आगमन 
अथीत्‌ जागना किस हेतुसे होतहै यह पुरुष कहांस आया अर्थाद जागनमें कहां से 

३ अ्रेष्ठ ,ण होनेसे बडा माथकर प्राणको बृहत्‌ कहा है और प्राणके वस्त्र व झरीस्के समान 
नल कहागया है और जलका रंग ज्ह्क है शुकृबस्रवाक्तमा कहनेके आशय से पाण्डुरवासः व 
चन्द्रमाके सथ सम्पध होनेसे सोमराजन्‌ प्राणकों कट्टा है । 


वेदान्तत त्त्यमकाशभाषामाण्यसमेंतम्‌ । (2३६) 


आया इसके उत्तरमें ऐशवा व्याख्यान किया है खदा खुपतः स्व न कथथ्न 
पहयति अधास्मिन्‌ प्राण एवेकथा: जवति. स यदा प्रबु- 
ध्यले एलस्मादात्मनः ऋणा: प्राणेब्यों देवा देवेभ्पो लोका 
| यथायतम विपतिष्ठन्ते अथे-( यदा सुंप्ः कथश्जन स्व न पद्यति ) 
. जब सोताहुणा फिसीप्रकारका स्वम नहीं देखताहै. (भ्थ ) सुप्तहोनेपर ( अस्मिन्‌ 
प्राण एवं एकथा भवति ) इस आाणहीमें अथोत्‌ प्राणशरीरक ब्रह्महामें मिलकर 
एकसा अथौद्‌ एकऐसा होतांहे ( सः यदा मबुध्यते ) वह सोताहुआ जब जागता 
है तब ( एतस्माव्‌ आत्मनः ) इस आत्मास (आणाः प्राणेम्यों देवा: देवेभ्यो छोकाः ) 
प्राण माणोंसे देवता ( इन्द्रियां ) देवताओं ( इन्द्रियों ) से छोक अर्थात्‌ विषय- 
ज्ञान ( यथायतन विप्रतिए्वन्त ) अपने नियत स्थानर्मे स्थित हंते हैं यह वर्णन 
निसमें सुप्प्तिमं जब गाप्त होता है फिर जांगने में उससे प्रथक्‌ हो प्राण 
व इन्द्रिय आदि के संयोगविशेषमें आता हैं और प्राणभादि अपने 
यथानियत स्थानमें स्थित होते हैं नींव से भिन्न परमात्मा पर है 
अथात परमात्माही के विषय में है ऐसेंही अन्य श्रुतिमें कहा है यथा 
सता सौम्य तदा सम्पन्नों भवाति प्राक्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तः न 
बाह्ां किश्वन बेद नान्‍तरम्‌ अथे-हे सौम्य ( पियद्शन ) ( तदा )तब अर्थाव्‌ 
सुषुप्तिमें सोताहुआ ( सता ) सत्‌ बअक्षके साथ ( सम्पन्न: भर्वाति ) मिलता वा प्राप्त 
होता है ( पाशेनात्मना सम्परिप्वक्त:) पाशञ आत्मा अर्थात्‌ परमात्मासे मिछाहइआ 
(नवाह्ये किश्वन वेद न आन्तर किश्वन वेद) न बाहर के पदार्थोकाी कुछ नानता 
है न अन्तरसम्बंधी पदार्थकों कुछ जानता है सुषुप्तिका आधार होनेसे प्रसिद्ध प्राज्ञ 
जीवसे भिन्नपदार्थ परमात्मा है इससे प्रश्न व व्याख्यान वा उत्तरसे जीवका संकी- 
तेन ( कथन ) जीवसे भिन्नपदाथे परमात्माहीक अतिपादन के छिये हैं यह 
निश्चित होता है जो यह कहागयाहै कि. प्रश्न व व्याख्यान जीवपर है नाड़ियां 
सुषात्तिकी स्थान हैं इन्द्रयोंका समूह प्राणशब्द्स निर्दिं>एठ जीव मिछुकर एक 
रूप होता है यह अयुक्त है नाडियां स्वाश्रकी स्‍थान ह सुपुप्ति का स्थान 
जेसे कहागयाहै ब्रह्मद्दी है अह्मही में नीवकी व उसके उपकरण ( उपकार ) रूप 
वाकूआदि इन्द्रियोंके समृह की एकता व पृथक्तता प्राप्त होनेका वर्णन है क्‍योंकि 
एके वाजसनेयी भी इसी बाढाके वे अजातशञ्नके संबादमें सुषुप्न विज्ञानमयसे 
( जौवसे ) उसके आश्रय आधाररूप परमात्माकों भिन्न वर्णन करतहें यथा 
य एप विज्ञानमयः पुरुष: के बेतदभूत कुत एतत अगात्‌ अ4-यह 
जो विज्ञानमय पुरुष है यह कहाँ हुआ अथीव कहां गया और फिर कहांसे आया 
अथौद सुषुप्तमें कहां गया जागनेमें कहाँसे आया यह मश्नकरनेपर उत्तरमें यह 
फहाहै य एषो5न्तहंद्य आकारस्तस्मिख्छेते अर्थ-५ यः एपः अन्तहं- 


जामजणजिजणन हअंलिजतिनियओऋ 


३ वैदिक प्रयोगहोनेसे लिंगका व्यत्यय है एततकों एपः समझनाचाहिये 





(२३२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


दये ) जो यह भौतर हृदयमें ( आकाशः ) आकाश है ( तस्मिन्‌ शेते ) उसमें 
सोताहै यहां आकाशशब्द परमात्मावाचक है परमात्मामँ आकाशशब्द अन्य 
अतिमें प्सिद्ध है यथा दहरो5स्मिन्नन्तर आकाइझाः अर्थ-दृहर है सृक्ष्मरूप 
से भीतर हृदयमें विद्यमान ब्रह्मको आकाश व दहर कहाहै इससे यहां भीवका 
संकीतेन वा विचार उससे भिन्न परमात्माके जनानेके लिये है यह सिद्ध होताहे 
तिससे इस वाक्यमें पुरुषसे भिन्न सम्पूणे भगतके कारण परब्रह्महीको जानन 
योग्य कहनेसे सांख्यमें कहागया पुरुष वा पुरुषअधिष्ठित प्रधानका फारण 
होना कहीं वेदान्तवाक्यों में मतीत नहीं होता ॥ १८ ॥ 


जीवात्मा व परमात्मा से वाक्यके सम्बंध विचारनेसे परमात्माही 
का प्रतिपादन सिद्ध करनेमें सू० १९-२२ अधि० ६ । 


वाक्यान्वयात्‌ ॥१९॥ 
अनु*-वाक्यके अन्यय ( योग वा मेल ) से अथोत्‌ वाक्यके 
अवयवोंका परमात्माहीमें एकप्रकारका सम्बंध वा एकही समान 


मेल होनेसे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-इददारण्यकमें न वा अरे पत्युः कामाय इत्यादि वण्नसे 
याज्ञवल्क्यनें जो मैत्रयीकों उपदेश कियांहे इसमें ज्ेय ( जाननेके योग्य ) उप- 
देश्यको आत्माशऋदसे कहांहै परमात्मा वा ब्रह्म नामस नहीं कहा इससे सांख्य- 
मतबादी यदि आत्मागब्द्स सांख्यदशनमें उक्त पुरुषको उपदिष्ट होना मानें 
अथवा आत्माशब्दमात्रस यह संशय होताहै कि जीव आत्माका उपदेश कियाहै 
वा परमात्माका परन्तु आदि मध्य व अन्तमें आत्माशब्द वर्णन कियेजाने व 
कोई विशेषशब्द परमात्माके निश्चय होनिका वर्णन न होनेसे पुरुष वा मीवहीके। 
बणेन कियाहै अह्मका उपंदश नहींहे यह सिद्धान्त विदित होताहै इस संशय 4 
अमनिवारण व सत्यभिद्धान्तके लिये स॒त्रमें यह कहाहै पाक्यके अन्वय्स अथीव्‌ 
पृर्वीपर विचारनेस परमात्माहीके साथ वाक्यके अवयवों वा वाक्योंका सम्बंध 
पायाजातांहै इससे परमात्मा अह्महदीका उपदेश है । अब इसका विशेष व्याख्यान 
यह है कि याज्ञवस्क्यने मेत्रेयीसे यह कहाहै “ नवा अरे पत्यु; कामाय 
पतिः पस्‍ियो भवत्यात्मनस्तु कामाय पतिः प्रियों भवति हृत्युप- 
क्रम्य ” “ नवा अरे स्वेस्य कामाय सर्वे प्रियं भवत्यात्मन- 
स्तु कामाय सर्वे प्रिय भवति' “आत्मा वा अरे द्ृष्टव्यः श्रोतव्यों 
मन्तव्यों निदिध्यासितव्यः मेत्रेय्यात्मनों वा अरे दशनेन अवणेन 
मत्या विज्ञानेनेदं सर्व विदितिमिति''अर्थ-अंर मैज्रेयि(वै)यह प्रसिद्ध है कि 
( प्रत्यु: कामाय ) पातैके प्रयोजन के छिये (पातिः भ्रियः न भवाति)पति भिय नहीं 
होता अरथोद्‌ भायोको जो पति प्रिय द्वाता है बह पातके प्रयोजन वा हितके 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाधष्यसमेतम्‌ । (२३३ ) 


डिये नहीं होता ( आत्मनः तु कामाय ) आत्माहीके कामके छिये अर्थाद्‌ मयो- 
जन के लिये ( पातिः श्रियः भवृति ) पति मिय होता है यह आदिमें कहकर 
और ऐसेही स्त्री पुत्र आदि सबकों कहकर फिर सबके लिये यह कहा है ( भरे 
वे सर्वस्य कामाय न सर्व पियं भवति ) अरे यह प्रसिद्ध व निश्चय है सबके प्रयो- 
जनके छिये सब मिय नहीं होता अथोंत्‌ सब कोई किसी अन्यके प्रयोगन 
के लिये किसीकी मिय नहीं होता ( आत्मनः तु कामाय सर्व भियं भवाते ) 
आत्माहीके प्रयोजनकेलिये सब प्रिय होतांहे (भरें थे आत्मा वृष्टब्यः ) 
अर निश्रयकरके आत्मा देखने अथौव्‌ विचारने व जान॑नेके योग्य है ( श्रोतव्यः ) 
सुननेके योग्य अथोव्‌ आचार व वेदसे सुननेयोग्य ( मन्तव्यः ) मानने 
योग्य ( निदिध्यासितव्यः ) निश्चयसे ध्यानकरनेके योग्य है ( मैजेयि वे 
आत्मनः दु्शनेन, श्रवणेन, मत्या विज्ञानेन ) है मेत्रेयि ! निश्चयसे आत्माके 
देखने सुनने मानने व ज्ञानहंनेसे ( इदे सर्वे विद्त ) यह सब विदेत होता है 
इसमें यह संशय है वा होताहै:कि, इसमें जावात्म|को देखने योग्य होता आदि 
कहहै अथवा परमात्माकों परन्तु वाक्यमें शब्दोंके अथ से जीवात्माही उपदेश 
किया गयाँदे यह विदित होतांहे क्योंकि आद मध्य व अन्तमें जीवात्माही 
की प्रतीति हातीहै यथा आदि में पति ख्री पुत्र धनआदि के भियहोनेके योगंसे 
नीवात्माही ज्ञात होताई मध्यमें मी महृद्भुतम नन्तमपारं॑ विज्ञान घन एवेले- 
भ्यो भूतेभ्यः सम्ुत्थाय तान्येवालुविनइय ति अथ-(विज्ञानघनः)विज्ञान 
रूपही अर्थात्‌ विज्ञानरूपही जीवात्मा ( एतेम्यः मृतेभ्यः समुत्थाय ) इन भृतेसि 
उठकर अर्थात्‌ कार्य कारणरूपस उत्पन्न इन प्रथिवी आदि भूत्तेसि जन्म व 
शशरकी प्राप्तहोके लिन भ्र्तोंसहित उत्पन्न होताहे ( महतभूतम अनन्तम्‌ अपा- 
रम्‌ ) व्यापक सत्य अन्तरहित अपार ब्रह्ममें ( तान एवं अनुविनश्यति अर्थात्‌ 
अनुसृत्य विनश्यति ) उनहीके अनुसार नाशक्रम को माप्त हो उनके नाशद्दोनेपर 
नष्ठ होताहे अर्थात प्राथेविआदि अपने कारणमें सक्ष्म व छयहोंकर अहर्य होनेके 
समान जीवात्मा सवीत्मा परमसक्ष्म ब्रह्ममें प्राप्त हो प्रृथक्ता ज्ञात न होनेसे 
सेन्धव छुवण नलमें अद्दय व समरूप हं।ननेके समान अदृश्य होनेसे नाशकों 
प्राप्त होताहे इसम्कारसे उत्पत्ति व नाशवर्णनसे जीवहीका उपदेश ज्ञात होतांहे 
तथा अन्तमें यह वर्णन है विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌ अर्थ- 
( भरे विज्ञतारं केत विज/नीयाव ) भरे विज्ञाताकों अथोव्‌ जाननेवाढेकों किससे 
जाने अथौत्‌ ज्ञाता जिसकारण वा इन्द्रियत्े नानता है विशेय पदार्थमें 
उसके नियुक्तह्वानेसि सब पदार्थकी जानताहै आत्मामें निज्ञास्रा न होनेसे व कर- 
णके अन्य ज्ञयमें नियुक्त होनेसे विज्ञाताकों किससे फिसकारणसे जि, इस- 
सेभी ज्ञाता जीवही उपदिष्ट है यह विदित होता परमात्माका प्रतिपादन 
२९, 


(२३४ ) वेदान्तद््शनम्‌ । 


नहींहे इसके निर्णयव उत्तरे लिये यह कहाहै वाक्यके अन्ययसे अथौत्‌ 
वाक्यके अवयवों का परमात्माहीमें अन्वय ( एकसम सम्बंध वा मेल ) होनेसे 
इस वाक्यमें वा प्रकरणमें बह्महीफा उपदेश निश्चित होताहै यथा याशवल्क्यके यह 
कहनेपर कि, चाहें नितना धन हो घनसे मोक्षकी आशा नहीं है मेत्रेयीने यह 
कहहै येनाह नारता स्थां फिमहं तेन कु््यां यदेव भगवान्वेद तदें- 
व भे बूद्दि अपे-( अहं ) मैं ( येन) मिससे अथाद्‌ तिस वित्त आदि से (अमृता) 
मोक्षकों प्राप्त ( न स्यां ) न हूँगी ( अहं तेन ) में उससे कि कुर््यों) क्या करूंगी 
( यव्‌ एवं ) जौनहीं वस्तुको ( भगवान्‌ वेद ) भगवान्‌ आप जानते हैं ( तद्‌ 
एव ) वहीं ( मे बृहि ) भेरे लिये कहिये इस प्रकारसे मोक्षके उपाय न होनेसे 
धन आदिका अनादर करके मोक्षके उपायकों माथेना कियेहुये मैत्रेयीफे छिये 
मोक्षके उपाय में वा मोक्षक निभित्त उपदेश कियागया आत्मा परमात्माही है 
क्योंकि, परमात्माहीके ज्ञान में बेदान्तमें मोक्षहोना वर्णित है यथा तमेथ वि- 
दित्वाउत्तिमृत्युमेति अथे-( तम्‌ एवं विदित्वा ) उसीकों जानकर 
( अतिमत्यम्‌ एति ) मोक्षका म्राध होता है तमेव विद्वानम्त इद भवति 
अश-उसीका जाननवाछा मुक्त हाता है तथा अस्यथ महतो भूतस्य निश्व- 
सितमेतद्दग्वेदी यज्ञ॒र्ेदः इत्यादे अथै-( अस्य महतः भूतस्य ) इस 
प्रकृत अथांव जिसके विषयमें मकरण आरंभ किसागया है महात्‌ अथीत्‌ व्यापक 
उत्कृष्ट भृतका अथीव्‌ अनादि प्वैकालमें विद्यमान नित्यसत्यका ( एतव्‌ यत्‌ ) 
यह जो ( ऋग्वेदः यजुर्वेद: ) ऋग्वद व यजुर्वेद है निरवसित है अर्थात्‌ इवासके 
समान बिना प्रयत्त साधारण प्रकट हुयहें इत्यादे वर्णन से नामरूप कम प्रपंच 
व अनेक विद्याका कारण कहनेसे परमात्माही जाननेयोग्य उपदेश कियागया 
है तथा आत्मनों वा अरे दछतनेन अथे-भरे निश्चय आत्माके दर्शन 
( ज्ञान ) से इत्यादि वर्णनस एकके विज्ञानसे सबका विज्ञान होना जिसके ज्ञानसे 
कहा गयाह वह सबका आत्मारूप परमत्माई। ज्ञात होता है क्यों कि, सबका आत्मा 
सर्वव्यापक परमात्माही के ज्ञानसे सबका ज्ञान होना संभव है जीवात्मा वा म्रधान 
के शानसे सबका ज्ञानहोंना संभव नहीं है क्योंकि, अचेतन म्धान व प्रपंच में 
ज्ञानहीका अभाव होनेसे सबके विज्ञानका अभाव है जीवात्मा परवश अल्पन्ञ 
शरीरमात्र सम्बंधी के ज्ञानसे सबका ज्ञान होना मानने योग्य नहीं है 
एफके ज्ञानसे सबका ज्ञान होनाही सिद्ध करनेके छिये यह उपदेश 
किया है इदे बह्लेद क्षरज्न अथे-यह ब्राह्मण है यह क्षत्रिय है यह 
आदिमें कहकर दृदं सर्व यद्यमात्मेति अथै-( यद्‌ इ॒दे सर्वम्‌ ) नो 
यह सब है अथोत्‌ सब जगव्‌ है (अयम्‌ आत्मा) यह आत्मा है इस प्रकारसे परत्यक्ष 
आदद से सिद्ध जड व चेतन मिश्रित इस सब जभत्‌ प्रपश्षको कहकर यह 
जो है यह आत्मा है ऐसा एक आत्मा होनेका उपदेश परमात्माहीका होसक्ताद 


वेदान्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (५३५ ) 


जो मह कहांहै कि, पति भागों पुत्र वित्त पश्ुआदे मियोंका सम्बंधी जीवात्मा 
भारंभमें खोजने जानने योग्य कद्देजानेस उसीके विषयमें यह उपदेश है यह युक्त 
नहीं है यद्यपि पतिआदि आात्माफे प्रयोगनके छिये गिय हातेहें इस वर्णन में 
जीवात्माका उपदेश विदित होता है परन्तु जीवात्माका वर्णन बरह्महीके जानने 
व उपंदेशकरनेके आशबसे है अर्थाव्‌ जीवात्मांके यथार्थज्ञान होनेसे परमात्माका 
शान होतहै क्योंकि, जीवात्मा व परमात्मा एकहदी जाति चेतन पदार्थ हैं इससे 
आत्मश्ञान मोक्षसावन व परमात्मश्ञानका उपयोगी होनेसे आत्मा जाननेके 
योग्य कहागयाहै जीवात्माका शान आपही मोक्षके लिये उपाय नहीं है आदि में 
जीवात्मा को कहकर परमात्माके जाननेके विषयमें आत्मा शब्द परमात्मा- 
वाधक अहणकरफे उसीको जानकर मोक्षको भाप्त होताहै ऋग्वेद आदिका 
कारण होना उस एकके ज्ञानसे सबका ज्ञान होना आदि वणेन कियाहै एसा 
बणन शरारवान्‌ भत्प्ञ पराधीन जीवात्माके छिये नहीं होसक्ता इससे इस प्रकम्ण 
में जीवात्माबाची शब्दस भी परमात्माहीको उपदेश इध्हे आत्माशब्द जीवात्मा 
व परमात्मा दोनोंका वाचक है अब मतान्तरसे जीवशब्दसे परमात्माका कथन 
बर्णन करते हैं ॥ १९ ॥ 


प्रतिज्ञासिद्ेलिड्रमाश्मरथ्यः ॥ २० ॥ 

. अलु“-अ्रतिज्ञाकी सिद्धिका लिक्ञ ( चिह्न वा हेतु वा कारण ) 
है यह आइमरथ्यने माना है ॥ २० ॥ 

भाष्य-आत्मनो विज्ञानेन सर्व विदितम्‌ अथे-आत्माके विज्ञानसे 
( विशेष ज्ञानस ) सब बविदित होता है इस मतिज्ञाकी सिद्धिका जीवात्माको 
देखने जानने योग्य भादि कहना ढिड़ है अर्थाव्‌ चिह्न वाहेतु वा कारण है अर्थात्‌ 
भात्मज्ञान के हेतु वा द्वारा से परमात्माका ज्ञान होता है परमात्मा ज्ञात होनेसे 
सब विदित होता है आत्मज्ञानआंदि कारण उपयोगी होनेस आत्माका उपदेश 
परमात्माहीके ज्ञानके छिये है छिड्ग शब्दका हेतु वा कारण अर्थ होनेमें यह 
वेशेषिक दशेनका सूत्र प्रमाण है हेतुरपदेशो लिड़े प्रमाणं करणमित्य- 
नथोन्तरम्‌ अथे-हेतु अपंदेश छिड़ ममाण व करण ये एक्ही अथके बोधक हैं 
छिड़ होना कहनेका आशय यह है कि, चतन पदाथे होनेमात्रके लक्ष्यसे आत्मा 
4 परमात्मामें कुछ भेद नहीं है मैंस एक सजातीय पदाथके नाननेसे अन्य 
सजातीय पदायथे यद्यपि विशेषतायुक्त भी हों तथापि रुजातोय होनेके साधम्यसे 
शात होता है यथा एक पटके जाननेसे पटत्व साधम्येसे अन्य पट बहुमूल्य व 
विचिन्न हानेपर भी पटरूप तथा एक साधारण मनुषध्यके ज्ञानसे ऐश्वर्यवान्‌ मनुष्य 
राजाभी मनुष्यरूपसे विदित होताहै ऐसेही आत्माका ज्ञान द्वोनिपर सर्वेज्ञत्व सवृशक्ति- 
मत्त्त जादि विशेषतायुक्त परमात्माका ज्ञान होतहै सर्वव्यापक परम त्माका ज्ञान होनेसे 


(२३६ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


अतिशय ज्ञानशाक्ति होनेसे सर्व विदित होताहे इससे जीवात्माका ज्ञान होना 
प्रतिज्ञासिद्ध होनेका लिड्ड है इसीसे प्रतिज्ञा सिद्ध होनेकेलिये जीवात्मा व 
परमात्माको तेन व चैतन्यमय पदाथ होनेके अंशमें भदरहित एक मानकर 
आत्माके उपदेशसे आरंभ कियांहै यह आरमरथ्य आचायेने मानाहै अथीद्‌ ऐसा 
आशइमरथ्यआचार्यका मत है हमारे विचारसे इस सूत्रका ऐसा व्याख्यान निश्चित 
होताहै कोई आचाये इसका व्याख्यान यह करतेहें कि, आत्माके जाननेसे सब 
विदित होतांहे इस प्रतिज्ञाकी सिद्धिका यह जो जीवात्मावाची शब्दोंसे परमा- 
त्माका वणन है लिड़ है यह आइमरथ्यअचार्यने मानाहै आत्मा व परमात्मामें 
कार्यकारण सम्बंध है जो आत्मा परमात्माका कार्य होनेसे परमात्माही पदार्थ 
न होता तो उससे भिन्न होनेस परमात्माके विज्ञानसे भी आत्माका ज्ञान न होता 
आत्मा वा इृदमेक एवाग्र आसीत अरथ-( वे ) निश्चसे ( इदं ) यह 
सब ( अग्रे ) आगे सश्सि पवेही ( एक आत्मा एवं ) एक आत्माही ( आसीव ) 
था ऐसे वर्णनसे सप्टिस पहिछे एकही होनक! निश्चय होनेस और यथा सदी- 
तात्पावकाद्विस्फलिदड्राः सहस्मशः भभ्वान्त सरूपाः तथाक्ष- 
रादिविधा: सोम्यभादाः प्रजायन्त तन्न चेवापि यन्ति अप-हे 
सौम्य ! ( यथा ) जैंस ( सुदीक्षत्‌ पावकात्‌ ) अच्छे अज्वलित अग्निसे :( सहस्नश 

विस्फुलिड्रगः) सहस्रों चिनगारियां वा तिनगे ( सरूपा: ) समान रूपवाले ( प्रभ- 
बन्ति ) उत्पन्न होतेह ( तथा ) वेसही ( अश्नरात्‌ ) नाशरहित वा व्यापकबत्रह्मसे 
( विविधाः भावाः ) अनेक जोव अन्यपदार्थ ( ग्मायन्ते ) उत्पन्न होतेहें (च) 
और ( तत्न एवं ) इसीमें ( अप यन्ति ) छयकां प्राप्त होतेहें इत्यादि श्रुतियोंसे 
ब्ह्मसे जीवोंकी उत्पत्ति व उसीमें उनका छय होना ज्ञातहोनस बह्मके का्येहाना 
सिद्ध होनेस जीवोंकी ब्रह्मके साथ एकता विदित होती है इससे जीव शबदसे 
बह्महीका संकीतेन ( कथन ) है परन्तु यह जो जीवका काये होने व उत्पन्न- 
होंनका वर्णन है यह ओपचारिक अथांत्‌ छाक्षणिक है मुख्यअर्थसे का्यहोना 
मानना ग्राह्य नहीं हा सक्ता क्योंकि कार्यरूप उत्तन्न माननेमें जीव उत्पत्ति व नाश- 
वान्‌ ठहरेगा श्रुतिमें जीव जन्ममरणरहित वर्णित हे यथा न जायते सख्रियते 
वा विपश्चित इत्यादि अ-यह विपश्रित अर्थात्‌ ज्ञानवान्‌ आत्मान 
उत्पन्न होताहै न मरताह इत्यादि इस श्रतिक विरुद्ध दंगा उत्पत्तिरहित होनेसे 
माचीन कर्मफल भोगके लिये जगत॒की सृष्टि अंगीकार कीजातींहे अन्यथा विषम 
सृष्टिकी उत्पत्ति असंभव होगी ब्रह्मक कार्यरूप जीवका अह्म होनारूप मोक्ष आफाश 
आदिके समान शूृन्यरूप होग। उसके छिये उपाय विधान अनुष्ठान करना व्यथे 
होगा घटक समान कार्णसे हनि व विनाशरूप होनेसे मोक्षका पुरुषार्थ होना सिद्ध न 
होगा इससे आम्मसे विस्फुलिगोंक निकठनका दृश्टन्त कवछ पृथक होकर स्थितहोनेम 
ग्रहण करनाचाहिये अर्थात्‌ सव जीव व महत्तत्त्व पंचभूत आदि ब्रह्ममें छय होकर 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६७ ) 


उत्पन्न होनेके समयमें इसप्रकारसे निकलते हैं जेसे अग्रिसे विस्फुिंग दृष्टान्त 
एक अंशमान्नमें ग्रहण कियाजाताद अह्मके असण्ड निरवयव होनेसे अप्रिके अंश- 
रूप तिनगोंके समान मानना युक्त नहींहे और तिनगे भी तेजयक्त तप्त सावयव 
काएआदि द्रव्यके अंश वा अवयव हैं केवछ तेजके खण्ड नहीं समझे नाते 
जीवात्माकी उत्पत्ति व परठयके विषयमें आगे वर्णन किय।जायगा ॥ ३० ॥ 

अब इसी विषयमें अन्य आचायेके मतको वर्णन करते हैं- 

$ ४ अर ७ 6. 
उत्क्रमिष्यत एवं भावादित्योइुलोमिः ॥ २१ ॥ 

अत ०-मरणे वा देहसे प्रथक होनेवालेका ऐसा होनेंस अथोत्‌ 
ऐसा परमात्मरूप होनेसे जीवका संकीतेन हे ऐसा ओडलोमि 
आचाये मानते हैं ॥ २१ ॥ 

साष्य-जीवात्माका संकोतेन ( कथन ) व राब्द मानते हैं यह किया सूत्रम 
शेष है काये व कारण भावसे जीवात्मा व्‌ परमात्माकों मुख्य अरथसे मानना उक्त 
हेतुओंसि युक्त न जानकर अथवा उक्त आचायेके मतर्की अपेक्षारहित केवछ अपने 
ही विचारस ओडुलो'मि आचाये यह मानतेहें कि, छान्‍्दोग्यउपनिषद्‌की इस श्रति- 
प्रमाणस एव सम्प्रसा दो5स्माच्छरी रात्समुत्थाय पर ज्योतिरुपसम्पय 
स्वेन रूपेणाएमिनिष्पद्यते अर्ग-(एप:ः सम्प्सादः) यह सम्प्रसन्न अथौव्‌ दुःख- 
रहित मप्तन्न सुषप्त वा मुक्त जीवात्मा ( अस्माद्‌ शरीरात्‌ ) इस शरीरसे अर्थीव्‌ 
चेष्टा इन्द्रिय व अर्थोके आश्रयरूुप शरीरसे ( समुत्थाय ) उठकर अर्थात्‌ पृथक्‌ 
होकर (पर ज्योतिः उपसम्पद्य) परेन्येतिरुप परमात्माकी समीपता अथौत्‌ मेढकों 
प्राप्त होकर ( स्वेन रूपेण ) अपनेरूपस अथात्‌ इन्द्रिय व अन्तःकरण संघातरहित 
शुद्ध चेतनस्वरूपसे ( अभिनिष्पयते ) सिद्ध होताहे अर्थात सब विषयविकारसे 
रहित बरह्मके समान शुद्ध चेतन निर्विकार हा।ताहै तथा मुण्डकउपानिषद की इस 
श्रुतसि यथा नद्यः स्थन्दमाना: समुद्रेःस्तं गच्छन्ति नामरूप 
विद्दाय । तथा विद्वान्नाम रूपादा्विम॒क्तः परात्परं पुरुषमुपोति दिव्य म्‌ 
अथे-( यथा ) जेस ( स्यन्दमानाः नंद्यः ) बहतीहुई नदियाँ ( नामरूपे विहाय ) 
नाम व रूपको त्यागकर ( समुद्र ) समुदमें ( अस्तम गच्छन्ति ) अस्तको प्राप्त 
होताहं अथोत्‌ समुद्रम लय होतीहें ( तथा ) वेसही ( विद्वान) ज्ञानी ( नामरू- 
पाव्‌ ) नामरूपसे ( विमुक्त: ) रहित हो (परात्परं दिव्यं पुरुषम्‌ ) परसे पर पुरु- 
पको अथात्‌ सब श्रेष्ठोंसे अ्रप्ठ दिव्य पुरुष परत्रह्मकों ( उपैति ) प्राप्त होताहै शरी- 
रसे उठने वाढे अथीव्‌ देह इन्द्रियोंस पृथक होनेवांड जीवका इसप्रकार शुद्ध 
चेतनरूप ब्रह्मभाव प्र प्र हानेसे जीवशब्द्से परमात्माका उपदेश है जेसे जलरूप 
नदियां एकही पदार्थ होनेसे रुमुद्र में मिलती ऐसाही जीव एकही चेतन पद 
होनेसे परमात्मामें मकर नामरूपकी भिन्नतासे रहित दहोताहै अब तत्त्वाय 


(१३८ ) देदान्तदशेनम्‌ । 


निश्ित होनेके छिये यह विशापन कियाजातादहै कि, इन भ्रुतियोंका आशय 
जीवका बअह्षमें मिडकर सर्वेथा एक होसानेका समझना अयुक्त है क्‍योंकि पूर्व 
सम्बंधसे व युक्ति हेतुसे तथा शब्दोके अथेके विचारसे ऐसा होना सिद्ध नहीं होता 
इससे संसारी बद्ध अवस्थामें भिन्न व मुक्तअवस्थामें एक होना इस ओडुछोमि 
आचार्यके मतकों भी यथाथे न समझफर अगले सूत्रमें काशकृत्स भाषाय॑फे 
मतको महात्मां सूत्रकारने वर्णेण कियाहै और उसको आपभी स्वीकार ( अंगी- 
कार ) करके इते शब्द कहकर इस विचारकों समाप्त कियाहे क्योंकि व्याख्यान 
वा सिद्धान्त कथनकी समाप्तिमें इतिशब्द म्रयुक्त होताहे उक्त अ्रतियोंमें जीब 
व ब्रह्मके एक होनेका वर्णन इस हेतुसे सिद्ध नहीं होता कि,छन्‍न्दोग्य में मो परम 
ज्योतिको माप्त होकर अपने रूपसे सिद्ध होना कहा हैं इस वाक्यका पूवभाग यह है 
अद्दारीरों वायुरश्रं विद्यत्स्तनयित्ठु रशरीराण्येतानि तम्मथेलान्य- 
मुष्मादाकाशात्समुत्थाय परंज्योतिरूपसम्पत्य स्वेन रूपेणामि- 
निष्पद्यचन्त एबमेष सम्भ्सादो5स्माच्छरीरात इत्यादि अर्य-(अशरीरः 
वायु) वायु शरीररहित और (अश्वे ) मेघ (विद्युत) ज्योति्तारूप बिजुली (स्त- 
नायैलु:)गर्जित वज॒रूप बिजुछी वा गान (एतानि अशरोराणि) यह शरीररहित अथी- 
द्‌ सूक्ष्मरूपसे आकाशमें मिरेहुये रूप व आकारसे रहित भाकाशही के समान जो 
वायुआदि रहतेहें ( तत्‌ कोर्थः तानि एतानि) वह यह आकाशरूप कहेगये (यथा) 
नैस ( अमुष्माव्‌ आकाशाव्‌ ) इस आकाशसे (समुत्थाय ) उठकर ( परंन्योतिः ) 
परंज्योतिकी ( उपसम्पद्य ) ग्राप्त होकर अथौद्‌ उत्कृष्ट ग्रीष्मकतुकी सूर्येकी 
ज्योति अथोव्‌ तापको प्राप्त होकर उससे कारणसे भिन्न भिन्न होकर वर्षोसामग्रीरूप 
( स्वेन रुपण ) अपने रूपसे अथोत्‌ मेष बिजुद्ों आदि अपने २ रुपसे (अभिनि- 
ध्ययन्ते ) मत्यक्ष माप्त वा सिद्ध होते हैं ( एवम्‌ ) ऐसहा यह सम्भसन्न जीवात्मा 
अज्ञानद्शामें शरीररूप रहताहै बह्मके ध्यान व उपासनसे आकाशसे बायुआदिके 
समान इस शरीरसे डठकर अ्थाव्‌ प्ृथक्‌ होकर परंज्योति ब्रह्मको माप्त होकर 
अपने शुद्ध ज्ञानमय निर्विकाररूपसे प्रकट होता है इस उत्तरभागका मूछ व 
भथे पूर्वेही छिखागया है इससे यहां भावभथे मात्र लिखागयाहै वायुआदिंके 
दृष्टान्तम वायुआदिको सूय्येके परंज्योतिकी म्राप्तहोकर परंज्योति वा सूर्यरूपदी 
होता नहीं कहा किन्तु परंज्योतिको समीपता की प्राप्तिकों उनके निजरूपकी प्रक- 
टताको हेतु वर्णन कियांहै ऐसेडी दा्शन्तमें परज्योति अह्यकी समीपता व मेछसे सब 
विकाररहित आत्माके झुद्धरूपकी मकटता समझना चाहिये नदियोंके समुद्र होते- 
के दृष्टान्तमें यद्यपि एकरूप होता साधारण स्थूछदृष्टिसे बिदित होताहै परन्तु 
विचारसे सवेथा एकह्दोना सिद्ध नहीं होता अथाव्‌ केवल नेश्रसे एकह्दीरूप दृष्ट 
होनेसे एक होनेका बोध होता है क्योंकि, सजातीय पदार्थ मिलने में ऐसेही 
एकरुपसे र४ होते हैं नेसे जो दो दीप ऐसे समीप रखादिये जावें कि,दोनों' शिखा 


वैदान्ततत्त्यमकाशमॉर्षोमीप्यसमेतम । (२३९ ) 


परस्पर मिद्जावें तो देखनेमें एकही शिखा शात होगी परन्तु परिमाण बढणायगा 
वास्तव में वह दोनों प्रथक्‌ रहती हैं मत्येक की पृथक्‌ पथ शिखा परथक्‌ पृथक 
अणुओंसे प्रकट हो पृथक्‌ अणुओंसाहत विद्यमान रहती हैं और दीपोंके भिन्न- 
करनेपर फिर दो पृथक शिखा बिद्त होती हैं ऐसेही नदी व समुद्र आदिके 
मेलभें समझना चाहिये विशेष सामथ्य व मयत्नवान्‌ योगी सिद्धपुरुषोसे उनके 
पृथकृता होना व उसका मत्यक्ष होना अनुमित है पृथक्ताका पत्यक्ष न होनामात्र 
ही एकता ज्ञातहोनेका हेतु है नो वस्तु प्रथम भिन्न है वह दूसरेमें मिछनेपर भी 
निनस्वरूपसे पृथकृद्दी रहती है ओर जिसका संयोग होता है उसका काछृवि- 
शेष में समर्थ कतासे विभाग भी होता है तथा इस प्रकार विचार करनेसे 
भी सर्वेथा एकट्दोना सिद्ध नहीं होता कि, यह जीवात्मा शरोरसंघात से 
पृथक होनेसे अर्थात्‌ मुक्त होनेसे पूवेही जा अक्मरूप नहीं था वह उसका प्रथक्‌ 
रूप स्वाभाविक था वा ओऔपाधिक स्वाभाविक होनेमें स्वरूपके साथ 
भेदका योग होनेसे स्वरूप के विद्यमान रहनेमें भेदका नाश न हेनेसे 
ब्रह्ममाव ( ब्रह्मरूप होना ) संभव नहीं होसक्ता यदि ऐसा माना जांबे 
कि, भेदसाहत स्वरूपही नष्ट होनाता है तो उसके नष्टहों होजानेस अह्मरूप 
होता सिद्ध नहीं होसक्ता और पुरुषार्थ न हाना आदि दोष प्राप्तहोनेका मसग है 
औपाधिक (उपाधिसम्बंधी) होनेमें भी पहिलेद्दी जह्मई। है इससे शरोर संघातस रहित 
होनेवालेफा अरह्ममाव होनेसे यह कहना युक्त नहीं होसक्ता क्‍योंकि, इस पक्षमें 
प्रह्म व उपाधिसे भिन्न कोई अन्य वस्तु न होनेसे उपाधिसे निरवयव बह्यके 
भेदआदि संभव न होनेसे उपाधिमान्नमें भेदकी माप्ति हे ओपाधिकभेद मिथ्या हों- 
नसे पारमार्थिक न हानेसे शरीरत्यागमें किसका बअह्मभाव कहनेयांग्य है | नो यह 
कहाजाय कि, अविद्याउपाधिंस तिरोहित (छिपाया वा ग्रकाश निवृत्त किया 
गया ) ब्रह्मके निजस्वरूपका होताहै तो नित्यमुक्त स्वभ्रकाश ज्ञानस्वरुप बक्षका 
अविद्या उपाधिसे तिरोधान संभव न दोनेसे ऐसा नहीं दोसक्ता. क्‍योंकि बस्तुका 
स्वरूप विद्यमान रहनेमें उसके मकाशके निवृत्त होजानेका तिरोधान कहते 
अह्यको प्रकाशद्ी वस्तुस्वरूप अंगीकार करनेमें तिरोधानका अभाव अथवा 
स्परूपका नाशहोंगा इससे नित्य आविर्भत ( प्रकट ) स्वस्वरूप होनेसे उत्कांति 
में (मरणेमें ) उसके ब्रह्मभागमें कुछ विशेष नहींहे इससे शरीरत्याग वा 
३" रसे रहित होनेवाेका इस शरीरसे उठकर ब्रह्मभाव कहना व्यथे है परवेहदी 
नो रूप नहीं था उसको ब्रह्म होनेकी माप्ति को श्रृति में नहीं कहा पूर्व 
जो सिररुप है उसीके आविभोव को कहा हैं यही आंगे चतुर्थ अध्या- 
यमें महात्मा सूत्रकारने सम्पद्याविभावः स्वेन शाब्दात्‌ अयै-- 
प्राप्त होकर आवि गैेव ( प्रकटता ) होतींहे अपने रूपसे, यह शब्द होनेसे 
अथोव्‌ अपने रुपसे मकट होता है ऐसा शब्द कहनेसे जीवहीका शुद्ध स्वरूप मकद 


(३४० ) बैदान्तदर्शनम्‌ । 


होता है किसी अन्यका रूप नहीं होता न नष्ट होताहै इससे ऐसा मत युक्त होना 
स्वीकार न करके अब काशकृत्स्नका मत वर्णन करते हैं ॥ २१ ॥ 


अवस्थितेरिति काशकृत्स्नः ॥ २२ ॥ 
अनु*-परमात्माकी अवस्थितिसे यह काशकृत्स्न आचाये 


मानते हैं ॥ २२ ॥ 
भाष्य-परमात्माशब्द सत्र में शेष है जीवात्मासे आत्मारुपस परमात्माकी 


अवस्थितिसे अर्थात्‌ अपने शरीररूप जीवात्मामें आत्मारूप परमात्माके स्थित 
होनेसे शरीर शरारीमें अभेद भाव मानके जीवशब्दसे ब्ल्मका प्रतिपादन किया 
है यह काशकृत्स्त आचाये मानते हैं जनीवसहित शरीरमें प्रवेश करनेसे जनीवात्मामें 
आत्मारुपसे स्थित होनेमें यह श्रतियां प्रमाण हैं “अनेन जीवेनात्मना$- 
लुभविह्य नामरूपे व्याकरवाणि” “य आत्मनि तिष्ठन्नात्मनो$- 
न्तरों यमात्मा न वेद यस्यात्मा शरीरं य आत्मानमन्तरों यम- 
यति स त आत्मान्तयास्यम्ृतः | योफक्षरमन्तरे सथरन्‌ यस्याक्षरं 
शारीरं यमक्षरं न वेद एप सर्वभूतान्तरात्मापपहतपामा दिव्यो देव 
एको नारायण: ''“अन्तः प्रविष्टा शास्ता जनानां सर्वा त्मेंति'अरप- 
( अनेन जीवेन आत्मना अनुप्रविश्य ) इस जीवरूप शररारसे पूर्वकत्पमें प्रवेश 
करनेके समान अथवा प्रत्येक शरी रमे प्रवेश करके अर्थात्‌ पूरंवेकह हुये तेन जल पूथिवी 
भूतोंमें प्रवेशकरके ( न|मरूपे व्याकरवाणि) नाम व रूपको विस्पष्टकरूं अर्थात्‌ सद्‌ 
शब्दसे दर्णितें परमात्मान ईक्षा किया कि, यह जो पूर्वकल्पमें नीव था ओर 
क्मसंस्कारयुक्त महय समय से अबतक मुझमें प्राप्त है इस शरीरसे तेज जछ 
पृथिवीमें प्रवेश करके अनेक प्रकारकी सृष्टि उत्पन्न करके नाम व रूपको 
प्रकट करूं आत्माशब्द शरीरवाचक है इसंस नीवेन आत्मनाका अथ ज॑;व 
शरीरसे वा नीवरूप शरीरस होता है ओर ऐसा अर्थ ग्रहण करना 
युक्त है क्योंकि, य आत्मानि तिप्ठन्‌ इत्यादि इस श्रुतिसेभी जीवात्मा 
परमात्माका शरीर होना सिद्ध होतहै अनु उपसर्गका अथ साहश्य 
व वीप्साका भी है इससे पृर्ष॑कल्पफे सब्शवा पत्येकशररमें प्रवेशका अर 
ज्ञात होताहै परमात्मा सर्वव्यापक है इसके उसका किसी स्थानसे जाना वा 
आना प्रवेशकरना वाच्य नहीं होसक्ता क्योंकि जहां न हो वहां जाबे 
वा आवे सो कहीं उसका अभावही नहीं है इससे यही अधथ यथार्थ ग्राह्म है कि, 


१ यह छान्दोग्य उपनिषद्की अ्रति है। 

२ यह बृहदारण्यक की श्रुति है । 

३ व ४कहेहये कहनेका आश्षय छान्दोग्यमें जहां वर्णन हैं वहां प्रथम तेज जल पृथिवीका 
ओर सत्‌ कारण होनेका वर्णन प्रथम होआयाहै उसके साचित करनेसे है । 


बैदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम | (२४१ ) 


जीवरूपशरीरसे प्रवेश करके नाम रूपको विस्पष्ट करे क्योंकि अपने ब्रह्मरुपसे 
तो सबमें विद्यमानहीं था परन्तु जीवशरीरसहित भौतिक शरीरों 
में मवेशकरके सृष्तिकी रचना न किया था इससे ऐसा मंवेशकरके 
सृष्टिकी ईक्षा किया जैसे शरीरविशेषसे विशेष जीवका ज्ञान छोकमें 
होता है ओर शरीरहीके रूप व नामसे वह कहा वा समझा जाता है 
ऐेसेही मीवरूप परमात्माके शरीर विशेषसे परमात्माकी पहिचान अर्थात्‌ उसका 
ज्ञान होता है इसीसे जीवशरीरसे सब शरीरोंमें परमात्मा की स्थिति होनेसे 
जीवात्मा वाची शब्दसे परमात्माके उपदेशका आरंभ किया है और आंगे भी 
बन किया है जो इस व्याख्यात श्रतिका अथे ऐसा कहते हैं कि, इस जीवही 
रूपसे प्रवेश करके नाम रूपका में व्याकरण करूँ अथौत्‌ परमात्माने ईक्षा किया 
कि, जीव ही रूप होफर सृष्टिकरूँ और आपही जीव बनकर नामरूप 
को उत्पन्न किया ऐसा अद्वैतमत व श्रतिका अथे अयुक्त है क्‍योंकि 
इस शब्दके कहनेसे प्रथमही किसी दूसरेका होना विदित होता है क्‍योंकि किसी 

न्‍्य निफटवर्ती के लिये इस शब्दका प्रयोग होता है आपही अपने छिये कोई 
इस शब्दका प्रयोग नहीं करता दूसरे ऐसा अर्थ कहनेसे सर्वे व्यापकका प्रवेश 
करना उक्त हेतुसे असड्गत होगा तौसरे अनुउपसगेका कहना निरथेक दै हमारे 
शथ में अनुकृति अनुभाति आदि शब्दोंमें सार्थक होनेके समान अनुप्रविश्यमें भी 
सार्थक है अब य आत्मनि तलिप्ठन्‌ इत्यादिका अरथ यह है (यः ) जो 
( आत्मनि ) आत्मामें अथोद्‌ जीवात्मामें ( तिष्ठन्‌ ) रहते हुये ( आत्मनः 
अन्तरः ) जीवात्माके भीतर है (यं) जिसको ( आत्मा न वेद ) जीव 
नहीं जानता है (यस्य ) जिसका ( आत्मा शरीरम ) जीवात्मा शरीर 
है ( यः अन्तरः ) जो भीतर विद्यमान ( आत्मानं यमयाति ) 
आत्माको नियममें रखता हैं ( सः अन्तर्यामी अम्ृतः ) वह अन्‍्तर्यौमी अमृत 
अथौव मृत्युरहित (त आत्मा ) तरा आत्मा हैं यह शरारधारी जीवको शरीर 
कहकर अब कारण अवस्थामें शरार होना जनानेके लिये यह वर्णन किया है 
(यः ) जो ( अक्षरम्‌ अन्तरे सश्वरन ) अक्षरक भीतर अथीत्‌ अविनाशी कारण 
अवस्थामें प्राप्त देह आदिराहत जीव है उसके भीतर प्राप्त रहता उसको नियत 
रखता है ( अक्षर यस्य शरीरें ) अक्षर निसका शरीर है ( यम ) जिसको 
(अक्षरं न वेद) अक्षर नहीं जानता दे अश्वर शब्दका अथे जो प्रकृतिका ग्रहण किया 
जावे तो मकृतिमें भी इस वाक्यका अथे छग सक्ता हैं ( एप सर्वभूतान्तरात्मा ) 
यह सब भृतोंका अन्तरात्मा (अपहतपाप्मा ) पापरहित ( दिव्य; एकः देवः नारा- 
यणः ) दिव्य अर्थात्‌ प्रकाशमान एक देव नारायण है ( अन्तः म्विष्ट: ) भीतर 
प्रविष्ट ( जनानां शास्ता ) म्राणियोंका शासनकर्ता ( सवीत्मा ) सबका आत्मा है 


इसभकारसे अपने शरीररूप जीवात्मामें आत्मारुप होनेसे बरह्मकी जीव और सब 
३० 


(२४३ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


जडपदार्थमें तादात्म्य अथीव्‌ वही आत्मा होना अथीत्‌ जीवका तथा अन्यपदार्थका 
सबका ब्रह्मही आत्मा होना प्रतिपादन करनेमें परबरह्मको पापरहित होना सर्वक्ञ 
होना आदि वर्णेनकरनेवाढी और अशज्ञानी जीवका शोकयुक्त होना और बह्लके उपा- 
सनसे मोक्ष कहनेवाठी और जगदकी उत्पत्ति व जगवका नाश होना वर्णन करने- 
वाढी और जगवका ब्रह्मतादात्म्य उपदेशकरनेपर जो श्रतियां हैं सब अच्छे 
प्रकारसे डपपादित होती हैं अथौद्‌ विरोध व असड्गति दोषरहित व यथोचित 
अथैसे सड्गतिको भाप्त वर्णित होतींहें इससे यही मत स्वीकारके योग्य है अब 
प्रकरणमें उक्त वाक्यों का संक्षेपसे सारांश वर्णन यह है कि, मोक्षका डपाय 
मैत्रेयीके पूंउनेपर याज्षवस्क्यने आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः इत्यादि अथे- 
भरे मैत्रोये आत्मा निश्चयसे देखने के योग्य अथोत्‌ मानने वा विचारनेके योग्य 
है इत्यादि वर्णनसे परमात्माका ज्ञान व उपासन मोक्ष होनेका उपाय कहकर 
आत्माके ज्ञान होनेसे सब ज्ञात होता है इत्यादिसे उपास्यका छक्षण और दुन्दुभी- 
आदिके बजानेमें दुन्दुभी आदिके शब्द दुन्दुर्भी आदिही ग्रहणकरनेसे दुन्दुभी आदिहीमें 
गृहीत द्वोने बाहेर अन्यत्र उसके शब्द गृहीत न होनेके दृश्टान्तोंस उपासनाके उपकरण 
रूप ( उपकारके हेतु ) मनआदि करणोंका नियम करना सामान्यसे कहकर वह 
जैसे ओंदे ( न सूखे हुये ) ईधनकी अश्रिसे धूम व चिनगारी ज्वाछा निकढती 
हैं ऐसही परमात्मासे ऋग्वदआदि इत्यादि और नेसे सब जलोंका एक परम- 
आश्रयस्थान समुद्र है इत्यादिसे उपास्य परब्ह्मको सम्पूण जगवका कारण व 
आधार होना और सम्पूर्ण विषय मबृत्तिका मृल जा इन्द्रियों हैं उनका नियमकर- 
नकी अर्थाव्‌ इन्द्रियोंका विना नियममें रक्ख मनआदिकी चंचछतास उपासना 
नहोसकनेसे इन्द्रियोंकी नियममें रखनको विस्तारस उपदेश करके मोक्षमें जलमें 
सेन्धवछ॒वण मिढठकर अपत्यक्ष ढीनहानेक समान जीवका बअक्षमें छीनहं।ना और सब 
जगव ब्रह्मात्मकहोनेसे ब्रह्मसे भिन्न अनेककोी जानना अज्ञानरूप होना अज्ञानसे 
रहित सब जगतको ब्ह्मात्मक अनुभव करतेहुयेको बह्मसे प्रथक काई वस्तु नहोंनेसे 
भेद देखनेका निषेध करके मिसस सबको जानता है उसको किससे जाने अथौव 
किसीसे नहीं अर्थात्‌ किसी इन्द्रियद्वारा जाननेयाग्य नहोंनेसे परमात्माके जान- 
नेकी कठिनता प्रतिपादन करके चिद्चित्‌ अथीद्‌ चेतन व जड़वस्तुसे विलक्षणही 
सब जगवका आत्मारूप अवस्थित है इससे शरीररूप जड चतन वस्तुओंमें प्राप्त 
दोषोंका योग अह्ममें नहींहोता यह कहकर हू मैत्रेयि जिस विज्ञाताके ढिये यह 
कहागयाहै कि विज्ञाताकों किससे जाने उसका जानना इतनाही मोक्ष होनाहै 
किससे जाने कहनेका आशय यह है कि समस्तपदार्थस विलछक्षण सम्पूर्ण जग- 
वका एककारणरूप सबका विज्ञाता पुरुषोत्तम ब्रह्मको उक्त प्रकारकी उपासना 
बिना किससे अर्थात्‌ किस उपाय वा किसप्रकारसे जाने यह उपासनही मोक्षका 
उपायहै अह्मकी मामिही मोक्ष है यह वर्णन किया है इससे परअह्महीका इसवाक्य 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२४३ ) 


प्रबंधमें मतिपादन है यह वाक्योंके अन्वयसे सिद्ध होनेसे परब्रह्मत्री जगदका 
कारण है वही पुरुष है मिसके आश्रित होकर प्रकृतिमी कारण होतींहे यह 
सिद्धान्त है ॥ २९ ॥ 

यह अधिकरण समाप्त हुआ अब बह्चके उपादान व निमित्तकारण 


होनेके वर्णनमें मूत्र २३ से २८ तक अधि० ७ । 


प्रकृतिश्व प्रतिज्ञादष्टान्तानुपरोधात्‌ ॥ २३ ॥ 
अनु ०- प्रकृति ( उपादान ) भी है प्रतिज्ञा व दृश्टान्तकी बाधा 
वा रोक न होनेसे ॥ २३ ॥ 


साष्य-जन्माद्यस्थ यत; इत्यादि जन्मआदि अथीत नन्म स्थिति व प्रछय 
इसके अर्थात्‌ इस जगवके जिससे द्वोतेहरे इत्यादि वणेनसे अह्मयको जगतका कारण 
होना श्रतिमें मतिपादित है इसमें यह संशय होता है कि नेसे मृत्तिका घटआदिका 
व सुवर्ण कुण्डलआदिका उपादान कारण है ऐसही अह्म जगव॒का उपादान कारण है 
अथवा कुम्हार व सोनारके समान निमित्त कारण है श्रतिमें यथा स ईक्षाओक्रे 
स प्राणमस॒जत्‌ अथे-उसन ईश्षा किया उसने माणको उत्पन्न किया इत्यादिसे 
ईक्षापूवंक कतो होना वर्णित हेनेसे निमित्तही कारण होना बिदित होता है 
क्योंकि ईक्षापवक कतो होना निमित्तकारग ही का सिद्ध होताहै उपादानमें 
ऐसा होना संभव नहीं है इसस यह संसार काये है ब्रह्म निमित्तकारण 
है तथा यह भी निभित्तकारण होनेका हेतु है कि, यह जगव्‌ स्थूछ 
अवयवसंयुक्त अचतन अशजुद्ध अंशसहित देखानाता है उपादानकारण 
होनेंमें ब्रह्म व जगत्‌ के रूपमें समानता होना चाहिये क्योंकि सुवर्णकुण्डल व 
मृत्तिका घट आदि दृश्टान्तों म॑ं उपादानकारण व कार्येका समानरूप होना विद्ति 
होता है बरह्मका नगतसे विलक्षण होना श्रुतिभमाणसे सिद्ध है यथा निष्कलं 
निष्क्रियं शान्त निरवद्यं निरकख्ननम्‌ अथ-(निप्कलम) कलारहित अर्थात्‌ 
निरवयव (निष्कियं)कियारहित अथौत्‌ अचल अपनीमहिमांमें मतिष्ठित (शान्तम्‌) 
परिणाम वा विकाररदित ( निरवद्यम्‌ ) दोषोसे रहित (निरक्षनम्‌) निर्लेप अथवा 
अंगनतुस्य अंधकारसे रहित प्रकाशस्वरूप वा अंधकाररूप अविद्यासे रहित ज्ञानस्वरूप 
है इससे बह्म निमित्तही कारण है जड़ अवयवसहित कार्यरूप जगव॒का उपादानका- 
रण पारिणामको प्राप्तहोनेवाी जड़प्रकृतिही स्वीकार करनेके योग्य है इस संशयके 
निवारण व निणेयकेलिये सृत्रमें यह कहाहै कि प्रकृतिभी है प्रतिज्ञा ब दृशन्तका 
उपरोध (बाघ)न होनेसे तात्पये यह है की निमित्तकारण है इसमें तो संदेहही नहीं है 
परन्तु प्रकृति अथीत्‌ उपादानभी है किस प्रमाणस उपादान होना सिद्ध होता है 
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१ यह इवेताशवबतर उपनिषदकी श्रुति है । 


(२४४ ) वेहान्तद्शेनम्‌ । 


प्रतिज्ञा व दृष्टान्तका बाघ नहोनेसे अथौत्‌ उपादान होनेके प्रमाणमें जो प्रतिज्ञा 
ब॒दृशन्त श्रुतिमँ कहाँहे उसमें बाधा वा विरोध न होनेसे, मतिज्ञा 
यह है तमांदिशामप्राक्ष्यों येनाश्रुतं श्रुत॑ भवत्यमते मत- 
मविज्ञातं॑ विज्ञातमिति यह श्रुति ठान्दोग्यडपनिषद्‌की है उसमें 
पिता व पुत्रसम्बंधी अह्मके उपदेशमें एक आंख्यायिका ( कथा ) 
है उसीके वर्णनमें श्वेतकेतुके पितोन पृत्रका विद्याका अभिमानी जानकर ब्रह्म 
के शञानविषयमें यह प्रश्न कियहै जो श्रुतिम कहाहै श्रुति मश्नविषयम है अथे यह 
है कि, पिताने यह प्रश्न कियाहै कि, हे श्रेतकेता तूने ( तम्‌ आंद्शम्‌ ) उस उपदेश 
को ( अपाद्य: ) पूछा है अर्थात्‌ विद्यापटानिवाे उपंदेशकत्ता गुरुसे पूंछाहै ( येन ) 
नि्से ( अश्रुतं श्रुतम्‌ ) जो नहीं श्रुत ( सुनाहुआ ) है वह श्रुत (भवति ) होता है 
( अमतम्‌ मतम ) नो मत नहीं है वह मत अथौत्‌ मानाहुआ ( अविज्ञातं विज्ञा- 
तम्‌ ) जो विज्ञात अर्थात्‌ जानाहुआ नहीं है वह विज्ञत होता है इस पतिज्ञासे 
अर्थाद्‌ बह्म ऐसा है कि, निसके ज्ञानसे सबका ज्ञान होंता है इस मतिज्ञासे उपा- 
दानहीं कारण होना सिद्ध होता है क्योंकि उपादान ही करण होनेमें उसके 
जाननेसे सबका ज्ञान होना संभव है यथा मृत्तिका उपादानके काये घटभादे 
ब सुवर्ण उपादानके काये कुण्डल ( वारीया वाछा अथवा झूमक कटक ( कद) 
वा पहुँचा)केयर, वजुल्ला अथवा बाजूबन्द आदि जा भूषण भुजामें धारण कियानाय) 
आदि आभूषण उपादानकारणहीके रूप युक्त होनेसे उपादान के रूपके ज्ञानसे जाने 
जाते हैं उपादानकारण व कार्य वास्तवर्में अर्थात्‌ काये व कारण सम्बंधी द्रब्यजा- 
तिमात्रके लक्ष्यसे भिन्न नहीं होते निमित्तकारण कार्यसे भिन्न होताहे यथा कुहार व सो- 
नार इससे कुम्हार व सोनार निमित्तकारण क ज्ञानंस मत्तिका वसुवर्णसे उत्पन्नपदा- 
थोका ज्ञान नहींहोता ऐसेही बिना 3पादानकारण स्वीकार किये ब्रह्मके ज्ञानसे 
सबके ज्ञान होनेकी प्रतिज्ञा नहीं होमक्ती तथा उपादान कारणके होनमें दृशान्त 
भी है यथा ज्वेतकेंतुके यह मश्न करनेपर कि वह उपदेश कैसाहै कि जिससे सब 
का ज्ञान होताहे और कैसे उनके जाननेसे सब ज्ञात होताहै पिताने यह कहा है 
यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृण्मयं विज्ञातं स्याद्ाचारंभणं 
विकारों नामधेय मृत्तिकेत्येबर सत्यम्‌ अर्थ- हे सौम्य अर्थात्‌ पियद्शन 
( यथा ) जैसे ( एकेन मृत्विण्डन ) एकही मत्तिकाके पिण्डस अथौव 
मृत्तिकाके पिण्डके ज्ञानसे (सर्व मृण्मयं )सब मृत्तिकामय अर्थात्‌ मिद्टीका कार्य 
रूप मिट्टसे बना हुआ जो पदाथ है वह सब(विज्ञातं स्याव)विज्ञात होवे वा होता 
है ( विकार: नामपेयं)विकार अर्थात्‌ कार्य है यह नामलेना (वाचारंभण्ण)वाचारं- 
भण अर्थोत्‌ वचनस कथनमात्र है (मत्तिका इत्यव सत्यममृत्तिका है यही सत्य है 
इत्यादि उपादानकारणही माननेमें इन उक्त प्रतिज्ञा व दृष्ठान्तका उपरोध न होनेसे 
उपादानभी मानने योग्य है अन्यथा अथीत मधान वा अन्यको भकृति डपादान 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतस्‌ । ( २४५ ) 


मानने में उपनिषद्मे बह्मविषयक उक्त प्रतिज्ञा व दृष्ठन्तके विरुद्धहोगा प्रतिज्ञा व 
इृष्शान्तकी बाधा होंनेसे श्रुतिविरुद्ध मानना उचित नहीं है अब इसमें विचारसे 
यह सिद्धान्त निश्चय फरनाचाहिये कि निरवयव चेतन ब्रह्मका मरतिमान्‌ जढपदा- 
भैरुप जगदका उपादान कारण होना संभव नहीं है इससे यद्यावे उपादान कारण 
प्रकृति भर्थाव्‌ माया है परन्तु प्रकृति नड स्वतंत्र काये उत्पन्नकरने व नियम करनेमें 
समर्थ नहीं होसक्ती अह्मही प्रकृतिकों सष्टिमें अपनी इच्छासे प्रवृत्त करता है ब्रह्मही 
की इछ मुख्यद्ेेतु होनेसे उपचार से ब्रह्मका मकृति कहाँहै अर्थात्‌ डपादान कारण 
कहा है यथा राजाके सेवक राजाकी आशज्ञाअनुसार कोई कभे करतेंहें तो वह 
राजाही का करना कहाजाताहै तथा प्रकृति कार्यरूप होनेमें बरह्मही की इच्छा 
प्रधान द्ोनेसे व ब्ह्मही सवेब्यापक आदिकारण व समर्थ होनेसे व मकृति आपसे 
स्वतंत्र कुछ करनेमें सम न होनेसे मकृतिको न होनेके समान मानकर श्रतिमें 
ब्रह्मदीको मकृति व उपादान कारण कहा है यदि यह शह्ढा होंगे कि, महात्मा- 
सञ्रकारने तो मुख्य व गौण अथीव्‌ औपचारिक अथैका कुछ विवरण वा भेद नहीं 
देखाया केवछ प्रकृति होना मात्र श्रुतिमें वर्णित प्रतिज्ञा व दृश्शन्तके अनुसार बणेन 
किया है अपनी बुद्धिसे उपचार वा उपाधि कल्पना करना अप॑नही मनकी कल्पना 
स्वीकारके योग्य नहीं है तो इसका उत्तर यह हैं कि, कवर एकही स्थझुमें नहीं 
अनेक स्थछमें जहां मुख्यअर्थसे अन्यश्रुतिमं विरोध भाता है वा असं- 
भव की प्राप्त होती है वहां औपचारिक अर्थ ग्रहण कियाजाताहै उपनिषदू 
वाक्योंमें वा अन्य श्रुतियोंमें कहीं यह नहीं लिखा कि यहाँ मुख्य अर्थ व यहाँ 
औपचारिक अथौद छार्क्षणक अथे ग्रहण करना चाहिय परन्तु आचार्येनि जहां 
जिस अर्थसे श्रुतिका अ4 व्याख्यानके योग्य समझांहै वहाँ उ्ी अथैसे व्याख्यान 
कियांहै यथा तैत्तिरीयउपनिषदमें अह्मानन्द्वल्टी मं यह वाक्य है असद्वा इृदमम्र 
आसीत ततो वे सदजायत अगे-(इृदम्‌ ) यह अथीत्‌ यह दृश्यमान जगत 
( अग्रे ) आंगे अथोत्‌ सृष्टिक आरभसे पृषे ( असब्‌ आसीत्‌ ) अखद्‌ था अर्थात्‌ 
नहींरुप था अथौतद्‌ कुछ नहीं था जग्तका अभाव था ( ततः ) उससे ( सत्‌ ) 
भावरूप (अजायत ) उत्पन्नहुआ यह श्रुतिके शब्दोंका अथ है परन्तु असत्‌ शब्दका 
अर्थ अभावमान्न ग्रहणकरनसे किसीप्रकारसे श्रुतिका अथ ग्राह्म नहीं होसक्ता 
क्योंकि अभावसे भाव होना असंभव है और किसी आचायेन अभावसे भाव 
होना यथाथेमें प्रतिपादत नहीं किया काई कारण स्वीकार करके उससे नगव्‌- 
कार्यका मकटहोना वर्णन किया है वदान्तमेंभी अझको कारण मानकर उससे 
जगवका होना वर्णन कियाहै मो असवशब्दसे ब्रह्म वाच्य मानानावे तो ब्रह्महीका 
नाश वा बअह्मही अभावरूप होजायगा फिर उससे जगत्‌का होना असंभव होगा 
और इस श्रतिमें यह नहीं वर्णन किया कि, इसका आशय कैसा ग्रहण करना 
चाहिये तथापे पूर्व आचायोंने और श्रीस्वामी शह्ढनराचार्य आदिने यह ब्याख्यान 


(२४६ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


फियाहै कि, असबद्‌ था कहनेका यह आशय है कि, जैसा कार्यरूप यह जगव 
वर्तेमानमें मत्यक्षते ज्ञात होताहै ऐसा पूर्वमें नहीं था अथौत्‌ सृक्ष्म कारणरूपसे 
था सर्वधा असत्‌ कहनेका तात्पये नहीं है क्योंकि सर्वथा असव्‌ माननेमें उक्त 
दोषकी माप्ति है ऐसेही प्रकृतिका स्वेथा निषेध करनेमें मायान्तु प्रकृर्ति 
विद्यान्मायिनन्तु महेइबरम्‌ अथे-( मायाम्‌ तु ) मायाको तो ( मकृतिं ) 
प्रकृति ( विद्याव्‌ ) जाने (तु) और ( मायिनम्‌ ) मायाका अधिष्ठाता वा 
स्वामी ( महेश्वरम्‌ » महेश्वरकों अथोव्‌ सबके स्वामी परमऐश्वयेवान्‌ परमा- 
त्माको जाने इस स्वेताइवतर उपनिषद्की श्राति व अन्य अनेक श्रतियां जिनमें 
प्रकृतिका वर्णन है तथा स्म्रतिवाक्य प्रकृतिग्नतिपादक सब मिथ्या हो जायेगी 
इससे उक्त प्रकारसे ब्रह्मका प्रकृति होना मानने योग्य है अन्यथा मानना युक्ति 
हेतु व श्रुतिवेरुद्ध भी होनेसे युक्त नहीं हे अथवा ऐसा अभथ ग्रहणके योग्य 
है कि. शक्तिरुप कृति व शक्तिमान बरह्मको मानकर शक्ति व शक्तिमानकों 
अभेदभाव ग्रहण करके ब्रह्मकों मुक्ति कहाँहै अथवा प्रकृतिकों शरीर व ब्ह्मको 
शरीरी मानकर शरीर व शरीरीका अभेदभाव स्वीकार करके व सब जडचेत- 
नसे मिश्रित जगत्रूप शरीरमें व्यापक सबका आत्माम्वरूप सबसे प्रधान सर्व- 
शक्तिमान्‌ ब्रह्मको जानकर व प्रकृति जडको बिना नियमकर्त्ती ब्रह्मकी ईक्षाके 
स्वये कतो होनेमें समर्थ नहोंनेसे नहोनेके समान मानकर अह्मकों उपादान कार- 
णभी श्रतिमें वणेन कियाहै इससे उपादानभी है क्योंकि अपने जद चेतनरूप 
सक्ष्मशरीरहीस स्थुररूप जगव्‌कों उत्पन्न कतोंहे जीवात्मा व जडप्रकृतिको 
ब्रह्मका शरीर श्रुतिमें मतिपादित है यथा बृहद।रण्यक उपनिषद़में यह वर्णन है 
यः प्रथिव्यां तिष्ठ्पृथिव्या अन्तरो ये पृथिवी न वेद यस्य पृथिवी 
शरीर यः पृथिवीमन्तरों यमयति अ4--( यः ) जो अथोत्‌ परमात्मा बह्म 


( पूथिव्याम्‌ तिष्ठन्‌ ) पृथिवीमें रहताहुआ विद्यमान है ( प्रथरिव्या: अन्तरः ) 
पृथिवीके मध्यमें है ( ये) जिसको ( पृथिवी न बेद ) प्रथिवी नहीं जानतींहै 
( यस्य प्रथिवी शरीर ) जिसका प्ृथिवी शरोरहै ( यः ) जो ( प्रथि- 
वीम्‌ अन्तरः यमयति ) प्रथिवोकीं भीतर रहता नियममें रखताहे इसी 
प्रफासे जछे वायु तेश आकाश चक्षुआादि खब इन्द्रिय सूर्य 
चन्द्र विज्ञान अव्यक्त आदि सबको ब्रह्मका शरीर वे ब्रह्मकका सबका 
आत्मा होना वर्णनकिया है माध्यंदिनशाखामें भी ऐसेही सबको ब्ह्मका 
शरीर होना वर्णन किया है परन्तु इतना विशेष है कि, विज्ञानके स्थानमें आत्मा को 

२ प्रथिवी नामसे यहां पृथिवीअभिमानी देवताफों कहाँहै अथोत्‌ प्रथिवी अभिमानी 
देवता में रहता है जिसको प्रषिवीअभिमानी देवता नहीं जानताहै इत्यादि ऐसेही नलआदिे 
नामसे समझन। चाहिये । 








वैदान्ततत्त्मकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२४७ ) 


शरीर होना वर्णन किया है अर्थात्‌ ऐसा वर्णन है य आत्माने तिप्ठन्नात्मनो- 
न्‍तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा दरीरं य आत्मान्तरो यमयति 
स त आत्मान्तयोम्यमृतःअर्थ-जो आत्मामें अर्थात्‌ जीवास्मामें रहते 
हुये विद्यमान है आत्माके भीतर है मिसको आत्मा नहीं जानताहै जिसका आत्मा 
शरीर है जो आत्माके भीतर स्थिरहुआ नियममें रहताहै वह अन्तयामी अमृत 
तेरा आत्मा है अथीव्‌ उपदेशक कहतादे कि हे निशज्ञासों वह आत्मामें भी 
अन्तयीमी रुपस विद्यमान परमात्मा तेरा अथोंव्‌ ठुझ जीवात्माका आत्मा है इस 
प्रकारसे सब जडचतनबस्तुको ब्रह्मका शरीर होना अ्ृतिर्मे कहा है जडचेतन- 
वस्तु शरीरसहित सदा सबका आत्मारूप परत्रह्म विद्यमान रहता है पछुय 
में अतिस॒क्ष्म कारणरूप जगव्‌ नामरूप विभागरहित ब्रह्ममें एकीभावको भ्राप्त मकृति 
रूपसे रहताई बक्से भिन्न प्रथक्‌ वाच्य नहोनेसे ब्रह्म एक अद्वितीय कहाजाताहै उसी 
अपने शरीररूप नगतको ब्रह्म अनेक नाम रूप भेदसे कायरूप मकट करता है 
इससे ब्रह्म प्रकृतिरूपसे कहागया है यही ब्रह्मका कार्यरूप एकसे बहुत होना है 
और जगव॒का कारणरूप गोण ब्रह्म शरीरका सूक्ष्म जड़ अंशही मकृति, अव्यक्त, 
माया नामोंसे वाच्य होता है ऐसा आशय प्रकृति होनेका श्रुति अनुकूछ ग्राह्म है 
इन उक्त आशयोंसे पृथक्‌ अह्मको तत्वरूपस उपादान मानना अयुक्त है और जो 
यह शंका है कि, विना उपादान कारण हुये निर्ित्तकारण मात्र होनेसे अह्मक 
ज्ञानसे सबका ज्ञान नहीं होसक्ता इसका भी समाधान जड़ व चेतन वस्तुरूप 
ब्रह्मका शरीर माननेमें होनाता है अथीव्‌ चेतन अंशसे व सब ज्ञान उसके ज्ञानके 
अंतगत होनेसे सब ज्ञानोंका कारण होनेसे सब ज्ञानभेदोंका उपादान है और 
जड़ शरीर अंशसे सम्पूण जड व भौतिक पदार्थोंका उपादान है और अपने शुद्ध आत्म- 
स्वरुपसे निमित्त कारण है इसप्रकारसे ब्रह्मकी निमित्त व उपादान दोनों कारण 
माननेमें कोई दोष नहीं है और एक मृत्तिका के शानसे सब मृत्तिकामय 
पदायकि ज्ञान होनेका दृश्शन्त भी घटित दहोजाता है सर्वेव्यापक सर्वज्ञ सबके 
आत्मारुप ब्रह्मके ज्ञानसे अल्पज्ञ जीव भृत भविष्यत्‌ वर्तमान काछके सब पदार्थों 
को जानता है और उसको नसुने व जाने हुये आदि भी सुने व जाने हुये 
आदि के समान होजाते हैं अब अन्य हेतु बह्के उपादान होनेका वर्णन 
करते हैं ॥ २३ ॥ 
अभिध्योपदेशात्य ॥ २४॥ 
अनु ०-सड्जडल्पके उपदेशसे भी॥ २४ ॥ 
भाष्य-अह्के बहुत होनेके संकल्पका जो श्रुतिमें उपदेश है उससेभी ब्रह्मका 
दोनों कारण होना सिद्ध होता है संकल्पप्रतिपादक श्रुति ये हैं यथा सो$का- 
३ यह तैत्तिरिय उपनिषदफी' श्रति है । 


(२४८ ) बेदान्तदर्शनम्‌ । 


मयत वह स्यां प्रजायेय स तपस्तप्त्वा इृद॑ स्वेमर्जत अथे-( सः ) 
उसने ( अकामयत ) कामना अथात्‌ मनोरथ बा अनुसन्धान किया कि,(बहु स्यां) 
बहुत होऊं ( प्रजायेय ) उत्पन्न होऊं ( सः ) बह ( तपः तस्‍््या ) तप शब्दका 
अर्थ यहां ज्ञान है ज्ञान अथ होने में यस्य ज्ञानमर्य तप अथे-जिसका ज्ञान- 
मय तप है इत्यादि श्रुति प्रमाण हैं तपशब्दस माचीन अथौव्‌ पूर्वकर्पके जगवके 
आकार को देखना वा अनुसंधान करनारूप ज्ञान कहनेका अभिम्ाय है अथोव्‌ 
अपनेशानसे प्राचीन जगतके आकारका अनुसंधान करके ( इंदे सर्वे मअसृनत्‌ ) 
इस सबजगतको उत्पन्न किया अर्थात पूवेके समान उत्पन्न किया तथा लेंदेक्षल 
यहु स्थां प्रजायेय तत्तेजोएर्जत्‌ अथ-( तत्‌ ) उसने ( ऐक्षत ) ईक्षाकिया 
( बहु स्यां प्रभायेय ) बहुत होऊं उत्पन्नहोऊं ( तत तेनः असृजव्‌ ) उसने तेमको 
उत्पन्न किया अर्थीव अथम तेजको उत्पन्न किया, बहुत होंऊ उत्पन्न 
होऊं ऐसे संकल्पसे उपादान होना और उत्पन्न किया यह कहनेसे 
निमित्त होना दोनों बरह्मका होना सिद्ध होता है इन श्रतियोंमें अह्मक बहुत होने 
व्‌ उत्पन्न होनेका संकल्प व उपादान होनेका बणेन इसभ्रकारसे समझना चाहिये 
कि. जैसे राजा यह इच्छा करता है कि, में अमुक शत्रुकी जीतकर विनयी होऊँ 
वा अपनी राज्यप्तामग्री व शोभाका विशेष प्रकारस प्रकाशित करूं अथवा ऐस! 
राज्यप्रबंध करूँ इच्छा करक अपने सनापति योद्धा प्रधान कम्मचारी व अन्य 
भृत्यगण जो उसके ऐश्वर्येके सामग्रीरूप होते हैं उनसे अभीष्ट कार्यकों कराता है 
उनके द्वारा प्राप्त हुआ जय व किया हुआ कर्म राजाहीका कहा जाता है राजा 
के मुख्य होने व उसकी मरणाकें अधीन होनेस योधाआादिकोंका जय वा कतृत्व 
नहीं कहानाता ऐसेही मैं बहुत द्वारऊँ उत्पन्न होऊँ का आशय यह है कि, में 
अपने सामय्ये वा शरीररूप प्रकृतिकों अनेक कार्यरुप करके बहुत होऊ उत्पन्न 
होऊँ यहां प्रकृति व ब्रह्मका शक्ति व जक्तिमान्‌ अथवा शरीर व शरीरिभाव ग्रहण 
करके शक्ति व शक्तिमान अथवा शरीर व शरीरीका अभेदान्वित पक्ष लकर 
सृष्टि उत्पत्तिका अतिपादन कियाहे जेसे राजाशब्द कहनेमात्से विना 
सामग्री वणेन कियेजानेके प्रमाशन सेना शस्र कोष आदि अनेक 
सामग्रीसहित सबका अधिष्ठाता पुरुष समझानाताहै क्योंकि बिना 
इस सामग्रीके राजत्व सिद्ध नहीं होसक्ता ऐसेही कारण व कायरूप चिदचित्‌ 
मिश्रित अथीव्‌ चेतन व जड वस्तु मिलाहुआ जगत्‌ सब ईश्वरकी विभृति है उस- 
के अध्यक्ष हनिहसे ब्रह्म परमेश्वर कहाताहै कारण अवस्थामें अब्यक्त रूप परमे- 
श्वरशक्तिके अतिसूक्ष्म होनसे व ब्ह्ममें एकोभाव होंनसे बहुत शब्दकी प्रवृत्ति 
नहीं होती एकाकार मतीतिके योग्य हाताहै इसलिये कहाहै कि एक ब्रह्म ही था 


लत 








१ यह हान्दोग्यकी श्रुति है । 





वेदान्ततक्त्यमकाक्ष भाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२१४९ ) 


डसने ईक्षाकिया कि, बहुत हेऊं अर्थात यह इच्छा किया कि, में अपने 
सामथ्ये वा शरीररूप मकृति से अनेक कार्यरूप होकर बहुतद्वोऊं व 
उत्पन्न होऊे अथोत्‌ प्रगट होऊं फलिताये यह है कि, प्रकृतिका अनेक विचिप्रस- 
शिरुप म्रकटकरूं यदि कोई यह शंका करे कि, उपचारसे ऐसा अर्थ क्यों 
ग्रहणकरे निरवयव सर्वज्ञ शुद्धरूप होनेपर भी बअह्म अनेकरुप आकारयुक्त 
जड अशुद्ध जगवका उपादान होजातांहे इसीसे उसका निरंकुश ऐश्वये व 
सर्व सामर्थ्य ज्ञात होता है तो इसका उत्तर यह है कि जो ऐसेही अयुक्त व 
असंभव अर्थके माननेमें से सामर्थ्य सिद्ध होना स्वीकार करना हो तो ब्रह्म 
अपनेको नष्ट करदेताहै अथोव्‌ अपने अस्तित्वका अभाव करदेतहि व्यांभचार 
करताहै इत्यादिभी मानना युक्त होगा क्योंकि जो ऐसा नहीं करता वा नहीं 
करसका तो सर्व शक्तिमान्‌ नहीं होसक्ता परन्तु ऐसा माननेंगें बह्के स्वरूप व छक्ष- 
णहीमें हानि होगी इससे युक्त नहीं है स्वेशक्तिमान होना यह है कि जो उसके छक्षण 
व स्वभावके विरुद्ध नहीं है ऐसे सब कार्य जिनको कोई दूसरा नहीं करसक्ता 
अन्यका करना असंभव है उनको वह करताहे वा करसकता है। उपादान 
प्रतिपादन विषयमें ऐसा व्याख्यान करनेपरभी अन्यत्र भी ऐसाही आशय सम- 
झना चाहिये ॥ २४ ॥ 


साक्षाच्रोभयाम्नानात्‌ ॥ २५ ॥ 
अनु ०-और साक्षात्‌ दोनो वेद में कहनेसे ॥ २५ ॥ 


भाष्य-वेदमें साक्षात्‌ दोनों अथीव्‌ उत्पत्ति व प्रछुय बह्ममें वर्णेत करनेसे भी बह्म 
उपाद।नकारणभी है यह सिद्ध होताहै यथा इस श्रुतिमें वणेन कियाहै सवाणि 
हवा इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पद्मन्ते आकाईं प्रत्यस्तं 
यन्ति अर्थ-( सवाणि हवै इमानि भूतानि ) निश्चय ये सब प्राणी ( आकाशात एवं ) 
आकाशहीसे अर्थात्‌ प्रकाशमान ब्रह्महीसे ( समुत्पयन्ते ) उत्पन्न होतेहें और 
( आकाईं म्रति अस्तं यन्ति ) आकाशमें अस्तको माप्त होतेहें अर्थात्‌ लयको म्राप्त 
होतेंहें तथा यतो वा इमाने चूतानि जायन्ते येन जातानि 
जीवन्ति यत्म्रयन्त्यभिसंविद्वन्ति तद्विजिज्ञासस्थ तद्ाह्म भये- 
जिससे निश्चय यह ग्राणी उत्पन्न होतेहेँ जिससे उत्पन्नहुय जीतेंहें ओर मभिसमें 
प्रविष्ठ होजातेहँ अथोत्‌ प्रछयसमयर्म छीन होतेंहें उसके जाननेकी इच्छाकर 
वह ब्रह्म है मिससे किसी पदार्थकी उत्पत्ति होवे और वह उसामें छीन होंवे 
वही उत्पन्न व छीनहुयेका उपादान कहाताहै इससे बह्म उपादान है यहां भी उत्पत्ति 
व मछयमें अह्महीके मुख्य होनेसे और प्रथिवी जलमें जछू तेजमें व तेज वायुमें 
वायु आकाश में इसीप्रकारसे अव्यक्त पय्येन्त क्रमसे अपने अपने से स॒क्ष्ममें छीन 

३१ 


(२५० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


होते माने व अव्यक्त अहामें मिठ्कर एकीभावसे रहनेसे एक अहही वाच्य होने 
और वहीं ईक्षाकरके उत्पत्ति व प्रछयकरने व नियमकरनेमें समर्थ होनेंस अहही 
को उपादान भी वर्णन किया है क्‍योंकि जो आपसे करनेमें समये नहों उसका 
होना विशेष गणना के योग्य नहीं होता प्रधान समर्थही ग्रहण कियाजाताहै इससे 
ब्रह्महरी को उपादान कहाँहै ॥ २५ ॥ 


आत्मकृतेः ॥२६॥ 
अनु ०-आत्माकी कृतिसे अथोत्‌ आत्मासंम्बंधी करना कह- 
नेसे ॥ २६॥ 
भाष्य-कृतिशब्दका अरथ करना है आत्मासम्बंधी करना कहनेका आशय 
यह है कि, जो कियाजाय उसमें अथौत्‌ कर्म में नो कियाका विषय है उसमें 
और करनेवालेमें दोनोंमें करना इस कियाका सम्बंध होता है इससे श्रुतिमें अपने 
आत्माकों आपद्दी जगवरूप किया ऐसा करना वर्णेन करनेसे कम व कताी दोनों 
प्रह्हभोका होना प्रतीत होनेसे ब्ह्मही उपादान व निमित्त दोनों कारण होंना 
सिद्ध होतांहे इसके प्रमाणमें तैत्तिरय उपनिषदकी यह श्राते है तदात्मानं 
स्वयमकुरूत अगै-( तत्‌ ) उस बहने ( आत्मानम्‌ ) आत्माकों अथाव्‌ अपने 
आत्माको ( स्वयं ) आपही ( अकुरुत ) किया अथौव जगतरूप किया। अद्ञहीने 
अपने आत्माकों जगवरूप किया ऐसा कहनेमें वही कमे वही कर्ता होनेसे वही 
उपादान वहीं निमित्त होना सिद्ध होंताहे अब इसमें विशेष व्याख्यानके योग्य 
यह है कि, जो इस श्रुतिका अथे ऐसा कहतेहं कि. ब्रह्म अपने आत्मा अर्थात्‌ 
स्वस्वरूपहीकों जगवरूप करदिया यह मानने योग्य नहीं है क्योंकि निरवयव 
( अंश वा भागरहित ) अपरिणामी (रूपान्तरको प्राप्त होना धर्मरहित ) होनेसे 
ब्रह्मका मूर्तिमान्‌ व परिणामी होना तथा ब्रह्मका कुछ अंशर्स जगव्‌ बनना और 
कुछ अपने स्वरूपसे भी स्थित रहना असंभव है जगतरूप होनेसे निरवयव 
प्रह्मका स्वरूपही नष्ट होजाना सिद्धहोगा इससे इस श्रुतिमें आत्माशब्दका अथ 
शुद्धाचतन परमात्मास्वरूपका ग्राह्मय नहीं है आत्माशब्दका अरे शरीर ग्राह्म है 
क्योंकि आत्मा शब्द यत्न पेये, बुद्धि स्वभाव, हह्मय, जीव और शरीर इन 
अर्थोंका बाचक है पूवेद्दी यह वर्णन कियागया है कि जडप्रक्ृति व चेतन पुरुष- 
को और जड़ व चेतनमय प्रथिवीआददे कार्यरूप जगवकों यः पृथिव्यां लि- 
छत पृथिवी यस्य झारीरं इस पूवेही वर्णन कोहुई आदि श्रुतियोंमें 
ब्रह्मका शरीरहोना वर्णण कियाह इस श्रुति में भा परक्ृते को शरीर होना 
और शरीर व शरारवानम भेदरहित भावकों ग्रहणकरके यहाँ आत्मा शब्द्‌ 
शरीरवाचक कहा है इससे ऐसा अ्थे-श्रुतिका वर्णन करना युक्त है (तत्‌ ) 
उसने अथोव्‌ अक्षने ( भात्मानम्‌ ) शरीरको अथोत मकृति रूप अपने शरीरको 


वेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतस । (२५१ ) 


( स्वयं ) आपही ( अकुरुत ) किया अथीद्‌ जगवरू किया इस श्रुतिग्रमाण 
युक्त अथसे यह सिद्ध होताहै कि, ब्रह्म अपने मकृति रूप शरीरस उपादान और 
अपने चेतन नियंता सर्वेज्ञ शुद्ध परमात्मस्वरूप से निमित्त होनेसे अह्म दोनों 
कारण है-इस अथे में कोई दोष असंभव व अयुक्त होनेका प्राप्त नहीं होता अब 
इस शड्गके निवृत्त होनेके छिये कि, अभत्यक्षरूप आकांररहित अह्म प्रक्रृति व पुरुष 


अथोव्‌ जड चेतन मिश्रित कारणरूप अपने शरीर से जगद रुप केसे 
हुआ यह कहाँहे ॥ २६ ॥ 


पारिणामात्‌॥ २७॥ 


अनु ०-परिणामसे ॥ २७ ॥ 

साष्य-त्रह्म अपने सृक्ष्म अचित्‌ वस्तु कारणरूप शरीरके परिणामसे अर्थात्‌ 
कारणसे विचित्रकायेरूप अनेकरूप आकारमें प्रकटहोनेसे जगवरूप होताहै यही 
ब्रह्मका बहुत होनेके संकर्पसे जगतरूप होना है क्पोंकि बहदारण्यक उपनिषदृ 
काण्व व माध्यन्दिन सुबालोपनिषद्‌ बानपनेयक इन सब वेदान्त ग्रंथो्मिं चिदृ- 
चिदवस्तु को ब्रह्मका शरीर व ब्रह्मफी सबका आत्माहोना वर्णन कियाँदे यथा 
बृहदारण्यकरमें एस वर्णन किया है यं प्रथिबी न वेद यस्य प्रथिवी शरीर 
यः पृथिवीमन्तरों यमयति इत्थादि अथै-जिसको प्रथिवी अर्थौव्‌ 
पथिवी अभिमानी देवता नहीं जानता जो पृथिवीके भीतर स्थिरहुआ नियम कर- 
तांहै व। नियममें रखताहे यह श्रते पृही छिखीगई व व्याख्यान कींगयींहै 
पृथिवीसे आरंभकरिके इसीअकारसे जलआददि सबको कहाँहे यध्यापर शरीर 
यस्याप्रि :छरीरं,यस्यान्तरिक्ष शरीर, यस्य वायुह दारी रं, यस्यद्यो: 
ऋरीर अथ-जिसका नल शरीर हे,जिसक/ अग्नि शरीर है निसका अन्त रिक्ष शरीर है 
निस्का वायु शरीरहैँ मिसका दिवछोक शरीर है ऐसेही दिशा चन्द्रभा तारा आकाश 
तम तेज सब प्राणी प्राण वाक्‌ चक्षु श्रोत्र मन त्वक्‌्(चम ढा) विज्ञान रेत सबको शरीर 
होना कहा है मध्यन्दिनमें भी ऐसाही वर्णन कियहै इतना विशेष है कि, विज्ञानके 
स्थानमें आत्माको कहा है अर्थाव्‌ निश्॒का आत्म! शरीर है ऐसा वर्णन किया है और 
लोक यज्ञ वेदों को परमात्माका शरीर होना अधिक कहा है वानसनेयकमें 
पृथिबीआदिका कहकर जो नहीं कहेगये उनको भी शरीर होना व बल्लको उनका 
आत्मा होता और क्रमसे सबका ब्रह्ममें लयहोना वर्णन कियाहे सुबालउपनिषदूर्म 
सबको शरी९ होना ब्रह्म सबका आत्मा होना कहकर ब्रह्मा आत्मारुूप जिनमें 
प्राप्त और व्यापकहे ऐसे सब पदाथोका अह्यहीमें छीन होना वर्णन कियहै अथोत्‌ 
सबको शरीर होना कहकर यह वर्णन कियांहे प्रथिवी जलमें छीन होतीहे जरू 
तेनभ छीन होतेहें तेज बायुमें वयु आकाशर्मे आकाश इन्दियों्में झन्दियां शब्द 
स्पशे आदि तन्मान्रोंमें तन्‍्मात्रा अहंकर में अहड्डार महत्तत्त्वमें महत्तत्त्व अव्यक्त 


(२१५२ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


अथौव प्रापनमें अव्यक्त अक्षर ( पुरुष ) में अक्षर तममें तमसे अभिषाय ज्ञान 
होनिके रोक वा अभावसे है जैसे अंधकार अथौत्‌ प्रकाशके अभावमें नेत्रसे कुछ 
दृष्ट नहीं होता ऐसेही जहां मन व बुद्धिसे कुछ ज्ञात नहीं होता ऐसी स॒क्ष्म कारण 
अवस्थारूप तम परदेवता ब्रह्ममें एकीभावके प्राप्त होताँहे अर्थात्‌ उस अवस्थामें 
एक ब्रह्मही वाच्य रहता है इस अवस्थामें यद्यपि सब बअह्ममें एकीभावको 
प्राप्त होनेसे एक ब्ह्मही वाच्य होनेसे सश्सि पूषे एक ब्ह्मही था ऐसा कहांहै 
परन्तु इस विभागरहित दशामें भी चिद्चित्‌ ( जड मकृति व चतनजीव ) पदार्थ 
कमेसंस्कारसाहित अतिसूक्ष्म अवस्थामें स्थित रहता है जैसा कि, महात्मा सूजका- 
रही ने आगे द्वितीय अध्यायमें वणेन कियाँहै न कमो विभागादितति चेन्ना- 
नादित्वादुपपते चाप्युपलभ्यते च अथे-जो यह कहाजांवै कि, विभाग 
न होनेसे अथीव बक्से भिन्न कोई अन्य न होनेसे सश्टित्ते पहिछे कर्म नहीं था 
अर्थात्‌ विषम व अनेकत्रकारकी सृष्टि हनिका हेतु कर्म नहीं था तो यह युक्त नहींहें 
अनादिहोनसे अर्थात्‌ कर्म व्‌ संसारअनादि होनेसे क्यों।कि ऐसाही तर्क व प्रमाणसे 
सिद्ध होताईहे और श्रुतिममाण भी उपलब्ध होतांहे इससे यह निश्चित होंताहै कि, 
विभागसे कहनेयोग्य नहीं परमात्मामें एकीमृत जो चिदचितवस्तु शर्रार है उस 
एकह्दीरूप हुये शरारसे ब्रह्मका परिणाम होना उपचार से श्रुतिमें वर्णन किया है 
जिसका आशय यहहे कि,अपने सूक्ष्मकारणरूप चिदरचितववस्तुशरीरको स्थूल कार्य 
रूप जगवमें अह्ने परिणमित किया और जो कुछ इस दृश्यम।न जगवमें है वह सब 
पूव॑कल्पकी सृष्टि का अनुसंधान वा स्मरणकरके वैसाही इस कलपमें उत्पन्न किया 
यथा इस श्रुतिमें कहा है सूयोचन्द्रमलो धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ 
अथे-( थाता ) सब जगतका घारण कती बहने ( सूर्याचन्द्रमसों ) सये व 
चन्द्रमाको ( यथापूर्वे ) नैसे प्वेकस्पमें थे वैसेही वर्तमान कल्पमें ( अकल्पयत्‌ ) 
रचता भया विस्तार का छोडकर यह सिद्धान्त विज्ञापित कियानाता है कि, 
श्रुति स्मृति वाकयों व तकंसे तथा स्रृजकार के सूजोंसे पूर्वापर सम्बंध विचारनेसे 
यही अथे व आशय निश्चित होता है । नैसे शरीरमें जीवात्मा प्रविष्ट है एसेही 
ब्रह्म सबमें प्रविष्ठ सबका आत्मारूप होनते प्रथिवी आदि जीवात्मापय्यैनत सबको 
उसका शरीर वर्णन किया है जैसे छोकमें दवदत्त कहनेसे दवदत्तका शरीर व 
आत्मा दोनों एकही भावसे ग्रहण कियेनाते हैं ऐसेही चित्‌ अजित वस्तु शरीर- 
रूप व ब्रह्म आत्मःरूप समुदायकों एक अह्म म।नकर अद्वितीय एक बह्मदी होना 
वर्णन किया हैं झह्मका अपने शरीरसे सृष्टि उत्पन्न करनेके प्रमाण में महात्मा 
मनुनीका भी यह वाक्य है सोपिध्याय शरीरात्स्वात्सिसक्षु- 
विंविधाः प्रजाः। अप एवं ससर्जादौ इत्यादि अर्थ-( सः ) उस ( स्वाद 
शरारात्‌ ) अपने शरीरसे ( विववेधाः भ्जाः सिध्षक्षुः ) विविध प्रजाओं की सृष्टि 
करने की इच्छा करनवाढे ब्हमें ( आदो ) आदिमें ( अप एवं ) जरुहीकों 


वेदान्ततत्त्वभ्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २५३ ) 


( ससरे ) उत्पन्न किया इत्यादि इसी आशय व आर्थसे अह्मके निदोष व 
निर्विकार प्रतिपादन करनेवाली श्रुतियां चारिताथे होती हैं अर्थाव्‌ यथाये 
घटित होती हैं इस वक्त प्रकारसे अह्महा नगवका निमित्त व उपादान 
कारण है ॥ २७ ॥ 


योनिश्व हि गीयते ॥ २८॥ 
अनु*-जिप्तसे कि, योनिभी कहाजाता है ( श्ुतियोंसे कहा- 


जाता है )॥ २८ ॥ 

भाष्य-इससे भी ब्रह्म उपादान है निम्से कि, श्रुतियोंस योनिशब्द्से कहा 
जाता है अर्थात्‌ श्रतियों में अह्मययोनि शब्दसे वणेन कियागयांद्े योनिशब्द उपा- 
दान वाचक ग्रहण कियाजाता है इससे उपादान होना विद्ित होताहै योनिशब्दसे 
वर्णन कियजानेमें यह श्रुति ममाणहै क्तारमी रां पुरुष बह्म यो निम॒ इत्यादि 
अर्थ-क्तो इश अर्थात्‌ समर्थ नियमक रनेवाला पुरुष अथीव्‌ जगवरूप शरीरमें वा सम्पूर्ण 
प्राणियोंके शरारोंमें रहनेवाला ब्रह्म अर्थीद्‌ व्यापक पूर्ण योनि अर्थात्‌ प्रकृतरूपको 
ज्ञानी जानते हैं तथा यद्भतयोर्नि परिपश्यन्ति धीराः अथै-( धीराः ) 
ध्यानकरनेवाले स्थिराचैत्त पुरुष ( यतभूतयाोनि) मिस सब भूतोंके योनिको 
( पारिपश्यन्ति ) देखते अथीत साक्षाव ज्ञान करंतेहें योनिशब्द्‌ उपादानकारण व 
स्थान दोनों अर्थका वाचक है इससे मुण्डकउपनिषद में इसी श्रुतिके आगे - 
ब्रह्मके यानि होनेमें यह दृशन्त है यथोणु ना भिःसजते रहते च यथा प्र- 
थिव्यामोषधयः सम्मवन्ति।यथा सतःपुरुषात्केशलो मानि तथा क्ष- 
रात्संभवती ह विश्वम्‌ अर्थ-( यथा ) नैसे ( ऊरणुनाभिः ) मकरी नामक की- 
डा ( सूनते ) उत्पन्नकरताहै अथीव्‌ जालरूप तन्तुओंकों उत्पन्न करता है (च ) 
और ( गृहते ) ग्रहण करतांहे अर्थीव्‌ फिर अपनेमें छय करंलेता है ( यथा ) 
जैसे ( पृथिव्यां ) पथिवीम ( ओषधयः ) औषधियां ( संभवन्ति ) उत्पन्न होतीहैं 
( यथा ) जैस ( सतः पुरुष|व्‌ ) विद्यमान जीवके शरीरसे ( केशछाोमानि ) बाल 
रोंबे डादी मैँछ आदि होतेहें ( तथा ) वैसेही ( अक्षराव्‌ ) अविनाशी विद्यमान 
ब्रह्मसे (इह ) इस संसारमें ( विश्वम्‌ ) रुब वस्तुमात्र ( संभवति ) उत्पन्न 
होताहै विचारकरके समझना चाहिये कि, इस दृष्ठान्तसे नो सवंथा बह्मकों उपा- 
दान होना कहंतेहें उनका कहना यथार्थ नहीं है नैसा ऊपर वणेन कियागया है 
वैसेही उपादान होनेका स्पष्ट पुष्टतत इस दृश्वन्तविषयक श्रुतिसे होतीदै क्‍योंकि 
मकरी कीडाका जो चेतन आत्मा है वह जारूरूप नहीं बनता मकरीरूप शरीर 
उपादानसे जालकों उत्पन्न करताहै और फिर अपने शरीरही में छीनकरेता है 
एसही ब्रह्म अपने उक्त शरीरंस जगवकों उत्पन्न करता है फिर उसीमें लीन 
करलेता है जैसे पृथिवीमें होनेसे सब औषधियोंका आधार स्थान पूयवी हैं ऐसेही 


(२५४ ) वेदान्तदशेनम्‌ ; 


सबका आधार धारणकतों ब्रह्म है योनिशब्द स्थान वा आधारका भी वायक है 
जैसे इस वाक्यम है योनिस्ते इन्द्र निषदे अकारि अपे-दे इन्द्र (ते 
को5थेः तब ) तुम्हारे ( निषदे ) बैठनेके लिये ( योनिः ) स्थान ( अकारि ) 
कियागया अथीत्‌ मैने तुम्हारे बेठनेकेलिये स्थान बनायहै इससे आधार वा स्थान 
अर्थका भी निदर्शन प्थिवीके दृष्शन्तसे कियाहै इसीसे प्रथिवीमें ऐसा वर्णन 
कियांहै अर्थात्‌ आधार अर्थ रक्खहै कर्तो व कमे व अपांदान अर्थ नहीं। रक्खा 
जैसे विद्यमान जीवके शरीरसे केश लोम होतेंहें ऐसेही विय्यमान अह्के शरीरसे 
जगव होता है अर्थाव्‌ चेतन ब्रह्मकारणके विद्यमान होनेमें नगत्‌ उत्पन्न होता ६ 
अन्यथा नहीं क्योंकि कारणके अखत्‌ होनेमें ( अभावहोनेमें ) कार्यका अभाव 
होता है इसमेभी स्पष्ट पुरुष निर्मित्त कारण व शरीर केश व लोमॉका उपादान 
कारण पृथक सिद्ध होताहै एकही निमित्त व डपादान होना सिद्ध नहीं होता 
शरीर व आत्माकों भिन्न न मानकर लक्षणसे एकही उपादान व निमित्तका वर्णन 
है यह सिद्धान्त है ॥ २८ ॥ 


सर्वव्याख्यान अधिकरण ८ सू० २९। 

एतेन सर्वे व्याख्याताः व्याख्याताः॥ २९॥ 

अनु ०-इसीसे अथवा इसीके समान सब व्याख्यान किये गये 
व्याख्यान किये गये ॥ २९ ॥ 


भाष्य-नैसा कि, इस अध्यायके चारों पादोंमें वणेन कियागय। है इसीसे सब 
बदेन्तवाक्य चेतन अचेतन से विरक्षण सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ बह्महीके जगत 
कारण होनेके प्रतिपदनपर हैं यह व्याख्यान कियागयाहै अथवा व्याख्यान 
कियागया समझना चाहिये दसरा अर्थ-ऐसा ग्राह्म है कि, इसीके समान अर्थात 
जैसा इस अध्याय में प्रधान अचतन का शब्द प्रतिपादित नहोनेसे शब्द प्रमाण 
से बाह्य होनेसे जगत के कारण नहोंनेका व्याख्यान कियागयाँहे इसीके समान अन्य 
परमाणुआदि सब अशब्द ( शब्दम्माणरहित ) कारण होनेके निषध॑र्म व्याख्यान 
कियेगयेंहें ऐसा समझना चाहिये अर्थात्‌ प्रधानके समान परमाणुआदि कारण- 
बादभी अथोव्‌ परभाणुसे वा शून्यसे वा स्वभावकारणसे हानके वादभी निषेध 
कियेगये समझना चाहिये व्याख्यान कियेगये व्याख्यान कियेगये इसका अभ्यास 
( फिर कहना अर्थात्‌ दोबार कहन! ) अध्यायकी समाप्तिद्योतन अर्थात्‌ ननाने वा 
सूचित करनेके लिये है ॥ २९ ॥ 
इति श्रीमत्प्यारेढाढात्मजबांदामण्डल।न्तगैततेरहीत्थाख्यग्रामव[सिश्री- 
मत्यभुद्यारुना वेद/न्तसूत्राणां देशभाषाविनिर्मिते ससूत्रानुवादभाप्ये 
वेदान्ततत्वमकाशाख्ये मथमाध्यायस्य चतुर्थ:पादः समाप्तश्चायमध्याय: । 
इति प्रथमोब्ध्यायः ॥ १ ॥ 
वि >>: %- 39% --+0->--“ हुँ 


वेदान्ततत्त्वम्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२५५ ) 


अथ द्वितीयाध्यायप्रारभः। 
स्मृतिविरुद्ध होने की शंका निवारणमें सू० १ व २ अधि० १। 


जा 
स्मृत्यनवकाशदोषप्रसड़ इति चेन्नान्य स्मृत्य- 
नवकाशदोषप्रसड्रागत्‌ ॥ १ ॥ 

अनु*-स्मृतिके अवकाश नहोनेका अथोत्‌ स्मृतिके अथंके 
अभाव होनेके दोषका प्रसड़ है जो यह कहाजाय नहीं अन्य 
स्मृतिके अवकाश न होनेके दोषका प्रसड़ होनेसे ॥ १ ॥ 

ज्ञाष्य-प्रथम अध्यायमें अशब्द होने ( शब्दममाणरहितहोने) व ईक्षा करना 
संभव न होने आदि वेदान्तवाक्य वशब्द्सम्बंधी हेतुओंसे म्रधानके कारण होनेका 
निषेध व सम्पणे आविद्या आदे दोषोंसे रहित सर्वश्ञ सवेशक्तिमान्‌ सवोन्तरात्मा 
प्रत्रह्मको सम्पूणे नगत॒का कारण होना प्रतिपादन कियाहै।अब स्माते व बुद्धिनन्य 
बाह्य तकसे विरुद्ध हेनकी शह्कके परिहार वा समाधान विषयमें द्वितीयअध्याय 
का आरंभ करतेहें प्रथम स्मृतिसे विरुद्ध होनेका आंक्षप करके उत्तर वर्णन कर- 
नेमें यह कहाहै कि स्मृतिके अवकाश नहोंनेके दोषका प्रसंग ( दोषकीमभाप्ति ) है 
जो यह कहानाय नहीं अन्यस्मृति वा स्मृतियोंके अवकाश न होनेके अर्थाव्‌ अथै- 
का अभात होनेके दोषका प्रसंग होनेसे इसका आशय यह है कि यदि ऐसी शंका 
हावे अथवा कहाजावै कि बह्मकों जगतका कारण मानना यथाथ्े नहीं है क्योंकि 
साइचस्मृतिमें जो प्रधान को जगतका स्वतेत्र कारण होना वर्णेन किया हें उस 
का अनवकाश होनेका दोष प्राप्त होगा अथोत्‌ ब्रह्मको कारण माननेमें फिर 
प्रधानका कारण मानना सभव नहोंनेसे स्मृतिके विरुद्धदेगा परमर्षि महात्मः कपिल 
जिनको सृष्ठ जनोंने आप्र होना अंगीकार किया है उनकी स्मृतिमें कहेहुये अथके विरुद्ध 
अथीत्‌ उनके मतके विरुद्ध मानना युक्त नहीं है क्योंकि अन्य पुरुष मन्दमति- 
योंकों वेदान्तके अथक! कपिछआचार्यसे विशेष निश्चय होना स्वीकारके योग्य 
नहीं है इससे आप्त कपिलाचार्य प्रणीत साइ्डअस्मृति में जो अथ सिद्ध है बही 
बदान्त वेद्य अथाव्‌ बेदान्तसे वा वेदान्तमें जाननेयोग्य है ऐसा मानना चाहिये 
तो ऐसी शद्वा वा ऐसा पक्ष युक्त नहीं है क्यों युक्त नहीं है अन्यस्मृतियोंके 
अवकाश नहोनेके दोषका प्रसड्ः होनेंसे अथोत्‌ अन्य जो मनुआदि स्मृतियां है 
जिनमें एक ब्रह्मही का कारण द्वोना प्रतिपादित है प्रधानको कारण मानने 
में उन स्मृतियोंके अथके अभावहोनेके दोषका मसंग होगा अथीव्‌ उन स्मृतिके 
विरुद्ध होनेका दोष माप्त होगा महात्मा आप्त मनुभादि मणीत स्मृतिके विरुद्ध 


(२५६ * बदान्तदशेनम्‌ । 


अर्थंका ग्रहणउचित नहीं है स्मृतिबलसे प्तिपिधकरने का पक्ष इस प्रकारसे 
स्मृतिहीबलस मतिषधकी भाप्त होताहै अह्के कारण होनेमें महात्मा 
मनुजीने मछय दशामें इस जगठको अज्ञात तमरुप कहकर सृष्टि उत्पत्तिमें ऐसा 
वर्णन किया है सोउभिध्याय शरीरात्स्वात्सिसछ्ुविविधाः प्रजञाः। 
अप एवं ससजादो ताखु वीय्येमवासृजत्‌ अथे-( सः स्वात्‌ शरगीराद्‌ 
विविधाः प्रजाः सिसक्षुः ) उस अपने शरीरसे अनेक मरकारके मजा अथौत्‌ माणि- 
यॉको उत्पन्न करनेकी इच्छा करनेवालेने अथौव्‌ परमात्माने ( अभिध्याय ) 
रचना करनेका संकल्प वा विचार करके ( आदी ) आदिमें प्रथम ( अप एवं ) 
जर्लोहीकी ( ससज ) उत्पन्न किया ( तासु ) उनमें अर्थोव्‌ जछोमें ( वीस्येम्‌ 
अवात्जव ) वीयेको उत्पन्न किया अथात्‌ पृथिबी जल व तेज तोीनेंके मेझरूप 
त्रिवृत कारण से उत्पन्न करनेकी शाक्तिकों उत्पन्न किया तथा 
महाभारत में ऐसा वर्णनहै कुतः राष्टीमद से जगत्‌ स्थावरजड्रमम्‌ । 
प्रलये च कमम्येति तन्मे ब्रृह्विे पितामह अथे-हे पितामद ( इदं सर्व स्थाव- 
रणड्रमम्‌ जगत्‌ ) यह सब स्थावर व जंगमरूप जगव्‌ ( कुतःसष्टभ्‌ ) किससे 
उत्पन्न कियागयाँहै ( च ) और ( परढये ) प्रठयमें (कम्‌ अभ्येति ) किसको माप्त 
होताह अथीव्‌ किसमें छीन होताहै ( तद्‌ मे ब्रांहे ) उसको आप मुझसे वर्णन 
: कीजिये ऐसा प्रश्न करनेपर पितामहने यह उत्तर दिया है नारायणो जग- 
न्मूतिरनन्तात्मा सनातन इति अग्रे-( जगन्मूर्ति: अनन्तात्मा 
सनातनः नारायण: ) जगत्‌ है शरीररूप जिसका ऐसा जगन्मूर्ति अनन्तात्मा 
नित्य नारायण है अर्थात्‌ निसेसे यह जगत्‌ उत्पन्न होताहै और 
जिसमें लीन होताँहे वह नारायण है अथोद नार जो प्राण है उसमें मिसका 
अयन स्थान है अथीव्‌ माणके अन्तगेत अतिसृक्ष्म व्यापक्त माणका भी भाण 
परमात्मा है तथा तस्मादव्यक्तमुत्पन्न॑ त्रिगु्ण द्विनसलम हे द्विन 
सत्तम ( तस्माद ) उससे परब्रह्मसे (त्रिगुणम्‌ अव्यक्तम्‌ उत्पन्नम)तिगुणरूप अव्यक्त 
नामक प्रधान उत्पन्न हुआह वा होता है अव्यक्त पुरुषे अ्द्यन्निष्क्रिये 
सम्परलीयते अथे-दे अह्मन्‌ ( निष्किये पुरुष ) क्रियारहित पुरुष परमात्मामें 
( अव्यक्तं सम्प्रढीयते ) अव्यक्त छीन होताहै भगवान्‌ पराशरने यह कहाहै 
विष्णोस्सकाशादुद्भूतं जगत्तत्रेव च स्थितम्‌ । स्थितिसंयमकर्ता$- 
सो जगतो5सय जगद्च सः अथे-( विष्णोः सकाशात्‌ जगव्‌ उद्धुतम्‌ ) विष्णु 
परमात्माके सकाशसे जगव्‌ उत्पन्न हुआंही ( च ) और ( तज्रैव ) उसीमें 
( स्थितम्‌ ) स्थितहै ( असे ) यह ज्ञानदशिसि सवैज्न व्यापक बह्म (अस्य जगतः ) 
इस जगत्‌ का(स्थितिसयमकती ) स्थितिव नियम वा छूयका कतोहै (जगदल ) 
जगत्‌ भी ( सः ) वह है अथोद्‌ चिदचित्‌ बस्तुरूप अपने शरीरसे पूर्वोक्त मकारसे 
जगतरूप हुआ जगतभी वह अथौत ब्रह्म है आपस्तम्ब ऋषिने ऐसा वर्णन किया है 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाव्यसमेतम्‌ | (१५७ ) 


पृ: प्राणिनः सर्वशुहदाशयरूप चा हन्य मानस्य विकल्मषस्थ बये--(मा- 
णिनः ) सब भाणी ( सर्वगुहाशयस्थ ) सबके अंतःकरण बुद्धिमें शयन करनेव(ढे- 
अर्थोद्‌ रहनेताले (च) और ( अहन्यमानस्य ) किसीस घातको नहीं मार 
( विकल्मपस्य ) पापरहितका अर्थांव्‌ परमात्माक! ( पू: ) शरीर है यह भारभ 
में कहकर यह वर्णन किया है तस्मात्‌ का या; प्रभवन्ति सर्वे स मूले छा- 
शतिकस्स नित्य: अथ-( तस्माव्‌ ) उससे परमात्मासे ( सर्वे कया; ) सब 
शरीर ( प्रभवन्ति ) उत्पन्न होते हैं ( सः) वह ( मूल ) कारण है (शाश्वतिकः ) 
निरन्तर रहनेवाढा है ( सः नित्यः ) वह नित्य है इत्यादि महात्मा मनुआदि 
परम आर्प्तेंसे उक्त अनेकस्मृतियोंके वाक्यसे विरुद्ध कपिलिस्मृतमें प्रतिपादित 
प्रधान जगतका कारण मानने योग्य नहीं है बहुत स्मृतियोंके विरुद्ध होनेद्दी 
से माननीय नहीं है और वेदविरुद्ध भी है यह विशेष ममाण योग्य न होनेका 
हेतु है क्योंकि श्रुतिवेरुद्ध स्मातिकों आदर न करने व त्यागकरनेके योग्य 
वर्णन किया है यथा विरोधे त्वनपेक्ष्यं स्पादसाति हल मान म्‌ अयै -( विरे।- 
घ) विरोधमें अर्थात्‌ श्रुतिके विरापमें स्मृति ( अनपद्ष्यम्‌ ) अपेक्षशून्य अथीद 
त्यागके योग्य ( स्यव्‌ ) होवे अर्थात्‌ मानीनाय (हि ) जिससे ( असति ) न 
होनमें अथीत्‌ बरोध न होनेमें ( अनुमान ) अनुमान अथीत्‌ स्मृति अपेद्य अथोत्‌ 
ग्राह्म है इससे पधानका स्वतंत्र कारण ग्रतिपादन जो श्रुतिविरुद्ध अपने अनुमान- 
मात्रस कपिल आचार्यका वर्णन करना वि।द्त होताहै त्याग के येग्य है परमा- 
त्माका कारण होना स्मृति व श्रुति दोनेंसि सिद्ध हानेसे परमेश्वर अह्मका कारण- 
वाद सबल व ग्राह्म है इससे बरह्मही कारण है यह सिद्धान्त है ॥ १ ॥ 


इतरेषाओानपलब्धेः॥ २ ॥ 
अनु*-और इतरोंकी अथोत अन्योंकी उपलब्धि न होनेस॥ २॥ 


भाष्य-अन्य जो बअहासे भिन्न प्रधान महत्तत््व आदि हैं उनकी वेदमें 
उपलब्धि न होनेसे सांख्यमें कहेहुये पधान आदिकों के न मानने भें दोष नहीं है 
अथात्‌ स्मृतिके अनवकाशका मअसंग होना अथोत्‌ प्राप्त होना दोष मानने योग्य 
नहीं है क्योंकि वेदके अनुसार जो स्म्राते वाक्य हैं वही म्रमाणके योग्य है अन्य 
हीं प्रधानका कारण होना कपिलस्माति में शब्द्प्माणसे विरुद्ध है इससे मन्त- 
व्य नहीं है बह्महीकों नगतका कारण मानना युक्त है यद्वा ऐसा अथेभी इस 
पतका हो सक्ताह कि, अन्य जो कपिछसे मिन्न मनुआदि जो अपने योग महिमा 
से पर अपर तत्त्वोंको साक्षाव्‌ किया है कपरिक आचार्यके समान उनके तत्त्वज्ञान 
+। डनकी सम्मतिकी उपछाब्धि न होनेसे कपिल ऋषिका मत मनुआदिके मत व 
श्रुतिके विरुद्ध होनेसे ग्रहणके योग्य नहीं है ॥ २ ॥ 
3७ 


(२५८ ) बेंदान्तदर्शनम्‌ । 


योग स्मृतिविरुद् होनेकी शंकानिवारणमें सू० ३ अधि०२। 
एतेन योगः प्रत्युक्तः ॥ ३॥ 
अनु ०-इसीसे वा इसीके समान योग प्रत्युक्त हे अथोत्‌ 
खण्डन कियागया है यह जानना चाहिये ॥ रे ॥ 
भाष्य-जैसा कि, साहुयस्मृतिके विषयमें वर्णन कियागया है इसीसे अर्थात्‌ 
इसीके समान योगस्मृति भी प्रत्युक्त ( खण्डित ) है ऐसा समझना चाहिये 
आशय यह है कि, योगस्मृति वा योगदशन में भी साहुथके समान प्रधानआदि 
माने व वर्णन कियेगये हैं इससे यह कहांहै साझ्बुथही के समान योगका भी 
निराकरण ( खण्डन ) समझना चाहिये अब इस शाड्ढकी गाप्ति है कि, योग तो 
वेदबिदित है क्योंकि, योगके आसन ग्राणायाम व ध्यानका विधान इवेताश्वतर 
उपनिषदमें पायाजाता है यथा त्रिरुन्नतं स्थाप्य सम॑ ररीरं हदीं द्विया णि 
मनसा सत्रिवेश्य । ब्रह्मोडुपेन परतरेत विद्वान त्लोतांसि सर्वाणिं 
भमयावहाननि इत्यादि अर्थ-ध्यान व प्राणायाम करनेवारा ( विद्वान ) ज्ञानी 
( शरीर सम॑ त्रिरुत्नत॑ स्थाप्य ) शरीर को बराबर और उर ग्रीवा व शिर ये 
तीन निसमें उठे रहें ऐसा स्थिर करके और ( दृदि मनसा इन्द्रियाणि सत्रिविश्य ) 
मनके साथ इन्द्रियोंकी हृदयेदश ध्यानस्थान में छगाकर ( अल्योडुपेन ) 
ध्येय अह्मरूप उड़प से अर्थाव्‌ नोकासे ( सर्वाणि भयावहाने स्रोतांसि मतरेव ) 
सब भयानक सरिताओंसे अर्थाव संसारके विषयवासना व अनेक क्लेशभोग- 
रूप सरिताओंसे पार होजाँवे इत्यादि तथा अन्य अनेक योगविषयक वेदिक 
व ओपनिषद्‌ वाक्य मिलते हैं यथा तां योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रिय- 
धारणाम अर्थ-( तां स्थिराम्‌ इन्द्रिययारणाम्‌ ) उस निश्चक इन्द्रियोंके पार- 
णाको (योगम्‌ इति मन्यन्ते) योग यह मानते हैं अ्थाव्‌ योगके जाननेवाछे विद्वान 
ऐसी धारणाकों योग मानते हैं तथा विद्यामेतां योगविधिश्व कृत्स्नम्‌ 
अथैे-( एतां विद्यां ) इस विद्याकों (च) और ( कृत्स्न योगविधिं ) सम्पूर्ण 
योग विधिको इत्यादि इससे और लोकमें भी साथ व ये।ग परम पुरुषायेका 
साधन विख्यात होने और महात्मा शिश्ट पुरुषोंसे स्वीकार ( अंगीकार ) किये- 
जनेसे योगका निराकरण ( खण्डन ) युक्त नहीं है इसका उत्तर यह है कि, 
योगमें तथा साइ्डथमें पुरुष जथोीव्‌ आत्माकों झुद्ध चतन विकाररहित कहा 
है ज्ञान व ध्यातको वर्णेन किया है यह वेदर्विहित है इसमें विरोध नहीं है 
जो वेद अनुसार है बह अवश्य ग्रहणके योग्य है केवछ श्रृति- 
विरुद्ध अधान कारणवादआदिका निराकरण है यह निश्चय करना 
चाहिये अब तर्क अवरूम्बन करके पूवेपक्षपुवेक निणेय करनेका आरंभ 
करते हैं ॥ ६ ॥ 


वेदान्ततत्त्वभफाशभाषाभाष्यसमेतम । (२५९ ) 


बह्मके उपादान कारण होनेमें तकंसबंधी शंका व समाधान विषय 
में सू० ४ से ११ अधि० ३। 


नविलक्षणलादस्य तथालश्च शब्दात्‌ ॥ ४ ॥ 
अनु*-नहीं इसके विलक्षण होनेसे ओर वैंसेही शब्दसे सिद्ध 
होनेसे ॥ ४ ॥ 


भाष्य-साहुचस्मति के निराकरण ( खण्डन ) करने से मधानके कारण 
होनेका निषेध करके ब्रह्मकोी उपादान कारण कहना युक्त नहीं है क्‍यों युक्त 
नहीं है इसके भअर्थोदं इस जगवके विछक्षण होनेसे अथोद अह्मसे विलक्षण 
( विरुद्ध धर्मवाला ) होनेसे जो जिसका काये द्ोता है वह अपने: उपादान 
कारणसे रूप आदिगुणमें विलक्षण नहीं होता केवड न्यून अधिक परिमाण 
में विलक्षणता होतींहै अर्थीव्‌ कारणहीके रूपआदि कार्यमें परिमाणभद्स 
प्रकट हो विदित होतेहैं यथा मृत्तिका व सुवर्ण आदि कारणसे उत्पन्न घट- 
शराब व कुण्डछ, रुचक ( उरका भूषण वा अशरफी ) आाद्दिमें, अह्ममें जो 
गुण हैं उनसे विरुद्ध गुणसंयुक्त होनेसे विछक्षण जगत ब्रह्मका काये होना विदित 
नहीं होता अर्थात्‌ पत्यक्षआदि प्रमाणसे अचेतन अशुद्ध दुःखात्मक जड चेतन 
वस्तु अनेक रूप आका रयुक्त जगवका सर्वेज्ञ शुद्धआानन्दस्वरूप निराकार नीरूप ब्रह्म 
कारणसे होना संभव नहीं है केवछ प्रत्यक्षआदिसिही विछक्षणता नहींहे शब्दसे 
भी बैसेही अर्थाव्‌ मत्यक्षआदिके समान विलक्षणता उपलब्ध होतींहै यथा तैत्ति- 
रीय उपनिषद्‌ में जगतको दो विधका होना कहहै विज्ञानथ्वा विज्ञान थ अथै- 
विज्ञान अथोव्‌ चेतन व अविज्ञान अर्थीव्‌ जड दोनों हैं इससे अचेतनता अंशर्मे अहसे 
विरक्षण है और दुःख होनेमें यह मुण्डक उपनिषद्की श्राति प्रमाण है समाने बृष्ते 
पुरुषों निमझोपनी झा या शोचाते सुहामानः अथे-( समाने वृक्षे) एकद्दी 
वृक्षेम अथीव्‌ एकही जड शरीरमें अथोत जिसमें पूर्वेमें ब्रह्मसाक्षी रूप व जीव 
भोक्तारूप दो पक्षियोंका रहना वर्णन कियाहै उसमें अथवा एकही जगव्‌ वृक्षमें जिसमें 
आनन्द्स्वरूप सर्वेव्यापक ब्रह्ममी विद्यमान है उसमें (पुरुष) नीव।त्मा ( निमभ्न:) 
मग्न अथीव्‌ राय देष मोह में डूबाहुआ वासनारूप रस्सियोंसे बैंधा ( मुहामानः ) 
मोहको भाप्त अ्थीव मोहसे अविद्याआदि क्रेशोंसे अस्त ( अनीशया ) अस- 
मर्थता से अथोत्‌ दुःखरूप फांसीसे निकछनेमें समथे न होनेसे ( शोच- 
ति ) शोचता है अथोंद मेरे ख्री पुत्र मरगये धन नातारहा वा धन नहीं 
है बिना धन यह कार्य कैसें हे इस रोगसे क्लेशितहूं इत्यादि अनेक प्रकारसे 
शोकको भाप्त होता है इससे ऐसे जड़ व दुःख सामग्री वा दुःखरूप जगतका 
फीरण ब्रह्मको मानना युक्त नहीं है साइचस्मृतिमें वणेन कियेहुये नड प्रधानही 


(२६० ) वदान्तद्शंतम । 


जड जगतका कारण होना मन्तब्य है जो यह कहाजाय कि, श्रुतिसे बह्मही 
जगवका कारण निश्चित हं'ने में उसके काये नगतको भी चेतनही होना स्वीकार 
करना चाहिये घटआदिमें चेतनताका ज्ञात न होना इस प्रकारसे समझना चाहिये 
जैसे स॒षप्ति व मूच्छाआदि में चेतन पुरुषकी चेतनता उपछब्ध नहीं होती अथोव्‌ 
जो पत्यक्षस चेतन है सुषुप्ति में उसकी चेतनता की उपलब्धि नहीं होती इससे 
अधिक चेतनता प्रकट न होनेकी अवस्था में प्राप्त पटआदिकों की चेतनता विद्त 
नहीं होती ते ऐसा कहना मानने योग्य नहीं है जिसकी उपलब्धि ( ग्राप्ति) कभी 
नहीं होती उसका न होनाही सिद्ध होता है कर्मी उपछब्धि न होनेपर भी होना 
मानलेना वंध्या के पुत्रोंकी सभामें उनके माताओंमें पुत्र उत्पन्न करनेकी शक्ति 
होना कहने व माननेके समान है जो ऐसा आश्षेप कियाजाय कि, प्रथिवीआदि व 
पृथिवीआदिके विकार भी चतनही हैं उनकी चेतनता प्रकथ व ज्ञात नहीं होती 
क्योंकि गोबरसे चतन विच्छू उत्पन्न होतेंहें और जो गोबर चेतनतारहित जडही 
मात्रहे तो गोबर आदि जढसे विच्छू आदि चेतन उत्पन्न होने व चेतन मकरीकी- 
डासे जड़ जाछू तन्तु उत्पन्न होनेस विलक्षण होनेपर भी कार्यकारणभाव 
अंगीकार करना यक्तहै तो ऐसा समझना भ्रमरूप हे गोबर आदि जड़से विच्छू 
आदि के जड़ शरोरही उत्पन्न होते हैं उनमे अच्णबशसे चतन जीवात्मा मविश१ 
होते हैं और मकरीके शरीर में विद्यमान जीवात्मा अपने जडशरीर कारणसे नड 
जालतन्तुओंको उत्पन्न करताहै आप तन्तु नहीं बनता इससे कारणसे विछक्षण 
कार्य हानेके य उदाहरण नहीं होसक्ते, अब यह शंका है कि. श्रुतिही में जड़ 
परथिवी आदि में चेतन्य ( चतनता ) का याग होना वणित है यथा म्द- 
बरबात आपोष़ुवन अरथ-( मृदब्बीत ) मृत्तिकान कहा ( आपः ) 
जलने (अत्रुवन्‌ ) कहा तथा तत्तेजऐश्षत अर्थ-उस तेजने इक्षा किया ता आप 
ऐक्षन्त अथे-उन जढोंने ईक्षा किया तथा ले हेमे प्राणा अईं अ्रेयसे विद- 
दमाना ब्रह्मा जग्सुः अथे-(ते ह इम प्राणाः) य पूर्वोक्त यह जिनका वणन 
हो रहाहे म्ाण ( अहँ श्रेयसे ) में कल्याणक लिये हूँ ऐसा परस्पर (विवदमाना> 
बाद करतेहुये ( ब्रह्मा ) बरह्माके पाम ( जम्मुः ) गये इत्यादिसि नडका चतन 
होना श्रुतियों से कथित होनसे विलक्षण होनेकी श्ढन करने योग्य नहीं है अब 
इसका उत्तर वर्णन करतेहें ॥ ४ ॥ 
भिमानिद +म्च 6. 
अभिमानिव्यपंदेशस्तु विशेषानुगतिम्याम ण॥ 

अनु*-यह तो विशेष व अनुगतिसे अभिमानियों का 

कथन है ॥ ५॥ 


._भाष्य-अुत्तिमें पृथिवीने कहा इत्यादि पृथिवीआदि भूतों तथा मराण इन्द्रियोंके 
संवाद जो वर्णन है यह तो एण्वीआदिके अभिमानी देवताओंका कथन है अथीव 


वेंदान्ततत्त्वपकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३5१ ) 


अभिमानी देवताओंके लिये कहने व वाद करने आदिका कथन है प्रायिबीआदिका 
कथन नहीं है इससे भूत व इन्द्रियोंके चतन कहनेकी शड्ृग न करना चाहिये 
किस हेतुसे अभिमानी देवताओंका कथन होना सिद्ध होता है विशेष 
अनुगतिसें विशेष यह है कि; छान्देग्यमें प्रथिबीआदि देवता शब्दाविशेषसे कहे 
गये हैं यथा हंताइमिमास्तिखो देवता: अशे-( हन्त जहं ) अब में (इमाः 
तिस्नः देवता: ) इन तीन देवतारूप अर्थात्‌ तन जकू व पृथिवरी देवतारूप इत्यादि 
बर्णनसे तथा कौषीताके शाखावाले माणसंबादमें इन्द्रियोंके करणमात्र होनेकी 
शड्भाग निवृत्त करनेके लिये चेतन अधिष्ठाता वा अभिमानी देवताओंके ग्रहण का 
आशय जाननके लिये देवताशब्दसे विशेषण किया है यथा ( कौ० २। १४ ) 
सवा ह वे देवता अहं अयसे विवदमान।: ता वा एताः सर्वा देवता: 
प्राण निश्रेयसं विदित्वा इत्यादे अर्थ-( स्वाह वे देवताः ) निश्चय 
सब देवता अथाीत्‌ सब इन्द्रियां ( अह अयसे ) में कल्याणके लिये हूँ अथवा में 
श्रष्ठ हूँ ऐसा परस्पर (विवद्मानाः) वाद करनेवाले इत्यादि ( ता: वा एताः सर्वाः 
देवता: ) वह यह सब देवता अर्थात्‌ इख्धियां ( प्राण निश्रेयस् विदित्वा ) श्राणमें 
कल्याण वा अष्ठताको जानकर इत्यादि और अनुगति अर्थात अनुप्रवेश कहंनेसे 
अथवा अनुशब्दका अर्थ समान होनेका ग्रहण करनेस यह अथ ग्राह्म है कि,मंत्राथे 
वेद व इतिहास आदिम एक समानगानिसे चेतन अभिमानी देवताओंके होनेके 
प्रमाणकी उपलब्धि होनेसे अभिमानी देवताओंको पृथिवीआदि नामसे कहना 
सिद्ध होताहै अनुगाति अर्थात्‌ अनुप्वशके प्रमाणमें यह श्रुतिवाक्य है यथा आप्ने- 
यांक भूत्वा सुर्ख प्राविशत आदित्यश्वक्षु तृेत्वाउक्षिणी प्राविशत्‌ 
वायु: प्राणो भूत्वा नाखिके प्राविशत्‌ अथ-अरभ वाक्‌ होकर मुखमें प्रवेश 
किया सूर्य नत्र इन्द्रिय हैककर दो नत्रगे।लकमें प्रवेश किया वायु ग्राण होकर नाधि- 
कामें प्रवेश किया इत्यादि ऐसे बोलने इक्षाकरंन वादकरन प्रवशकरनेके वर्णनसे 
हम मनुप्य चेतन शर्रारधारियों के समान व्यवहार व ज्ञान व कम होनेसे चेतन 
आभमानी देवतों क वणेनका निश्चय होताँहे इससे अचतनका चेतन नहीं कहा 
मिसस विलक्षण जगतका बह्मका कार्यहाना शब्दभमाण से स्वीकारके योग्य 
मानानाय जगव्‌ ब्रह्मका काये होना संभव न होनेसे स्मृति के अनुसार जगव्‌ 
का प्रधान उपादान कारण होना वदन्‍्तवाक्यों से प्रतिपादित समझना चाहिये 
अब इस आक्षेप का उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ५॥ 


दृश्यते तु ॥६॥ 


अनु ०--विलक्षण होना तो देखानाताहै ॥ ६ ॥ 


भाष्य-विलक्षणहोना यह शब्द सूत्रमें शेष है, पूर्व सम्बेधसे ग्रहण किया 
जाताहै पृर्वपक्षके निवारणके लिये तु शब्द सूत्रमें कहाँहे क्‍योंकि वाक्यविशें 


(२६२ ) वेदान्तद्शैनम्‌ । 


में तुशब्द कहनेका आशय विरुद्धपक्ष के खण्डनका होता है जैसा भाषामें कोई 
किसी बस्तुकों फहताहै कि, यह इसमकारकी नहीं है और उसके विरुद्ध कह- 
नेवाछा कहताहै यह तो ऐसाही है तुशब्दका अथे तो भाषामें आशय अनुसार 
ग्रहण कियागया व लिखागयाहै प्‌वेपक्षमें जो विलक्षण होनेसे अह्के जगवके 
कारण होनेका निषेध कियांहै उसके उत्तरमें ब्रह्मका कारणतत्व स्थापन करनेके 
लिये सूत्रकारने यह कहाँहै कि, विलक्षण होनेसे कारणका निषेध होना 
टेकान्तिक नहीं है अथौद सर्वत्र ऐसही होवे ऐसा नहींहे क्योंकि विछक्षणहोना तो 
देखानाता है अर्थात्‌ कारणसे विकक्षण कार्यका उत्पन्न होना देखानाता है यथा 
चेतन जीवात्मा व माण संयुक्त शरीरसे विहृक्षण चेतन व प्राणरहित केश नख 
उत्पन्न होते हैं अचेतन गोबर आदिसे चेतन बिच्छुआद उत्पन्न होते हैं इत्यादि 
जो यह कहानाय कि, विरक्षणता नहीं है अचेतन शरीरकारणसे अचेतन केशआ- 
दि तथा अचेतन गोबर आदिसे अचेतन विच्छुआदि झृमिके शरीर उत्पन्न होतेहें 
तौ यद्यपि अचेतन शरीरकारणसे अचेतन केशआदि कार्य होते हैं परन्तु शरीर 
चेष्ठा इ/द्विय व अर्थोका आश्रय व सुखदःखका हेतु होनेसे व केशआदि ऐसे न होनेसे 
केशआदिमें शरीरसे विलक्षणता है तथा गेबरआदिसे गरीरमातन्न उत्पन्न होनेमें 
विलक्षणता नहीं है बिच्छुदमें चछता भयभादिके ज्ञानंस भागना आदि चेतनके धर्म 
होनकी विलक्षणता है ऐसेही ब्रह्म कार णसे हुये जगव्‌ कार्यमें विछक्षणता है इसका 
उत्तर यह है कि,यह कहना वा ऐसा मानना असड्भत है अचेतन शरीर कारणसे 
अचेतन केशआदि उत्पन्न होते हैं चेतन आत्मा केशआदि रूपस भकट नहीं होता 
अचेतन गोमय ( गोबर ) आदिस अचेतन विच्छूआदिके शरारमात्र उत्पन्न होते 
हें उत्पन्न शरीरोंमें भदृष्ट कमेसंस्कार वशसे चेतनका योग प्राप्त होना अनुमित होता 
है अचेतनसे चेतनका होना संभव नहीं है नो विलक्षण काये होना भी ब्रह्मकारणसे 
स्वीकार करलियाजाय तौ इस संशयकी प्राप्ति हे कि, सम्पूर्ण अह्म का विकार- 
रूपहोंना जगत्‌ काये है अथवा कुछ होना व कुछ नहोना अथवा चैतन्यके 
अनुवतेन नहोंनेको काये कहंत हैं मथम विकल्पमें सब प्रकृति ( उपादान 
कारण ) के विकाररूप होनेमें मकृतिके अतिनाश होनेसे प्रकृति 4 विकारभाव 
रहना संभव नहीं होता बरह्मका निजस्व॒रूपही नष्ट होनायगा द्वितीय विकल्पमें 
अर्थोव्‌ कुछ जगव्रूप होना व कुछ भिन्न रहना माननेम ऐसा प्रसिद्ध नहीं है आर 
न निरवयवब्रह्मका ऐसा होना संभव है क्योंकि, भागका होना सावयवहीमें 
होसक्ता है तृतीयमें दृशन्तका अभाव है अथोत ऐसा कोई दृश्ान्त नहीं विद्ित 
होता कि, निससे जिसमें चेतन्य नहीं है ऐसे जड़ सावयव लछोह काष्ठ आदिका 
ब्रह्म कारणसे उत्पन्न होना सिद्ध कियाजाय क्योंकि, कारणमें स॒क्ष्मगु्णेसि कार्ये- 
की रूत्ता रहती है कारणही परिणाम व आरृतिभेद विशेषसे कार्यरूप द्ोोता है 
रुप आदि गुण कारण व कार्यमें समानही हो तेदें जैसे मात्तिका व घट सुवर्ण व कुण्ड 


वेदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६३ ) 


आदिमें नो बिना कार्यके सत्ता के नियम कायैवस्तुकी उत्पत्ति होती तो तन्तु 
सिकता आदि से घट व तेल आदि उत्पन्न होते ऐसा नहोंनेसे नियत कारणसे 
नियत कायेकी म्रकटता होनेसे कारणमें कायेका अदृष्ट सत्ता होना सिद्ध होता है 
ब्ह्ममें बरह्मयसे विलक्षण अशुद्ध सावयव अचेतन जगतके गुर्णोका सत्ता होना संपव 
न होनेसे बरह्मको जगतका उपादान कारण मानना युक्त नहीं है अब इस विकल्प 
वा आक्षेपकी विलक्षणता होनेसे ब्रह्ममें जगत्‌का सत्ता न मानाजाय असतही 
जगतका ( जो नहींथा उसीका ) उत्पन्न होना माना नाय यह उत्तर वर्णन 


करते हैं ॥ ६ ॥ 


असदितिचेन्न प्रतिषिधमात्रचात्‌ ॥ ७॥ 


अनु ०-असतथा यह कहाजाय नहीं प्रतिषिधमात्र होनेसे॥७॥ 

भाष्य-जो कायेरूप जगवसे कारणरूप ब्रह्म विलक्षण है तो काये व कारण 
दोनों के भिन्न दव्य होनेसे कारण परब्रह्म॑म कार्य जगद नहीं रहता असवही 
जगत की उत्पत्ति होती है इससे जगत्‌ ब्रह्ममें असत्‌ था न यह कहाजाय अर्थौत्‌ 
ऐसा मानानाय ते ऐसा कहना वा मानना युक्त नहींहै क्‍यों युक्त नहीं है प्रतिषध 
मात्र होनेसे अथोत्‌ प्रतिषध कथनमात्र होनेसे वस्तुतः कायेका सतहे।ना मतिषेधके योग्य 
न होनेसे क्योंकि नो कार्येके सत्ताका सम्बंध नहीं होता तौ विशेष कारणसे विशेष कार्य 
की उत्पत्तिका नियम नहोंता विन। कारणविशेष कार्यविशेष की उत्पत्ति न हंने- 
से कारणमें कार्यका सव॒होना निश्चित होता है इससे जगत्‌ कार्यके धम जद्में मा- 
ननेही योग्य होंगे और ब्रह्म व जगवका एकह्दी द्रव्यहोंना वाच्य होगा यथा आ- 
कृति परिमाणकी विलक्षणता होनपरभी सुबर्ण व कुण्डलके एकद्रव्य होनेमें भद्‌ 
नहीं होता इस सूत्रम पूर्वेस्॒तमें ना समान छक्षण होनेका म्रतिषिध किया है उसके। 
सूत्र वाक्‍्यमें शेष मानकर याजित करनेसे सूत्रका ऐसा अथ ग्राह्म है कि अस्त्‌ 
था यह कहाजाय नहीं प्रतिषेध मात्र होनेसे अर्थात्‌ समानलक्षण दोनेके नियमका 
प्रतिषधमात्र होनेखे आशय यह है कि पू्वेस्त्रमें शर्रारसे केशभादि ग।मयसे विच्छू 
आदि उत्पन्न होनेका अभिमाय सूचितकरनेसे कारण व कार्यके समान 
लक्षण होनेके नियमका प्रतिषेधमात्र है द्रब्यके सदहोनेका प्रतिषेष नहीं 
कहा इससे कनक व कुण्डलद्वव्यत्वेस एकही वस्तु होनेके समान ब्क्नही 
अपनेसे विलक्षण जगत आकारमें परिणामकों भ्राप्त द्ोताह अथीव्‌ जगवमें 
रूप बनजाताँह ऐसाही मानना होगा परन्तु एक दब्य माननेंमें दोषहोनेकी माप्तिको 
आंगे सूत्रमें वणेन करतहैं ॥ ७ ॥ 


अपीतोतद्गत्प्सड्रादसमअसम्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु ०-प्रल्यमें वेसेही प्रसड़' होनेसे समंजगस ( समीचीन वा 
अच्छा ) नहीं है ॥ ८ ॥ 


(२६४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य-प्रत्यमें जब सब चितद्‌ भचितवस्तुरूप जगत्‌ हमें ढीनहोत।« बह्मस 
भिन्न ज्ञात व वाच्य नहोसकनेसे एकीभावकों भाप्त सतब्रह्मयती शब्द्से वाच्य 
होता है उपादान कारण माननेमें वेसाही जेसा दोष व विरुद्धगुणयुक्त जगव्‌ 
है बह्मके 'होनेका मसड्भ होनेसे अह्यकी उपादानकारण व अह्न व. जगत॒कों कनक 
व कुण्डलके समान एकही द्रव्यमानना अच्छा नहीं है अथोत्‌ एसा मत उत्तम व 
ग्रात्य नहीं है अब इसका व्याख्यान यह है कि, प्रलयपूर्वक स॒श्टिका होना वर्णित है और 
प्रछ्यमें आत्मा ब्ह्मका होना व बह्मकारणात्मक जगवकार्यकोी मानकर ब्रह्मकारण 
में ठीन अहसे भिन्न जगवके न होनेसे-कनक कुण्डलके समान एकही द्रव्य 
स्वीकारकरके साश््णे पूरे ब्रह्मछे सतहोने व आत्माशब्दसे वाच्यहोनेसे जगतको 
भी सत्‌ व आत्मारूप होना वर्णन कियाहै यथा छान्दोग्य व ऐतरेय उपनिषदमें 
ऐसा वर्णन है संदेव सौम्येदमत्र आसीत आत्मावा इृदमम आश्ीत 
अर्य-हे सोम्य ( अग्रे ) आंगे अथोव्‌ सूर्श्सि पूर्व ( इद सत्‌ एवं ) यह अर्थात्‌ 
यह दृश्यमान जगत्‌ सही (आसीत ) था (अग्रे ) सश्सि पादैले ( इदम्‌ 
आत्मा वे ) यह जगत्‌ आत्मा हा ( आसीद ) था इन वाक्योंस जो कारण व कार्ये 
का एकही द्रव्य होना अंगीकार कियाजाय प्ररूयमें एकही हानेसे जगवकायेमे 
जितने दोष व पुरुषाथ विदित होतेहैं वह सब अहामें भा होंगे ऐसा मान+में सब 
बेदान्तके वाक्य असत्य व अयुक्त होजायंग क्‍योंकि वेदास्तमें बह्कको एसा वर्णन 
कियाहै यस्सर्वेज्ञः सर्ववित्‌ अरप-नो सबको जाननेवाछा व सबमें विद्यमान 
अपहतपाप्माविजराविम्रत्युः अर्थ-पापरहित जरारहित मृत्युरदित हे 
न तस्य कार्य करणथ विद्यते न तत्समश्राभ्यधिकश्व हहयते अथ-- 
( तस्य कार्य ) उसका कोई काये (व ) ओर ( करणं ) करण ( न.विद्यते ) नहीं है 
को$ ( तत्समः च अभ्यधिकः ) उसके बराबर ओर उससे आधिक ( नहृव्यते ) 
नहीं देखानाता तयोरन्‍्यः पिप्पलंस्वाद्वात्ति अथे-( तयोः अन्यः ) उन 
दोमेंसे अन्य एक अथाव्‌ जीवात्मा व परमात्मारूप दो पक्षियोंमेंसे एक जीवात्मा 
( पिप्पले स्वादु अत्ति ) विप्पठका अर्थात्‌ कमफछकेा भक्षण करताहै अर्थात्‌ 
भाग करताहै अनीछशाया शोचति मुहामानः असमर्थतासे अथौव्‌ संसा- 
रके विषय वे दुःखभागरूप फांसीस निकलनेमें समथे न होनेसे मोहकों प्राप्त 
अविद्याआदि क्लेशोंम ग्रस्त जीव शोचताहे इस प्रकारस कहेहुये परस्पर विरुद्ध 
घर्मोका एफही वस्तु वा पदाथम होनेका प्रतंग होगा परन्तु एसा होना संभव 
नहानस असंगत है यादि यह कहाजाव कि, सब चिंव्‌ अचित्‌ वस्तु ब्रह्मका शरीर 
है उस चिदअचित्‌ वस्तुरूप शारीरही में दोषोके प्राप्तहोनेंसे कारण व कार्य 
अवस्थाका माप्त ब्रह्में दोषोंका मसंग नहींदे तो यह युक्त नहीं है क्योंकि, जगव्‌ व 
ब्रह्कका शरीर व शरीरीहोना असंभव है संभव होनेमें शरार सम्बेध से बह्ममें रुग 
वा भाप हुये दोषोंका निवारण नहीं होसक्ता चित्‌ अचित्‌ वस्तुका अह्मका शरीर 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६५ ) 


होना इससे संभव नहीं है कि, जो कर्मफ़ल रूप सुख व दुःखका साधन व 
इन्द्रियोंका व पंचवृत्तिधमेक ग्राणसे होनेवांडी चेशका आश्रय है प्रयिवी 
आदि भूतोंके मेछ विशेषसे बनाहुआ है उसको शरीर कहते हैं परमात्माको 
श्रुतिमें ऐसा वर्णन किया है अपहृतपापष्माविजरः अय्े-पापरहित जरा- 
रहित है अनइनन्नन्योप्भिचाकछ्ीति अर्थ--अन्य अथोद्‌ जीावसे भिन्न 
परमात्मा इस शरीरमें बिना कमैफठभोग करते साक्षीरूप देखता है अपा- 
णिपादों जबनों ग्रहीता पद्यत्यचक्षुस्सश्रणोत्यकणेः,। अप्राणो 
हामना इत्यादि अये-विना हाथ पांव चछता व ग्रहण करता है विना नेत्र 
देखता व विना कान सुनता है प्राणहहित व मनरहित है इत्यादि श्रतियेसि ब्रह्म 
कर्मफलभोग शरीर इन्द्रिय रहित म्तिपादित होनेसे चेतन अचेतनवस्तु उसका शरीर 
होना सिद्ध नहींहीता और व्यष्टिरूप तृणकाष्ठ आदिकोका व समष्टिरूप भतसुक्ष्म 
इन्द्रियोंका आश्रय होना संभव नहीं होता क्योंकि, सक्ष्म भृतभें परथिवी आदिका 
संघात ( मेरू ) नहीं है और चेतन जो ज्ञानरूपमात्र है उसमें यह सबका होना 
संभव नहीं हैं। भोगस्थान ग्रहआदिकोंका शरीर होना मसिद्ध नहीं है और 
परमात्मा जो स्वतःसिद्ध अतिशय आनन्दरूप है उसके लिये चित्‌ अचिव- 
स्थान होनेका नियम होना संभव नहींहोता इसस भोगसाधन माचका शरीर 
होना मन्तव्य नहीं है और अशारीरं शारीरेषु, अपाणिपादोीं जबनों 
अहीता अथे-शरारोंमें शरीररहित है विनाहाथ पांव चलता व ग्रहण करता 
है इत्यादि श्रतिवाक्योंसे परमात्माके शरोरका अभाव व्णन कियागयाहै इससे 
जगव्‌ व ब्रह्मका शरीर शरीारी होना असंभव है संभव माननेमें बह्ममें जेसे शरोरमें 
हुय रोगआदिका व चन्दनआ दिंक स्पशैका दुःख सुख जीवात्माको होताहे ऐसाही 
जगवशरीर सम्बंधी दोषोके होनेका प्रसंग बह्ममें होनेसे अर्थात्‌ नगतके समान 
अचेतन सावयव अशुद्ध दुःखपरिणामरूप ब्रह्मके होनेंसे ब्रह्मका उपादान कारण 
मानना असमसप्त हे अर्थात्‌ अन्याय वा युक्ति हेतु विरुद्ध हे इसस उपादान कारण 


प्रतिपादनपर वेदान्तवाक्य स्वीकारके योग्य नहीं है अब इसका उत्तर वर्णन 
करते हैं ॥ ८ ॥ 


नतु दृष्टान्तभावात्‌ ॥ ९ ॥ 


अनु०-नहीं तो दृष्ठान्त होनेसे ॥ ९ ॥ 
भाष्य-असमंजस तौ नहीं है क्यों असमंजस नहींहै दृष्टान्त होनेसे अथोत्‌ एकहदी 
के दो अवस्थाओंका योग होनेहीमें गुण व दोषोके भेद होंनेका दृश्टान्त होनेसे 
अथोद्‌ दृशन्त विद्यमान होनेसे आशय यह है कि, चिदचित्‌ वस्तु शरीर होनेसे 
उसमें आत्मारूप विद्यमान परब्रह्मका संकोच व विकासरूप काये व कारणभाव 
दो अवस्थाओंका सम्बंध द्वोनेमें भी कुछ विरोध नहीं है क्‍योंकि संकोच व 
३३ 


(२६६ ) वेदान्तदर्शेनख्‌ । 


विकास परबह्मके शरीररूप वचित्‌ व अचित्‌ वस्तुमें भाप्त होते हैं शरीर में 
प्राप्त हुये दोष आत्मा में नहीं छगते और आत्मामें पाप्त गुण शरीर में 
नहीं होते यथा देवता मनुष्यआादि शरीरों युक्त जीवात्माओंका दृष्टान्त 
विद्यमान है कि, शरीरमें प्राप्त बारत्व युवत्व व स्थविरत्वका अथाव्‌ छड़काई 
जवानी व बुडाई आदिका सम्बंध आत्माके साथ नहीं होता और आत्मामें मराप्त 
ज्ञान सुखआईदि गुण शरीरमें नहीं होत देवता उत्पन्न हुआ मनुष्य उत्पन्न हुआ 
ओर यह वही बालक अब युवा ( जवान ) व स्थविर ( वृद्ध ) है यह कहना 
शरोर व आत्माविषयमें मुख्य हैं जीवात्माके भूतसृक्ष्म शरीरहीका देवता व 
मनुष्यआदि रूप होना वाच्य होता है आत्मा सब शरीरोंमें एकही रहता है जैसा 
कि, अगे एकदेह को छोडकर अन्यदेहमें जाने वा प्राप्त होनेकेलिये भूतसूुक्ष्मों- 
सहित जीवात्मा देहसे गमन करता है इत्यादि सत्रकारदी वर्णन करेंगे अर्थात्‌ 
आगे तृतीय अध्यायमें वर्णेन किया है जो यह शाड्ढग है कि, चिते अचित्‌ वस्तु- 
रूप सूक्ष्म व स्थल जगत ब्रह्मका शरीरहोना संभव नहीं है वा सिद्ध नहीं होता 
इसका समाधान यह है कि. अनेक वेदान्त वाक्यमिं स्थर व सक्ष्म चेतन 
अचेतन सम्पूर्ण जगद्‌ ब्रह्मका शरीर होना वर्णित है इससे अपनी मतिंस कल्पित 
कृतकेकों त्यागकर बेदान्त वा श्रतिवाक््योंस सिद्ध मगतका शरीर होनाही 
मन्तव्य है वेदान्तवाक्य यह है यथा वानसनेयक मे काण्वशाखामें और 
माध्यन्दिन शाखामें अन्त्यामि ब्राह्मणमें एसा वर्णन है यः पृथिव्यां 
लिछन्‌ यसय प्राथेव्री शरीरम अर्थ-नों प्रश्रिेत्रीम रहता हुआ विद्यम'न 
है पृथिवी निसका शरीर है इसीमकारसे पुथिवीआदि समम्त अनित्‌ ( अचे- 
दन ) वस्तु का और यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ यस्य विज्ञान छारीर य 
आत्मानि तिष्ठन्‌ यस्यात्मा शरीरामलि अर्4-जो विज्ञान में ( बुद्धिमें ) 
स्थित रहताहे मिसका विज्ञान शरीर है जो आत्मामें ( जीवत्मामें ) स्थितहे 
निसका आत्मा शरोर है इसप्रकारस चेतनकों प्रथक कहकर प्रत्यक पथरिवीआदि 
जड़ व चेतन को परमात्माका शरीर होना वर्णन कियांहे सुबाल उपनिषदमें भी 
ऐसेही यः प्रथिवीमन्तरे सश्वरन्‌ ग्रस्य पृथिवी छारीरम्‌ अर्थ-जो 
प्रथिवीके भीतर विचरताहे पृथिवी जिसका शरोर है यहांसे आरंभकरके ये 
आत्मानमन्तरे सथ्वरन्‌ यस्थात्मा शरीरम अर्थ-नो आत्माके भीतर 
सञार करता विद्यमानहे जिसका आत्मा शरीर है इत्यादि कथनसे सब अवस्था 
जड व चतनवस्तुकों परमात्माका शरीर होना कहकर एव सर्वेभूतान्तरा- 
त्मापपहतपाप्मा दिव्यों देव एको नारायण इति अर्थ-( एपः ) यह 
( सर्वृभृतान्तरात्मा ) सब भृतोंका अन्तरात्मा ( अपहतपाप्मा ) पापरहित 
( दिव्य: ) मकाशमान ( एकःदेवःनारायण: ) एक अद्वितीय देवता नारायण है 
इसमकारसे सबभूतोंमें आस्मारूप होना कहाहे स्मृतियोंमें भी ऐसाही वर्णेनहै यथा 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६०) 


ज़गत्सर्व शरीरन्ते अथे-सब जगद्‌ तरा शरार है यदम्बु बेष्णवः काय: 
अर्थे-नो जल है यह विष्णुका शरीरहे तत्सर्व वे हरेस्तलुः अथ-वह सब 
हरिका अर्थात्‌ अपन सवकों के क्लशका हरनवाछा जो परमात्मा है उसका तनु है 
तानि सर्वांणि तद्गपु: अरथ-वे सब्र उसका शरोर है अथीत उक्त परमेदवरका 
शरीर है सोइमिध्याय छा रीरात्स्वात इत्यादि अथे-उसने सृष्टिःचनाका 
संकटल्पकरके अपने शरीरसे इत्यादि अथात्‌ अपने भृतसूक्ष्मशरीरसे ।£ को डत्प- 
न्न किया, इत्यादि वाक्योंस सब जडचेतनवस्तु अह्मका शरीरहोना वर्णन किया 
गया है छाकमे शरीरशब्द घट्आदि शब्दके समान एकाकार द्रब्यमें 
नियतहोनेकी वृत्तिस अनुगत ( एकही समान ज्ञात ) नहीं है अर्थात्‌ नियत 
एकही समान आकृतिवृत्ति सम्बधी दृव्यका वाचक नहीं है अनेक विलक्षण आका- 
रयुक्त कृमि कीट पतड़ः सर्प नर पशुआदिमें अगौण अथात्‌ मुख्यम्योगसे जयुक्त 
( प्रयोग कियागया ) देखाजाता है तिससे जो प्रवृत्तिनिमित्तका व्यवस्थापनरूप 
सब मयोगोंके अनुगण हो अर्थात्‌ सर्वत्र घटित होसके एसा लक्षण शरीरका स्वीकार 
करनाचाहिये कर्मंफलभोगका जो हतु वा साधन हो इत्यादिक प्रवृत्तिका निमित्त 
हानेस जो छक्षण शरी* का कहा गया हैं वह सब परयोगेंके अनुगुण नहीं है 
अर्थात्‌ सब अयोगोमें वा सर्वत्र समानरूपस घटित वा चरितार्थ नहीं हो सक्ता 
क्योंकि जैसा कि पूर्वी कहागया है ईश्वरके शरीररूप वर्णन कियगये प्ृथिवी 
आदिमें उक्त छक्षणकी मात नहीं होसक्ती अथोत्‌ ईश्वरकी इच्छासे हुये शर्रीरोंमें 
और स एकथा भवति त्रिधा मवति अर्थ-ब६ अर्थात्‌ मुक्त एकप्रकारका हो 
ता है तीन प्रक'रका होता है इत्यादि श्रुतिवाक्थों से मुक्तोंके इच्छामाजसे हुय मुक्तों 
के अनेक शरीरम उक्त लक्षण व्याप्त नही हीता क्योंकि म॒क्तोंके शर्रारोंमें कर्म फलभो- 
गके निमित्त होनेका अभाव है और परमपुरुषकी इच्छाश्ष हुये में प्रथिवीआदि भर्तोका 
संघात विशेष नहीं है जैसा कि स्प्रातिम कहाँहे न भूलसंघसंस्था नो देहो5रुप पर- 
मात्मनःअर्थ-(अस्य परमात्मनः)इस परमात्माकादेह:) देह (भूतसंघसंस्थान: न) 
भृतोंके मेठढस बना हुआ नहोंहे इसस भृतसंघातरूप शरीर हंनेके लक्षणकी 
व्याप्ति नहींहे और पंचबृत्ति प्राणके आधीन जिसका धारण है अर्थात्‌ पेचवृत्तिप्राण 
के आधीन जो स्थित रहताहे एसा छक्षण स्थावर शरीरोंमें व्याप्त नहींहोता क्यों- 
कि स्थावरोंमें यद्यपि प्राणवायु रहतांदे तथापे पंचबृत्तिस अथौव्‌ पांचप्रकारसे 
शरीरमें रहकर शरीरका धारक नहींहोता और इन्द्रियोंका आश्रयहोंनेका छक्षण 
भी स्थावरोंमें अव्याप्त समझना चाहिये इससे शरीरका लक्षण ऐसा स्थित करना 
चाहिये कि, मिस चतनका जा द्रव्य स्वोत्मासे ( सम्पूर्णरूप व सबभकारसे ) 
स्वाथमें ( अपनालिये ) नियम कियताने व धारण किये जानेके योग्य होवे वह 
चेतन छोडके सम्पूर्ण एकस्वरूप वरतु उसका ( चतनका ) शरीर है रोगयुक्त 


जल के 


शरीरोमें नियमन ( नियममें वा आधीन रखना ) आदि न होनेकी श्ढत 


( २६८ ) वेदान्तदशैनम । 


का उत्तर यह है कि, जैसे ओऔपधविशेषसे अप्रिआदिकी शक्तिका 
प्रतिबंध होनेस उध्णताआदिका होना विदित नहीं होता ऐसेही नियम- 
नशक्ति प्रतिबंधको माप्त होनेसे विय्यमानही नियमनर्शाक्तिका अदशन होतादे 
अथीव्‌ मतिबंधकारणसे नियमनकी प्रकटता न होनेसे नियमनआदि देखनेमें नहीं 
आते अथवा ज्ञात नहीं होते और मरहुयेके शरीरमें पू्वही शरीरनामसे कथित 
भूतसंघातरूप एकपिण्डदेशहोनेसे शरीर होनेका व्यवहार होताहै अथोव्‌ संघातरूप 
पिण्ड पूव्वेन्यवहार सम्बेधसे शरीर नामसे कहाजाता है नियम और धारण करने- 
वाले चेतनके वियोग होनेपर शरीर चेष्टारहित होजाताहै और फिर बिगडकर 
नष्ट इेजाता है इससे यही लक्षण स्वीकारके योग्य है इस छक्षणसे सब वस्तु 
सम्पूणरूपसे स्वार्थमें परमात्मास नियमकरन व धारण करनेके योग्य उसकी 
( परमात्माकी ) शेषतासहित एकस्वरूप है ऐसा होनेसे सब चतनअचेतन उसका 
शरीर है अदारीर छारीरषु इत्यादि अथे-शरीरोंमें शरीररहित है इत्यादि 
जो श्रुतिमें वर्णित है यह कर्मनिमित्तसे हुय शरीरके म्रतिषेधपर है क्योंकि पूर्वलि- 
खित श्रुतियोंस शरीरका होना सिद्ध हें अथवा ऐशा आशय गआद्य है कि 
जैसे जीवात्मा शरीरके भीतर स्थित हो शरीर का नियन्ता व धारणक्तो 
हाता है ऐसेही सब वस्तुओंमें प्राप्त स्थित परमात्मा सबको नियमर्मे रखता 
धारण करता है इस साधरम्यंसे सब बस्तुका शरीरके समान कर्पना करिके 
उपचारसे सबको ब्रह्मका शरीरहोना वर्णन किया है साध्यधर्मकी समानतासे 
दृष्न्तकी सिद्धि होनेसे अन्य अंशमें विरोध प्राप्तहोंनेमें भी कुछ दोष नहीं है 
यह पुरुष सिंह है इत्यादि गोौण वा ओपचारिक प्रयोगेंके समान सब बरतु 
का शरीर कथन स्वीकार करनेमें उक्त शंकाओंका समाधान निश्चित करना 
चाहिये ॥ ५ ॥ 


स्वपक्षदोपाच्च ॥ १० ॥ 
अनु०-अपने पक्षमें दोपहानेसे भी ॥ १० ॥ 


भाप्य-उक्त प्रकारस बह्मकारणवाद निर्दाष हानमात्रही से ब्रह्म व जगत्‌ 
का शरीर व शरीरीभाव स्वीकार करना व शरीर व शरारा में अभेद भावके 
लक्ष्यसे ब्रह्मका कारण होना माननयोग्य नहीं है अधान कारण बादीकों अपने 
पक्षम दोषहोनिंस भी उसकी त्यागकर ब्रह्मकारण वादही मानना युक्तहै प्रधान 
कारणवादमें दोष यदह्द हैं कि, जड़ प्रधान स्वयं कतो नहीं होसक्ता और मअवान 
कारणवादो कपिछाचार्य पुरुषफों अकर्ती निर्विकार वर्णन किया है इसस पुरुषका कता 
वा कारण होना संभव नहीं है इससे सृश्टिके लिय प्रधानकी गवृ त्ति नहीं होसक्ती ओर न 
मधान की सन्निधिसे प्रधानक धम पुरुषमें प्राप्त हानेसे पुरषका कर्तो वा कारण 
होना मानना युक्त होसक्ता है अर्थात्‌ साइचदशन के निर्मोता वा वक्ता 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६९ ) 


आचाये साहुचमें ऐसा वर्णन कियाहै कि, प्रकृतिकी सन्निधिसे मरक्रृतिके भर्थाव्‌ 
भधानके पमे कठतृंत्वआदि पुरुषमें होतहें और पुरुषकी सन्निधिसे प्रकृतिके अर्थोत्‌ 
प्रधानके धमें कतृत्व आदि पुरुषमें होतहें और पुरुषकी सन्निधि ( समोपता ) 
से पुरुषफी चेतनतारूप धमे प्रकृतिमें पराप्तहोताहै तब प्रकते जगवकी उत्पत्तिकों 
आरंभ फरतीहै पुरुष स्वभावसे निर्विकर अकताहै परकृतिकी सबन्निधिसे 
भरकृतिके धर्का उसमें अध्यासहोनेसे कर्ता कहाजाताहै जैसे अयस्कान्तर्माण अर्थाव्‌ 
चुम्बक यद्यापे कुछ नहीं करतहि परन्तु उसके समीप होनेहीसे लोहक टुकड़े 
खिचतेंदें वा चछतेहें उनके संचलनमें चुम्बक खींवतांहै ऐसा चुम्बकका कती 
होना कहाजातांहे ऐसेही पुरुकका कारण वा कतोहोना समझना चाहिये अब 
इसमें यह विचार करनेयोग्य है. कि, निर्विकार चिन्मात्र ( चतनमात्र ) एक 
रस पुरुषकी परकृतिके जिस सन्निधानसे प्रकृतिक धर्मके अध्यास सम्बंधसे सूष्टिमें 
प्रवृत्ति होतीहे बह सन्निधान किसप्रकारका मानना चाहिये वह मकृतिका पास 
दहोनाही माजह अथवा प्रकृतिमें प्राप्त कोई विकाररूप है अथवा पुरुषमें प्राप्त 
कोई विकार है, पुरुषमें भ्राप्त विकार नहीं माना जासक्ता कयेंकि, पुरुषमें विकार 
होना माना नहींगया और प्रकृतिका भी विकार नहीं होसक्ता क्योंकि, सन्निधान 
धर्मके अध्यासरूप कार्यका हेतु है, जा वही कार्य मानलियान्ञायगा तो अध्यासका 
हेतु होना असंभव होगा क्योंकि, वही हेतु व हेतुमान्‌ दोनों नहीं होसक्ता होना- 
मात्रही रूप सन्निधान होनमें मुक्तमें भी प्रकृतिधमेके अध्यास होनेका मसेंग होगा 
अर्थोव्‌ मक्तमें प्रकतिधर्मका अध्यासहानसे मक्तके बद्ध होनानेका मसड़ः होगा 
इसस किसीमकारसे पुरुषकी जगद्रचना में प्रवृत्ति नहांसकने तथा जड़ भकृ- 
तिका जटत्वसे स्वयं जगत्रचनामें परवृत्त न होसकने क दाषसे भी प्रकृति कारण- 
वाद युक्त नहीं है इस साइचमत विषयरमे पूर्व पक्षपू्वक निर्णेयकरी सृत्रकार आगे 
विशेष वर्णन करेंगे ॥ १० ॥ 


तका:$प्रतिष्ठानादपि ॥ ११ ॥ 
अनु०-तकेके प्रतिष्ठान ( प्रतिष्ठा ) न होनेसे भी ॥ ११ ॥ 


भाप्य--तकंके मतिष्ठित नहोनेसभी श्रुतिमें मिसका प्रतिप[दन है ऐसा श्रुति- 
मल बरक्षकारणवादही आश्रय करनेयोग्य हैं अर्थोत्‌ प्रधानकारणवाद श्रुतिमुहक 
न होनेसे अहण के योग्य नहीं है ब्रह्मकारणवादही ग्रहण कबनेंके योग्य है 
तर्ककी प्रतिष्ठा, नहानेसे कहनेका आशय यह है कि. एक मनुष्य जो अपने ते 
से किसी पदार्थका निणेय कर्ता है उसको उससे विशेष तकेकरनेवाला अथवा 
अपने तर्ककी यथाथे समझनवाछा दूसरा, खण्डनकरके अपने तकैसे निर्णय 
कियहुयेकों स्थापित करतहै उससे भी अन्य उसके तकंमें दोष आरोपण कताहे 
इससे किसी एकके तर्कका प्रतिष्ठान नहीं होसक्ता यथा शाक्ये उछुक्य गोतम 


(२७० ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


कणाद्‌ कपिल पतऊलि श्रेष्ठ पुरुर्षोके तकोंका एक दूसरेके तकोसे व्याषात होनेसे 
तर्कका प्रतिष्ठित न होना विदित होताहे परोक्ष अथे जो मनुष्येकि इन्द्रियनन्य 
शानसे बाहर है उसमें श्रुतिम नो वर्णित है वही स्वीकारके योग्य है इस कथनका 
तात्पर्य यह है कि अह्मकारणवादमें जो समाधान वर्णन कियागयाह उसमें जो 
तर्कका अवकाश रहने वा किय तकेका यथेष्ट समाधान न समझनेमें संशय रहे 
तो ब्रह्मकारणवाद अथवा किसी परोक्ष पदार्थमें जो बुद्धि व इन्द्रियोंका विषय 
नहीं है उसमें श्रतिही का प्रामाण्य मानना युक्त है इसस ब्रह्म कारणवादही 
मानने योग्य है अब इस शंकाका आक्षेप कारेके ।के काॉपिछआादे महात्माअओंके 
तर्ककों मिथ्या मानना व त्कको सर्वथा अमतिष्ठित समझनाभी उचित नहीं है 
क्योंकि तकेही द्वारा निर्णय करनेसे तत्वका निश्चय होताहे इसका समाधान 
वर्णन करतेहें ॥ ११ ॥ 
से कस छा की  आक 

अन्यथा जुमेयमितिचेदेवमप्यविमोश्षप्रसड्भः१ २॥ 

अनु०--अन्यथा अनुमानके योग्य है जो यह मानाजावे 
तो ऐसा माननेमें भी मोक्ष न होनेका प्रसज्ञ है इससे मानना 
चाहिये॥ १२॥ 

भाष्य-इससे मानना चाहिये यह सत्रर्मं शष है आशय यह है कि, जा 
तकंकों अप्रतिष्ठित न माने अन्यथा अथौव तकेंही द्वारा अनुमय ( अनुमानके 
योग्य ) है जो ऐसा मानाजावे तो एसा मानने में भी मोक्ष न होनेका 
अर्थात्‌ तरकसे माक्ष न होनका प्रसद्भ है इससे बह्मही कारण होना व कारणका 
कार्यमें अभदभाव मानना चाहिय आशय यह हैं कि, जो तकेहीस सिद्ध वस्तुका 
यथार्थ मान तौ पुरुष बुद्धिमृलक तकंमें एसा ज्ञात होनेसे कि, एक अपनी बुद्धि 
से तर्क करके किसी पदार्थका स्थापित करता है दूसरा उसस अधिक तर्कमें 
कुशछ उसके तकमें दोष आरापण करके उसके मतका खण्डन करता है उसके 
भी तर्कमें कोई अन्य बुद्धिमान दोष देखाकर अन्य सिद्धान्त वणेन करता है और 
बुद्धेसि विचार करनमें एक किसीक मतमें कुछ दं।ष होनेका अवकाश विद्त 
होता है इससे एक दसरेके तके व पक्ष प्रतिपक्ष अवछम्बन करके अरथके निश्चय 
करनेके मनाग्थमें तर्क स विमाक्ष ( छुटकारा ) न होनेका असंग है अर्थात्‌ 
सर्वथा तकंस रहित न हानेकी पाप्त है इससे अतीन्द्रिय अथमं अथोत्‌ जो इन्द्रिय 
द्वारा जानने योग्य वस्तु नहीं है उसमें शाखही ( वद॒ही ) प्रमा० है इससे तर्क 
की म्तिष्ठा नहीं है जैसा श्रतिमें कहा हे नेषा लर्केण मलिरापनेया प्रोक्ता 
इनेनेव सुज्ञानाय भेष्ठ अथ-यमने कहा है कि है मठ अर्थीत्‌ अतिप्रिय नचिकेता 
( एवा मतिः ) यह माति अथाव यह बुद्धि जो मैंने तुझका उपदेशसे अह्यज्ञान 


वेदान्ततक्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२७१ ) 


विषयमें दी है (तकेंण नआ अपनेया) तकंसे न त्यागकरनाचाहैये जर्थाव्‌ तकेसे 
सिद्ध नहोंने व समझमें न आनेसे त्याग न करनाचाहिये ( अन्येन एवं ) अन्यहीं 
से अर्थात्‌ लोकिक तर्क करनवालछेसे भिन्न बह्ज्ञानी बेदके ज्ञाता आचार्यहीसे 
अथवा छोकसे अन्य ( भिन्न ) वेदहीसे ( प्रोक्त ) कहोगई ( सुज्ञानाय ) उत्तम 
ज्ञानके छिय होती है यद्यपि तर्के निणयके लिये उपयोगी है परन्तु श्रुतिसे 
प्रतिपादित वस्तुर्में जो डसको पुष्टिके लिये तर्क होवे वही ग्रहणके 
योग्य है केवछ बुद्धिमूलक तकें ग्राह्म नहीं हैं यथा महात्मा मनजीने 
कहाहै आर्ष धर्मोपदेशश्व वेदशास्त्राविरोधिना | यस्तकेंणा तु संध- 
से स धर्म बेद नेतरः अथ--( यः ) जो पुरुष (आर्ष) ऋषियोंके कहेहुये अर्थात्‌ 
उपदेश किये हुये पदाब का ( च) और ( धर्मोपदेशम्‌ ) धर्मके उपदेश को 
( बदशाखाविरोधिना तकेण अनुसंधत्ते ) ददशाखंक विरोध से राहेत तकेके पश्चात्‌ 
धारण वा निश्चय करता है (सः) वह ( धर्म ) धमकी (वेद ) नानता है (इतरः न ) 
दूसरा नहीं अथोव्‌ नहीं जानताहे इसस सांख्य आदि स्मृति वेदविरुद्धतर्कमुठक 
होनसे प्रधानकारणवाद अंशर्म मानन योग्य नहीं है ब्रह्म कारणवाद दी वेद 
प्रमाण से सिद्ध व उक्त प्रकारस तकेसे भी पृष्ठ माननके योग्य है जो आचार्य तकी- 
प्रतिष्ठानाव्स अविमोक्षप्संग यहांतक एकही सत्र मानते हैँ यह भी युक्त है, सूत्र- 
कारकी शैलके विरुद्ध होनेकी शड्ढडग करके दो सत्र पृथक २ स्थापन करनेमें 
कोई विशेष फल नहीं है और शैछाके विरुद्ध हानेके हेतुते कोई दोष विशेषकी 
प्राप्ति नहीं है न सृत्रकारकी ऐसी प्रतिज्ञा निश्चित होनेका हेतु विदित होता है 
कि, हतु कथन मात्रमें सत्र पूण कियाजायगा किसी स्थरूविशेषमें अन्य तक 
उपयागी शब्दसहित स॒त्रवाक्य न रकखानायगा यदि हेतुमात्र कथनमें सृत्रकी 
समाप्ति रखनेकी टै्ली स्वीकार कीजावै तो जीवमुख्यप्राणलिंगान्नेति चे- 
न्रोपासात्रेविध्या दाश्रितत्वादिह तद्योगात्‌ अ० १पा० १स्‌ू० ३२में तीन 
हेतु होनेसे तीन विमाभकर नस इस एकके तीन सूत्र होनाचाहियेथा इसको श्रीरामानुज 
स्वामी व शैलीग्रिद्ध होनेका दोषारोपण करनेवाले सदशनाचार्यभी एकहीं स्वीकार 
किया है इससे यहांभी दोनोंकों एकसूत्र माननेमें दोष नहीं है तकोप्रतिष्ठानावसे मसड्र३ 
पस्येन्त एकस॒त्रवाक्य स्थापितकरिके ऐसा सूत्रका अर्थ व आशय ग्रहण करना युक्त व 
उत्तम विदित होताहै कि इन्द्रियनन्य ज्ञानसे ब्रह्मकारणवाद अर्थोत्‌ बह्मका निमि- 
त्त व उपादान कारण होना और कारण व कार्यका अभेद होना, पर वा बाह्य 
होनेसे तकको म्तिष्ठा न होनेंसभी बह्मकारणवाद में तक॑ आश्रयणीय नहीं है 
इसपरभी जो अन्यथा अर्थात्‌ तकही द्वारा अनुमेय ( अनुमानके योग्य ) मानके 
निमित्तही कारण होना उपादान कारण नहोंना स्वीकार किया जावे तौ ऐसा 
मानने व होनेपर भी विशेष मोक्ष न होनेका म्सड़ः है इससे निमित्त व उपादान दोनो 
कारण,व करणव कारयेमें अभेदभावसे सब बल्ात्मक मानना यथाथे है आशय यह 


( २७२ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


है कि पर मोक्ष बिना देत बुद्धिका नाशहुये व लक्ष्य अह्मह्दी सबमें ज्ञात होनेके प्राप्त 
नहीं होता अर्थात्‌ जबतक उपासक ध्याता बह्मके अति भ्ेम व ध्यानमें मग्न 
होकर दैतबुद्धिस राहेत हो अपने को भी बह्मही रूप नहीं देखता तबतक 
कैवल्य मोक्षकों नहीं भाप्तहोता क्‍योंकि संसार में भी यह अनुभूत व परीक्षास 
सिद्ध होता कि, जिसको किसीसे अतिम्रेम होता है वह अपने चित्तसे अपने भेय वा 
भियतमसे अभिन्न व एकही अवस्थामें होनाचाहताहै अपने व उसके पदार्थ व चित्त 
वृत्तिमं द्वैेतमावकों त्यागकरता व न रहने का मनोरथ करतांहै असमर्थ होनेसे 
सांसारिक भेय वस्तुर्मे उसका मनोरथ पूर्ण नहीं होता परन्तु अतिभेमका 
धर्म अभेद बुद्धि होनेका निश्चित होता है जब्बतक भेद्बुद्धे है तबतक ध्यान 
ब प्रेमकी उत्कृष्टताका अभाव सिद्ध होता है इसीसे समाधिमें एकाग्रचित्त भेममें 
मम्त ब्रह्ममय देखनेही में मोक्ष पराप्तहानिके उपदेश में श्रुतिम ऐसा वर्णन किया है 
मृत्योः स सृत्युमाभोति य इह नानेव पहयाति अथे-(यः) जो( इढ ) 
इस संसारमें ( नाना इव ) अनेक प्रकारसे वा अनेकके समान (पश्यति ) देखता 
वा जानता है ( सः ) वह ( मृत्योः ) मृत्युसे ( मृत्यम्‌ आमोति ) मृत्युको माप 
होता है तिससे मोक्षार्थीकी सब अह्मामय लक्ष्य होनेके अभिमाय से उक्तमकारसे 
शरीर शरीरी व शक्ति व शक्तिमानमें अभेदान्वित भावकों ग्रहणकरके अह्मका 
निर्मित्त व उपादान दोनों कारण होना स्वीकार करना युक्त व मन्तव्य 
है यह सिद्धान्त है ॥ १९ ॥ 


बह्से भिन्न प्रधानके समान अन्यकारणोंके प्रतिषेध में सू ० 
१३ अधि० ४ | 


एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि व्याख्याताः॥ १३ ॥ 


हि) रे “का शो |" 4 
अनु ०-इससे अथात्‌ इसके समान शिषप्ट ( बाकी ) अपरिग्रह 
[अप येगयेर्भ पु ञ्‌ छा हक «पके ' 
( ग्रहण नकियेगयेभी ) अथात वेदम जिनका ग्रहण नहींहे वह भी 
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व्याख्यात अथात्‌ ।नपध कियेगये समझना चाहिये ॥ १४३ ॥ 
साष्य-जैस इस सांख्यतंत्रम वर्णित कपिछाचार्यके मत प्रधान कारणवादकों 
निराकरण ( खण्डन) वा मतिषध कियागया है एसेही ने वेदमें ग्रहण नहीं कियेगये 
अथीव्‌ नो वेदमें वर्णित नद्दोंनेसे बदम्ममाणरहित हैं ऐसे कणादआदि अन्य आचाये 
ऋषियोंके परमाणुकारणवाद्‌ आदि सब जे। शिष्ट ( कहनेको रहगये ) हैं प्रतिषेष 
कियेगये समझना चाहिये इससे परमाणु कारणत्व शन्यात्मकत्व अशून्यात्मकल 
ज्ञानात्मकत्व अथा त्मकत्व क्षणिकत्व नित्यत्व ऐकान्तित्व अनेका न्तित्व सत्यासत्या- 


त्मकत्व आदि पक्चोंको निराकृत ( खण्डित ) जानकर अह्महीको निमित्त वे 
उपादान कारण मानना चाहिये ॥ १३ ॥ 


बेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम । (२७३ ) 


शोक्ता होनेकी शंका व समाधान में सू० १४ अधि० ५ । 


चर 
भोत्कापत्तेरविभागश्रेत्स्यालीकवत्‌ ॥ १४ ॥ 

अनु*-मभोक्ताप्राप्तहोने वा सिद्ध होनेसे विभाग न होगा जो 

यह कहाजावे होगा छोकके समान ॥ १४ ॥ 
भाष्य-जो साहयमतवादी यह आशक्षिपकरें कि, जो यह कहागया है कि, 
स्थल व सुक््म सत्र चिद्चित्‌ वस्तु ( चेतन व जड़ वस्तु ) जिसका शरीर है ऐसे 
परब्रह्मके कारण व का्यरूप होनेसे जीव व अह्म दोनोंका स्वभावसे भिन्न होना 
सिद्ध होता है सो दोनोंका विभाग ( भिन्न होना ) संभव नहीं होता है अह्मको 
शरीरवान माननेमें शरीरवान्‌ जीवहीके समान अह्मकाभी दुःख व सुखका भोक्ता 
होना सिद्ध होनेसे जीव व ब्रह्ममें विभाग ( भेद ) न होगा शरीरसंयुक्तको 
दुःख सुख अवश्य होता है श्रुति ममाणसे यह सिद्ध है श्रुतिमें कहा है 
नह वे सशरीरस्थ सतः पियात्रिययोरपह तिरास्ति अशरीर॑ 
बाबव सन्‍ते न परियाप्रिय्रेषस्पूटात्‌ इति अथ्रे-( सशरीरस्य सतः ) 
शरीरयुक्त सन्‍्तके ( प्रियात्रिययों)) सुख व दुःखका ( अपहतिः ) ताश (न अस्ति) 
नहीं है ( वाव ) निश्रयसे ( अशरीरं सन्त ) शरीररहित सन्‍्तको ( पियाप्रिये ) 
सुख व्‌ दुःख ( न स्पृशतः ) स्पशे नहीं करते अर्थात्‌ नहींहोते सशरीर जीवोमें 
प्राप्त बालत्व स्थविरत्व (लडकाई व वृद्धापन) में जीवमें विकार संभव न होनेमेंभी 
शरीरके धातुओंके सम व विषमहोनेके निमित्तसे दुःख सुखका योग होता है 
इससे सशरीर बह्मके कारण होनेके वादमें जीव व ब्रह्मके अविभाग होनका (भेद 
नहोनेका ) दोष होगा और केवछ अह्मके कारण कहनेमेंभी मृत्तिका व सुबर्ण 
आदिके समान होनेमें जगतमें माप्त अपुरुषार्थ आदि दोष अह्ममें माप्तहोंगे इससे 
ब्रह्मकारणवाद अयुक्त होनेसे प्रधानकारणवादही अष्ठ हैं इसके परिहार वा 
समाधानके लिये यह कहा है. होगा छोकके समान अर्थात्‌ जीतव्र व ईश्वरक 
स्वभावमें विभाग इसप्रकारंस समझना चाहिये जैसे छोकमें रानाकी आश्ञाके 
अनुसार प्रवृत्तोनेवाल और न प्रवृत्तहोनेवालोंकों रानाके अनुग॒ह व निग्रह 
( अनुग्रहके विरुद्ध ) से सुख दुःख होनेपरभी शरीरयुक्त होनेमात्र से शासक 
( शासनकता ) राजामें सुख दुःख भोक्ता होनेका सम्बंध नहीं होता, आशय यह 
है कि, यद्यापि शरसरवान्‌ होनेमें रानाके भ्रत्यआदि उसके शासनके आधीन व 
राजा एकही समान होते हें तथापि उक्तप्रकारसे अन्य भृत्य प्राओंकोीं सुख दुःख 
माप्त होता है रानाको नहीं होता द्विड भाष्यकारने इस विषयमें ऐसा दष्शान्त 
वर्णन किया है कि. जैसे कोई शरीरवान असमथे सामग्रीरहित किसी घोरवन 
अनेक सर्प व्याप्र दुःखद जन्तुओंयुक्त अनये संकटरूपमें प्राप्त होनेसे अतिभय 


५ केशका भाप्त होता है और समर्थ उक्त अनरथे क्लेशसे रहित होने वा 
शेड 


(२७४ ) वेदान्तद्शैनम्‌ | 


निवृत्त करनेकी सामग्रीयुक्त शरीरवान्‌ राजा उस घोर देशमें वर्तमान होनेपरभी व्यजन 
( पंखा) आदि चढ़नेसे सुखद वायु देहमें प्राप्तोने जादि व अन्यसुखसामग्रीदारा 
सुखी रहनेसे उस घोरसंकटयुक्त देशके दोषसे युक्त नहीं होता फिर अभिमेत 
छोकोंकी पालन करता है विश्वननेंसे उपभोग्य भोगोंको धारण करता है ऐसेही 
ब्रह्म अपने सामथ्येसे इस जगत्‌ व सब देशोंमें रहता है उसमें जीवोंके समान 
दोष भाप्त नहीं होते सब लछोर्कोकी रक्षा फरता है विश्वजनोंसि भोग्य भोगोंकों 
धारण करता है परन्तु कमछपत्रमें जहका मेंठ नहोनेके समान भोगोंमें वह 
आसक्त नहीं होता इस लछोकदृश्टान्तसे और इस हेतुसे भी सशरार माननेमें दृश्य 
सशरीर जीवोंके समान बह्ममें दोष आरोपण नहीं होसक्ता कि, शरीरके थातु- 
ओंके सम व विषम होनेके निमित्त (कारण ) से जीवका सुख दुःखका भोक्ता होना 
व शरीरयुक्त होना काये नहीं हुआ वा नहीं है पुण्य व पापरूप कमेतिमित्तस है और 
जो शरीरसहित दुःख सुखरहित न होना श्रुतिमें कहा है वह भी कर्मस 
आरब्ध शरीरके विषय में है श्रुतिमें कमेफठभोगरहित मुक्त आत्मा- 
ओके शरीरधारणविषयमें ऐसा बणेन है स एकथा भवति बिधा 
भवति पंचधा भवति इत्यादि स यदि पितछोककामो भवति 
सडइ्ल्पादेवास्य पितरस्समुत्तिष्ठन्ति इत्यादि स तन्न पय्थेति जक्ष- 
न्क्रीडत्ममाण इति अर्थ-( सः ) वह मुक्त पुरुष ( एकथा भवति त्िधा 
भवति पंचधा भवति इत्यादि ) एकप्रकार का होताहै तीनप्रकार का होता है पांचप्रका- 
रका होताहे इत्यादि अथीव्‌ इच्छानुस।र अनेक वा अनेक प्रका रके शरीर धारण करता 
व त्यागकरता है ( सः ) वह मुक्तपुरुष (यदि ) नो( पितृछोकफामः ) पितृछो क की 
इच्छाकरनेवाढा ( भवाति ) होता हैं ता ( अस्य ) इसके अर्थात्‌ मुक्तके ( सड्डु- 
स्पात्‌ एवं ) संकल्पहासे ( पितर: ) पितर (समुत्तिप्रन्ति) भ्कट वा उत्पन्नहात हैं 
इत्यादि अर्थीव पितृलोंक आदि सब निस निस छाक या पदार्थकी मुक्त च्छाकर ता है 
उसके संकल्पमात्रस वह सब्र माप्त होते हैं कमफडभाग बंधनरहित कर्मअनुसार 
शरीरआभादि होने व सुखदुःख होनेका सम्बंध नहीं रहता ( सः ) वह मुक्त 
( नक्षन्‌ क्रीडन्‌ रममाणः: ) हसता कफ्रीडाकरता अर्थात्‌ अनकशरीरेोंसि क्रोदा कर- 
ता और इच्छास उत्पन्न सुखद व भोग्यवस्तु वा बह्मसुखमें रमताहुआ ( तत्न ) 
उसमें अह्मलाकमें (पस्थीति ) सबत्न सबमकारसे अह्मसुखकों माप्तहता है इस मरूा- 
रस इच्छामात्रसे मनोरथ सिद्ध होने वा करनमें स्वतेत्र होनेंस कर्मेसम्बधंस 
रहित शद्धस्वरूपसे पकटहुए आरोरयुक्त होनपरभी मुक्तमें अपुरुषाथ द्वोनेका 
कुछ लेश वा गंधमात्र नहीं होता नब मुक्तनीवोंके विषयमें ऐसा श्रुतिभमाणस 
सिद्ध है तब नित्यमुक्त सब पापोंस रहित अह्य में क्मसम्बंध होने व शरीर" 
युक्त होनेमें सुखदुःखभोक्ता होनका संशय करना स्वेथा अयुक्त हैं पापग्हित 
परमात्माका स्थुल्ल सक्ष्मरूप सम्पूणे जगतदारीर होनेमें भी कमे सम्बंध 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२७५ ) 


का छेश वा गंध नहीं है इसमें जो यह शह्ढ होंगे कि, पूर्ववी संभोग- 
प्राप्तिरेति चेन्न वेशेष्यात्‌ इस सूत्रमें अह्मको भोग माप्तहोने की शंकाका 
समाधान वर्णन कियाहे फिर कहनेका क्‍या प्रयोजन था तो इसका उत्तर यह 
है कि, वहां उपासनाके लिये हृदयदेशमें स्थित ब्रह्मका शरीरके अन्तर वर्तमान 
होनेमाजसे भोगफे साथ सम्बंध न होना वर्णन कियादि यहाँ नीव व अह्म दोनों 
के शरीरवान्‌ होनेमें समान सुख दुःखभोक्ता होनेके शेकाका समाधान किया गया 
है अब यह विशज्ञापनके योग्य है कि, जो श्रीशड्गराचार्य स्वामी वा अन्य अद्वेत- 
पक्षावढम्बी ब्रह्मकारणवादमें भोक्ता व भोग्यके विभाग न होनेकी शेकाकारिके 
समुद्रफेन व तरड्के दृष्टन्तस विभागशतिपादनपर इस सन्न का व्याख्यान 
कियदे वह युक्त नहीं है क्‍योंकि, अंतरमें विद्यमान शक्ति अविद्या उपाधियुक्त 
कारणब्रह्मसे सृश्टिहोना माननेवालोंके मतमें इसभ्कारसे आक्षेप व समाधानका 
होना भसड्गत विदित होता दे कि, कारणमें प्राप्त शक्ति व अविद्या उपाधिसे 
उपहित बह्मके भोक्ता होने और उपाधि भोग्य होनेसे दोनों विलक्षणोंका परस्पर एक 
रूप होना वा उनमें एकरूप होनेका श्रम होना संभव नहीं होता है और अह्मस्वरूप 
के परिणाम होनेकी अद्वैतवादीभी नहीं अंगीकार करते अंगीकार करनेपरभी 
न कमोविभागादिति चेन्ना नादित्वात्‌ अथे-कमैका विभाग न होनेसे न 
होवे नहीं अनादि होनेसे इस सूत्रमें सत्रकारक जीवों और उनमें प्राप्त कर्मोंको 
अनादि होना प्रतिपदनकरनेसे भोक्ता व भाग्य आदिके विभाग ( भेद ) होनेमें 
किसीको शड्ढडग नहीं होसक्ती मत्तिका सृवर्ण परिणामरूप घट्शराव ( परहई, 
दिया ) कटक ( पहुँची अथवा बाजूबंद ) मुकुट आदिके विभागके समान भोक्ता 
वे भोग्यका विभाग संभव द्वोनेसे स्वरूप परिणाम में भी ब्रह्मका भोक्ता व भोग्य 
होना सिद्ध होगा यहभी अयुक्त व असंभवही है ॥ १४ ॥ 


ब्रह्मकारणसे जगत्‌ कार्य भिन्न न होनेके विचारमें सू०१५ से२०अ०६। 


तदनन्यत्वमारंभंणशब्दादिभ्यः॥ १७॥ ५ 
अनु ०-उससे मा आरंभण शब्दआदिसे अथोत 
आरंभणशब्दआदि वाक्येंसि ॥ १५ ॥ 
भाष्य-उससे भिन्नता नहीं है आरंभण शब्दभादिसि अथोव्‌ आरंभण भादे 
वाक्योंसे उससे अथोव्‌ कारणसे का्यकी भिन्नता नहीं है अथाव्‌ कारण ब्रह्मसे 
काय्येकूप जगवकी भिन्नता नहीं है किसप्रमाण वा हेतुसे भिन्नता नहीं है आरभण 
शब्द आदि श्रुतिवाक्य होनेसे इसका व्याख्यान यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद््‌ में 
रवेतकेतुके पिताने इवेतकेतुसे ब्रह्मकारणसे उत्पन्न जगव्‌ ब्ह्मसे भिन्न नहोंना 
प्रतिपादन करने और ब्रह्मका ज्ञान होनेसे सब पदार्थ ज्ञात होनेका उप 
१ आरंभणकज्षब्दः आदी येषां वावयानां ते आरभणज्नब्दादयः तेम्यः आरंभणशब्दादिभ्य: । 


(२७६ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


देश करने और ब्रह्मशानराहित अनेक विद्या्ग्रंथ पठनकी तुच्छता जनाने 
पुत्र के विद्याका अभिमान छोडाने के अभिप्राय से यह प्रश्न किया कि, 
है खवेतकेतों ! तुम नो अपनी विद्यांके अभिमानी हो तो मेरे इस भश्रका उत्तर 
देव कि, तुमने आचाये अध्यापकसे ( पठानेवाले से ) उस उपदेशको पु छाहे आचा- 
यने तुमको ऐसा उपदेश कियाहै कि. निससे न सुना सुनाहुआ न माना मानाहुआ 
न जाना जानाहुआ होजाताहै ऐसा सुनकर रवेतकेतुने पितासे पूँछा कि, ऐसा 
केसे होसक्ता है ऐसा उपदेश कोन है इस प्रश्षपर पितान प्रथम छौकिकद्शन्तसे 
निश्चित करानेके लिये ऐसा वर्णन कियाँहै यथा सौम्येकेन मृत्पिण्डेन 
सर्व मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारंभणं विकारों नामधेयं मृत्तिके- 
त्येव सत्य अथै-हे सोम्य ( यथा ) नैसे ( एकेन मृत्पिण्डेन ) एक मत्तिका- 
के पिण्डसे अथोत्‌ मिड्टीके पिण्डके जाननेसे ( सर्वे मृण्मये ) सब मत्तिकामय 
पदार्थ अथौव्‌ मिद्ठीसे बनेहुये घट शराव (सरवा वा दिया ) आदि सब मिद्ीके 
पदार्थ ( विज्ञातं स्थात्‌ ) विज्ञात अर्थोद्‌ नानगय होवें अथवा होते हैं (विकार: ) 
विकार अर्थात्‌ विकाररूप घटआदि पदार्थ ( वाचारंभणं नामधेयं ) 
वाकूका आरंभण अर्थोत्‌ आलम्बन नाममात्र है अर्थात्‌ नाममान्र वाकूसे 
कहनेके छिये है ( मृत्तिका इति एवं संत्यम ) मृत्तिकामय सब होनेसे 
परमार्थ से मृत्तिकाही सत्य वस्तु है ऐसेही अन्यदृशन्त बणेन किया है 
कि, जैसे छोहके ज्ञान होनेसे छोहसे बनेहुये सब पदार्थ लोहमय नानजाते हैं 
उनके पृथक्‌ २ नाम वाचारंभणमात्र हैं छाहही सत्य है इत्यादि ऐसा कहकर 
यह उपदेश किया है के, सृश्सि पूर्व सद नामसे वाच्य एक ब्रह्मही था फिर 
उससे सश्टिकी उत्पत्तिकां वणेन करिके ब्रह्ममय अथौत त्रह्मात्ममय सब चित्‌ 
अचित्वस्तुरुप जगवको वर्णन किया है इस प्रकारस जो कारण व कार्येके 
अभेदहोनमें केव नाम भेद वाचारंभण ( वाकसे कथनमात्र ) रूप विकार 
अथाव्‌ कार्यपदार्थको कहा है इस श्रुतिम्रमाण सूचित करनेके छिये सूतमें आरं- 
भणशब्दादि कहा है अर्थात्‌ वाचारंभण शब्द आदि में है जिन वाक्योंके ऐसे 
कारण व कार्येके अभेदहोनेमें जा श्रुतिवाक्य हैं उनस अर्थात्‌ उनके प्रामाण्यसे 
परमकारण ब्रह्मस जगत्काये भिन्न नहीं है यह सूत्रवाक्यका अथे व संक्षेपसे 
उसका आशय कहागया अब पक्षप्रतिपक्षप्‌वैक वेदान्तमें प्रतिपादेत अभेदही पक्ष- 
सिद्धान्त निर्णेय करनेके लिये कुछ विस्तारसे व्याख्यान कियाजा।ता है कारण 
व कार्येके अभेदंहानेके, खण्डन में काणाद ( वेशेषिक मतवाले ) यह कहते हैं 
कि, विलक्षण बुद्धिसे बोध्य ( जाननेके योग्य ) होवेसे कारण व कायेका अभेद्‌ 
होना संभव नहीं होता है अथोव्‌ तन्‍्तु व पट व मृत्तिकाके पिण्ड व घट आदिमें 
कारण व कायेका ज्ञान पृथक होनेसे एकही बुद्धि अर्थात्‌ एकही होनेका ज्ञान 
नहीं होता शब्दस भी भेद सिद्ध है क्योंकि तन्‍्तु पट अथवा पट तन्‍्तु नहीं 


बेदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २७७ ) 


कहेजाते कार्यभेदसे भी भेद होना विदित दह्ोता है क्योंकि ,मृत्तिकाके पिण्डसे पानी 
नहीं भराजाता अथवा नहीं छायानाता और घटसे देवार वा भीति नहीं बनाई 
जाती कालभेद से भी क्‍योंकि पूवेकार में कारण व अपरकाढमें कार्य होता है 
आफारमेदसे भी क्योंकि कारण पिण्डाकार और काये विस्तारमुख गोरू 
उदरयुक्त आकारवाला द्वोता है तथा म्रत्तिका रहतेहुये घट नश्ठहुआ कहाजाता 
है बहुतन्तु व एकपट कहेजाने व ज्ञात होनेसे संख्यासभी भेद विद्ित होता है 
और जो कारणही कारये होता तो कारकके ( कार्य करनेवाढेके ) व्यापारस 
क्या सिद्ध कियाजाता अर्थाव्‌ जो काये सिद्ध कियाजाता है इस सिद्ध करनेकी 
आकांक्षा न होती परन्तु विना व्यापार काये नहीं होता इससे कारण से पृथक्‌ 
है और नित्यकायेके अभेद होनेमें कारणके समान उसके नित्य होनेसे 
सदा सबके नित्य होनेका म्संग होनेसे नित्य अनित्य का विभाग न होगा 
जो यह कहाजांवै कि, काये सद॒ही रहता है परन्तु म्रथम प्रकट नहीं रहता 
कारक व्यापाररे प्रकट कियाजाता है तो प्रकटताकी भी प्रकटता फिर 
उसकी भी ग्रकटता अपक्षित होनसे अनवचस्था दोष गाप्त होनेसे और प्रकटताकी 
अपेक्षा न होनेमें कायेकी नित्य उपलब्धिका ( प्रत्यक्ष होनेका ) प्रसंग होनेसे 
ओर उसकी उत्पत्ति माननेमें असत्‌ कार्य होनेके बादका प्रसंग होनेसे ऐसा 
कहना युक्त नहीं हे ओर कारक के व्यापारके अभिव्यजञ्ञक ( प्रकाशित वा प्रकट 
करनेवाढा ) होने में घटके लिये किये हुये व्यापारसे कारक ( करवा, अनार ) 
आदिकी भी अभिव्यक्ति (प्रकटता ) होना चाहिये नेसे कि, प्रकाशक दीप आदि- 
में किसी विशेष अभिव्यड्रय ( प्रकाशित किये जनिके योग्य ) होनेका नियम 
देखनेमें नहीं आता अथोव्‌ ऐसा पत्यक्ष नहीं होता कि, घटके लिये रकखागया 
दीप करक ( करवा ) आदिको प्रकाशित नहीं करता है इससे असतद्दी कार्यकों 
उत्पत्तिके हेतुसे कारकके व्यापरका अर्थवान्‌ होना (सफलहोना ) सिद्ध होता है 
इससे कार्य सत्‌ होनेके वादकी सिद्धि नहीं होती अब उत्तर यह है कि, नहीं 
कारण शक्तिके नियमहीसे कार्यकी सिद्धि होनेसे नियत कारणका उपादान होना 
सवहीका कार्य होना सिद्ध करता है जो कारणमें कायेका सत्ता न होता तो 
जिस कारणमें जिसका सत्ता है उसीसे उसके प्रकट होनेका नियम न होता अग्नि 
जढूका भी घट बननाता अथवा सबसे सब कायेवस्तु प्रकट होते अब सत्कायै- 
वादमें कारक व्यापार व्यर्थ होनेकी शंकाका उत्तर यह है कि, असत्कार्यवदीके 
पक्षमें भी कार्यके विद्यमान न होनेसे कारक का व्यापार संभव नहीं होता क्योंकि 
जब काये नहीं है तब कार्यसे भिन्न वस्तुमें कारक व्यापारसे प्रवृत्त होगा अन्य 
हानेमात्रमें कुछ विशेषता नहोनेसे तन्तुअंमें म्राप्त कारक व्यापारसे घटकी उत्पत्ति 
होनायगी परन्तु ऐसा न होने और नियतकारणसे नियतकाये होनेसे कारणसे 
कार्येकी प्रकटतासे पूर्वही कार्यका सत्‌ होना सिद्ध होता है इससे कारणसे भिन्न 


(२७८ ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


काये नहीं है. ऐसा कहते हैं । परमार्थसे कारणसे पृथक्‌ कार्येनाम. कोई बस्लु 
नहीं है अविद्यासम्बंधसे फाये पृथरू मानाजाता व उध्का नाम पृथकू कहा 
जाता है इससे जैसे कारण मृत्तिका वब्यसे घट शराब आदिकों में मृत्तिका 
प्रत्यक्ष वा ज्ञात होनेसे घट शरावआदि काये व्यवहार मात्राहम्बनके छिये अथीव 
कथनमान्रके ढिये भिन्न मिथ्या होते हैं कारण द्रव्य मत्तिकाही सत्य है ऐसेहदी 
निर्विशेष सत्‌ वस्तुमात्र फारणरूप अह्यसे मिन्न अहंकार आदि जो कथनमात्रके 
लिये भिन्न हैं ऐसे सम्पूर्ण प्रपंचरूप मिथ्या हैं कारणरूप सतद्‌ वस्तुमात्र अह्मही 
सत्य है तिससे कारणसे भिन्न कार्य न होनेसे कारण व कार्यमें भेद नहीं है नो 
यह कहाजावे कि,शुक्तिकामें (सीपमें)श्मसे चांदीका बोध होनेआदिके समान घटआाददे 
कार्योंके असत्यहोनेकी प्रसिद्धि व दृशन्तकी सिद्धि नहीं है तो यह कहनेयोग्य नहींहे 
क्योंकि घटआदिमें मी युक्िसे मात्तिका द॒ृव्यम|त्रहीका सत्यहोना स्थापन कियाजाता है 
उससे भिन्नका युत्तिस निषेध कियानाता है युक्ति यह है कि, प्रत्तिका द्रब्यमात् 
का तो अनुवतमानहोना ज्ञातहोता है अर्थात्‌ जो वस्तु मृत्तिका पिण्डाकारमें थी 
वहीं बट अद्भाकारमें है ऐसा वही होनेका ज्ञान होता है उससे भिन्नका व्यावतै- 
मान होना विदित होता है अथीत्‌ उससे भिन्न अन्यके न होनेका ज्ञान होता है 
रज्जु रूपआदिकोंमें अधिष्ठानरूप रज्जु ( रस्सी ) आदि निनका अनुदर्तमान होना 
अर्थात्‌ वही है ऐसा बोध दह्ोना निश्चित होता है उनकी सत्यता होती है 
और व्यावर्तमान सर्प फटीहुई प्राथवा की दरान जछूकी घराआदि की अस- 
स्पता प्रतीत होती है ऐसेही अधिष्ठानरूप अनुवतमान मृत्तिका द्रव्यही सत्य व 
ब्यावतैमान घट शराव आदि सब असत्य रूप समझनाचाहिये। और सद्‌ भात्माके 
विनाशका अभाव होनेंसे असत्‌ खरहाके सींगकी उपलब्धि (प्रत्यक्षता ) न 
होनेसे उपलब्धि व विनाश दोरनेयुक्त कार्यवस्तु सत्‌ व असद्‌ दोनोंसे अनिवेच- 
नीय ( कहनेयोग्य नहीं ) द्वै ऐसा अनिवैधनीय सीपमें चांदी भासित होनेआदि 
के समान असत्यही है उसका अनिर्वेचनीय होना प्रतीति व उसके बाघ ( नाश ) 
से सिद्ध हैं अब तकंसे ऐसा विचारणीय है क, कायेका उत्पन्न करनेवाला 
सुबर्णका मृत्तिकाआदि द्वव्य क्या अविकृत ( विकारकों न प्राप्तहुये ) कार्यको 
उत्पन्नकरताह वा कुछ विशेष ( भेद ) को प्राप्तहुआ सर्वदा उत्पादक ( उत्पन्न 
करती ) होनेका प्रसद़' होनेसे आवैकृत उत्पन्न नहीं करता यह निश्चित होता 
है और न विशेषान्तरको प्राप्त अर्थात्‌ विकारको प्राप्त अन्य मकारका होकर 
उत्पन्न करता है, क्योंकि, विशेषान्तरकी प्राप्तिको (अन्यरूप भेदकी माप्तिको) भी 
शेषान्तरकी माप्तिपूषिक होता चाहिये फिर उसको भी वैसाही दोनेसे अनवस्था 
दोषकी प्राप्ति होगी, नो यह कहानावै कि, अविकृतही कारण देश कार विशेष 
के साथ सम्बंधको माप्त कार्यफी उत्पन्न करतांहै तो अविकृतका देशआदि विशेष 
के साथ सम्बेध नहीं होरुक्ता और विशेषान्तरको प्राप्रहुयेका काये उत्पन्नकरना 


देदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२७९ ) 


पूवके समान अनवस्था दोष से संभव नहीं होताहै । ऐसा तर्क करना वा कहना 
युक्त नहीं है क्योंकि, मृत्तिका सुवर्ण दुग्धभादिसे घट रुचक दाधि आदिकोंकी 
उत्पत्ति मत्यक्षसे सिद्ध होती है और सीपमें चांदी भासित होनेके पश्चात देश 
कालआदिसे उत्पन्न उपाधिमें बाघ ( उपाधिका व मिथ्याज्ञानका नाश ) होनेके 
समाधान घटआदि कायेमें बाधघहोनाभी विदित नहीं होता इससे प्रतीतिके आछू- 
म्बनकरनेवार्कों अतीतिकों सत्य माननेबारोंको कारणसे कायकी उत्पत्ति अवश्य 
मानना चाहिये क्योंकि इसमें विकल्प होही नहीं सक्ता अथवा स्थिर नहीं रहसक्ता 
क्या सुवर्ण आदिमात्रह्दी स्वस्तिक (आभूषणविशेष व चौक)आदेका आरम्भक (उत्पन्न 
को ) है अथवा रुचक ( कंठका आभूषण और अशरफी ) आरंभक है अथवा 
रुचक आदियमें आश्रित सुवर्णभादि है प्रथम सुबर्णसे भिन्न कायेका अभाव होनेसे 
सुबर्णादि आरंभक नहीं है क्योंकि, आपही अपनका आरंभक होना असंभव है 
जो यह कहाजाय कि, स्वस्तिक सुवर्णसे भिन्न देखनेमें आता तो पूर्वपत्यक्ष सुबण- 
हींके होनेका ज्ञान होनसे उससे भिन्न अन्य वस्तु प्रत्यक्ष न होनेसे सुवर्णसे भिन्न नहींदे 
जो यह कहानावै कि, बुद्धिसे भिन्न प्रतीत होने और अन्यशब्द अर्थात्‌ नामसे 
कहेणानेआदिस भिन्न वस्तुका होना सिद्ध होता हैं तो अनिरूषित वस्तुकी आल- 
स्बन करनेवाले बुद्धिमिद व अन्यशच्द शुक्तिकामें ( सीपमें ) रतत ( चांदी ) 
भासित होने व कहेजानेआदिके समान श्रांतिमूल होनेसे ( श्रमकारणसे होनेसे ) 
अन्यवस्तु हेनेफे साधक ( सिद्धकरनेवाले ) त होनेंस ऐसा फहने वा मानने 
योग्य नहीं है रुचक ( अशरफी ) आदिभी स्वस्तिक आदेके आरंभक नहीं हैं 
क्योंकि, पटमें तन्तुओंके समान उपछब्ध (ज्ञात वा पत्यक्ष ) नहीं होते और 
स्वस्तिकर्भ रुचकमें आश्रित आकारसे सुवणकी उपलब्धि (प्रत्यक्षता ) न होनेसे 
ह्चकमें आश्रितरूप सुवरणभी आरंभक नहीं हैं। इससे मृत्तिका आदिस भिन्न घटभादे 
कार्यका असत्य होना ज्ञात होनेस बह्मस भिन्न सम्पूर्ण मगद्‌ कार्य मिय्यारूप है 
यह दृष्ठांत सरछतासे ब्रह्मंस भिन्नका मिथ्या होना समझमें आनेके लिये काल्पनिक 
मृत्तिका आदिक सत्यत्वको दिखाकर कार्यका असत्य होना मतिपादन कियागयाहै 
भगमार्थस मृत्तिका सुबर्णभाद्‌ कारणभी अक्षके फासे होनेस काये होनमें विशेष 
न होनेंस घट रुचकआदिे कार्रेक समान मिध्यारुप हैँ यथा इन श्रतियोमें 
वर्णित है ऐेतदात्म्यमि्द सर्वम्‌ अर्थ-( इदं सर्वे ) यह सब्र अर्थात्‌ यह 
सब जगव्‌ ( एऐतदात्म्यम्‌ ) यह बअह्म है आत्मा जिसका एसा है अर्थात्‌ अह्म 
आत्मामयहै तत सत्य अथ-वह अथोत अह्य सत्य है नेह नाना$स्ति कि- 
अन अर्थ-( इह) इस जगतम ( किश्वन ) कुछ(नाना) अनेक (न अस्ति) नहीं है 
मृत्योः स मृत्युमाप्तोति य इह नानेब पदयलि अथे- (यः ) जा 
( इह ) इस जगतमें ( नाता इव ) अनेकके समान ( पहयाते ) देखता है (सः ) 
वह ( मृत्यो: ) मृत्युसे ( मृत्युम्‌ ) मृत्युको ( आप्रोति ) प्राप्त होता है यन्न हि 


(२३८० ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


द्वेतमिव भवाति तदितर इतर पदयाति यत्र त्वस्थ सर्वेमात्मेवा- 
भूत्तत्केन के पश्येत्केन कं विजानीयात्‌ इत्यादि अथे-( यज्न ) जिसमें 
अर्थीव्‌ जिस अज्ञानअवस्थांम ( दैतम्‌ इब ) द्वैतके समान ( भवाते ) होता है 
( तब॒अथीव तत्र ) तिसमें ( इतरः इतर ) अन्य, अन्यकों ( परयाते ) देखता है 
( यत्र तु ) और जिसमें अथोत्‌ निस अहाज्ञान होनेकी अवस्थामें ( अस्य ) 
इसका अर्थाव्‌ इस अह्मशानीका ( सर्वे ) सब ( आत्माएव ) आत्माही ( अभूद्‌ ) 
होगया अरथीत्‌ अह्मको समेत्र देखता हुआ और अपनेको उससे भिन्न न जानकर 
अपने व अहामें अभेदबुद्धेसि आत्मा दव्यमात्रवस्तुरुक्ष्यसे जत्र सब अपने आत्मा 
बह्ममय सब होगया ( तत्‌अथात्‌ तत्र ) उसमें अर्थात्‌ उस सब एक आत्माही 
बिदित होनेकी अवस्थामें ( केन ) किसेस अथौत्‌ किस इन्द्रिय वा भेदबुद्धिसे 
(के ) किसको ( पर्येव ) देखे इत्यादि इसीम्रकार की श्रुतियेंसि ब्रह्मसे भिन्न 
बस्तुका मिथ्या होना ज्ञात होता है जैसा वर्णन कियागया इससे सम्पूर्ण 
कार्येका मिथ्या होना विदित होने और सत्‌ वस्तु मात्रही भत्यक्षका 
विषय होनेसे दोनोंमें विरोध होनेपर भी और स्वरूप सद्‌ होनेआदिें 
विना प्रत्यक्ष आदिके सत्य होनेमें असंभव होनेका दोष होनेसे मत्यक्षआदिकी 
अपेक्षा होनेमेंभी इन्दियजन्य ( इच्द्रिय वा इन्द्रियोंसे उत्पन्न ) ज्ञानकी आकांक्षार- 
हित छोकबुद्धिनन्य शह्डाके अवकाशरस रहित शाखप्रमाण बलवान होनेसे 
झास्रसे अर्थात्‌ वेद वा वेदभागरूप उपनिषदोंकी श्रुतियोंके ममाणसे सिद्धहुये 
बस्तुमें प्रत्यक्ष आदिसे विरुद्ध होनेकी शड्ढा करना युक्त नहीं है इससे कारणरूप 
ब्रह्मसे भिन्न सब मिथ्या है अ्थोद्‌ नित्य अपने स्वरूपसे स्थिर नहीं है परन्तु 
प्रपंचके मिथ्याहोनेसे जीवके भी मिथ्याहानेकी शड्ढा करने योग्य नहीं है क्योंकि 
ब्ह्महीके मीयरूप होनेस अहाही सब शरीरोंमें जीवरूपस मवेश करता है यथा 
यह श्रुतिहे “अनेन जीवेनात्म ना$ठुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणि'! 
अथ-इस जीवरूप आत्मासे शरीरोंमें प्रवेश करके नामरूपकों म्रकट वा स्पष्ट 
करूं “एको देवः सर्वेभूतिषु सूढ़ः” अथे-( सर्वेभृतेषु ) सब्र मराणियों वा 
आकाशआदि भृतोंमें ( एकः देवः गूटः ) एक देव परमात्मा अदृश्य विद्यमान 
है एको देवो बहुधा सन्तिविष्टः अर्थे-( एकः देवः ) एक देवता अथीव 
ब्रह्म ( बहुधा ) अनेक प्रकारसे ( सन्निविष्टः ) मविष् है अथीत्‌ सब पदार्थ व 
शरीरोम प्रविष्ट है 'एप सर्वेषु लूतेषु गृढोत्मा न प्रकाछतें!” अर्थ- 
( एदः ) यह ( गृदः आत्मा ) सब भूतोंमें अदृश्य छिपा आत्मा अथीत्‌ सबभ- 
तोमें गुप्हप विद्यमान आत्मा (न अकाझते) प्रकाशित नहीं होता है नान्यो5तो 
$स्ति द्वष्टा इत्यादि अर्थ-अन्य कोई दष्टा नहीं है इत्यादि नो यह शंका होते 
कि, जो एकही ब्रह्म सब शरीरोंमें नीवरुपसे म्राप्त हाता तो मेरे पाद में पीडा 
शिर में सुख है ऐसा बोध होनेके समान सब शरीरोंमें दुःख व सुखका शर्त 
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होता और जीव ईश्वर बद्ध मुक्त शिष्य आचार्य ज्ञानी अज्ञानी होनेआदिकी 
व्यवस्था न होती तो इसका कोई अद्वेतवादी ऐसा समाधान करते हैं कि, एकद्दी 
मुखके मणि कृपाण दपेण आदिमें भिन्न भिन्न उपाधिवशसे छोटा बढा महछिन व 
विमछरूपसे अनेक प्रकारके ग्रतिबिम्ब दृष्ट होनेके समान एकही अल्लके प्ति- 
बिम्बरूप जीवोंके सुखी दु:खी होना आदि भेद समझना चाहिये और श्रतिमें 
ऐसा वर्णन है कि, इस जीवात्मारुपसे प्रवेशकरके नाम रूपको मकटकरूं इससे 
जीवॉका बह्मसे अभेद होता सिद्ध होता है इस प्रमाणसे यह कहते हैं कि, पर- 
मार्यसे अभेद होना सत्य है अविद्याजन्य कल्पतासे काल्पनिक भेदकी मानकर 
व्यवस्था ( भेदोंकी अवस्था ) कही जाती है अब इसमें यह विचारने योग्य है 
कि, नो काट्पनिक भेद है तो किसकी करुपना है प्रथम ब्रह्म परिश्वुद्ध ज्ञाना- 
त्माके कर्पनाशून्य होनेसे अह्मकी नहीं होसक्ती और कल्पनाके अधीन जीव 
भाव और जीवमें आश्रित कर्पना होता सिद्ध होनेसे परस्पर आश्रय होनेका 
प्रसंग ( योग ) होनेसे और ऐसा अयुक्त होनेसे जीवॉकी भी मानने योग्य नहीं 
है । इसपर अद्वैतपक्षवादियोंका यह उत्तर है नहीं अविद्या व जीव दोनों बीन 
व अंकुरके समान अनादि होनेसे ऐसा कहता ठीक नहीं है क्योंकि, नो वास्तव 
में स्वरूप वा वेषसे सिद्ध है वही वस्तु किसीका आश्रय होता है वा होसक्ता है 
सिद्धान्तमें निसका वेष वा स्वरुपही सिद्ध नहीं है ऐसे अवस्तुका आश्रय होना 
वंध्यापुत्न व आकाशपृष्पके समान असंभव है परमार्थसे निँ्तका असिद्धताही 
एक वेष है अथीव मिथ्या है ऐसी अवस्तुरूप अविय्धार्मे परस्पर आश्रयहोना 
आदि वस्तुओंके दोष असिद्धिको नहीं माप्तकरते अथोव्‌ परस्पर आश्रयत्व 
दोषकी प्राप्ति न होनेसे उससे अविद्याका न होना सिद्ध नहीं होता यद्यपि बह्मसे 
भिन्न न होनेसे ब्रह्मकें समान जीवकों भी अविद्याका आश्रय न होना चाहिये 
परन्तु परमार्थसे ब््मसे भिन्न नहोंनेसे स्वरूपसे विश्युद्ध होनेपरभी कृपाण आदिमें 
प्राप्त मुखम्रतिबिम्बकी इयामता ( मछिनता ) आदिके समान औपाधिक अशुद्धि 
संभव होनेसे अविद्याका आश्रय होना !सैद्ध होनेसे काल्पनिक होनेकी सिद्धि 
होती है । प्रतिबिम्ब में प्राप्त श्यामता आदिके समान जीवमें म्राप्त अशुद्धिभी 
श्रांतिही है क्योंकि, अन्यथा मानने में जीवकी मक्ति नहीं होसक्ती नौवोके 
अ्मका मवाह अनादि होनेसे उसका हेतु ( कारण ) अन्वेषण ( खोज ) के 
योग्य नहीं है सो यह ऐसा कहना अद्भैतमें नो निपुण नहीं है और भेद बादमेंभी 
श्रद्धालु है प्रवीण नहीं है ऐसे दोनोंसे श्रष्टसे विना विचार जैंभाईमें निकलेहुये 
शब्दोंके समान है. क्योंकि, जीवके अकल्पित ( कल्पनारहित ) स्वाभाविक 
रूपसे अवियाका आश्रय होनेमें अह्मती का अविद्याका आश्रय होना उक्त 
( कहागया ) होगा । उससे भिन्न उसमें कल्पित आकारसे अविद्याका आश्रय 


होनेमें जहफा अविय्ाका आश्रय द्वोना वक्त होगा क्योंकि अद्दैतवादी अह्मको 
शे५ 


( २८२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


जश्ञानरूप व कल्पित आकारको जड मानते हैं इन दोसे भिन्न अन्य किसी आकार 
को नहीं मानते हैं नो कल्पित आकारविशिष्ट स्वरुपहीसे अविद्याका आश्रयहोना 
मानानावै तौ अखण्ड एकरसस्वरूपका, विनां अविद्याके विशिष्टरूप होना 
सिद्ध न होनेसे अविद्याके आश्रयका आकारही ब्रह्म है यह निरूपण 
वा निश्चय किया जाता है। और जो बंध व मोक्षकी व्यवस्था 'सेद्ध होनेके लिये जीव- 
का अज्ञान माना जावे तो जीवके भ्षज्ञानपक्षमें भी बंध मोक्ष आदिकी व्यवस्था 
सिद्ध नहीं होती है क्योंकि अविद्या ( अज्ञान ) का विनाश ही मोक्ष है ऐसे 
मोक्ष में नो अविया एकही है तो एकके मुक्त होनेमें अविद्या का नाश होनेसे 
अन्यभी सब मुक्त होजांयंगे जो अन्यके मुक्त न हेनेसे अविद्या बनीरहेगी तौ अ- 
विद्यांक नष्ट न होनेसे एककी भी मुक्ती न होगी जो प्रत्येक जीवसे भिन्न भिन्न 
अवियधा है इससे निसकी अविया नष्ट होगी वह मोक्ष को भाप्त होगा निसकी नष्ट 
न होगी वह बंधमें रहेगा ऐसा माना जाबे तो ऐसा मानना यक्त नहीं है क्योंकि 
यह निश्चय फरना चाहियें कि निस जीवभेदकों लेकर अविद्या का भेद होना 
कहते हैं वह जीवभेद केसा है स्वाभाविक हैं अथवा अविद्याकल्पित है 
(अविद्यासे कल्पित है ) प्रथम स्वाभाविक होना अंगिकार न किये जानेसे और 
भेद सिद्ध होनेके लिये अविद्याकी कल्पना व्यथें होनेसे स्वाभाविक नहीं है 
और जो अविद्या कल्पित है तो यह जानना चाहिये कि, यह जीवमभेद 
करनेवाली अविद्या ब्रह्मकी हें अथवा जीवों की जो ब्रह्मकी मानी जावे 
तो जैसा हम अक्मम अविद्याकी मराप्तिर्प दोषकों आरोपण करतेहें वेसेही तुम 
अंद्वैतवादियोंका मानलेना सिद्ध होजावेगा और जो जीवोंकी मानीजावै तो 
जो यह कहागयांहै कि, जीवेंके भेदकी कारण अथात्‌ भेदकी उत्पन्न करनेवाली 
अविद्या है यह मिथ्या होगा और अविद्या जीबोंके कल्पनाका हेतु होनेसे नीवोंका 
अविद्याका आश्रय होना असंभव है क्योंकि; जीवोंके कल्पना ( उत्पत्ति ) से 
पहिलेही जीवॉको अविद्या आश्रय नहीं करसक्ती अर्थीव्‌ उनमें आश्रित नहीं 
होसक्ती । और जो गतिनीवरम बद्ध व मुक्तहोनेकी व्यवस्था सिद्ध होनेंके छिये 
जो अविद्या कल्पना की जाती हैं उनहीं से जीवभेदर्भी होता है ऐसा मानते 
हों, तो नीवभेदकी सिद्धिसे श्विद्या सिद्ध होतीहे उन सिद्ध हुयों में जीवके 
भेदकी सिद्धि होती है इस प्रकारसे परस्पर आश्रयत्व ( आश्रयहोना ) होगा 
इसमें बीजांकुरके समान होना सिद्ध नहीं होताहै क्योंकि बीन व अंकुरमें अन्य 
अन्य बीज अत्प अंकुरक उत्पादक(उत्पन्नकर्ता ) होतेहं इसमें तौ निनअविद्याओंसे 
जो जीव कल्पना कियेजाते हैं उनहींको आश्रयकारिके उन अविद्याओंकी सिद्धि होती 
है ऐसा नहीं होसक्ता और नो बीज व अंकुरके समान पूर्व पूर्व जीबोमें आश्रित 
जो अविद्या है उनसे उत्तर ठत्तर जीवॉकी कल्पना को मानौं तौ ऐसा मानने 
में जीवोंका नाश होना, अद्ताभ्यागम कृतमहाण अर्थात्‌ बिना किये की मात्ति व 
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किये हुये का नाश अर्थाव्‌ किये हुयेके फछभोगका नाश होने आदि दोष होनेका 
प्रसंग होगा, इसीसे पूवे पूषे जीवाश्रित अविद्याओंसे अह्मका उत्तर उत्तर जीवों 
का प्रकट वा उत्पन्न करना भी निरस्त ( खण्डित ) समझना चाहिये अविद्या 
का प्रवाह स्वीकार किये जानेमें डनमेंसे मत्येक अविद्यास कल्पित जीवकी भी 
वैसेही मवाहरूप अनादिता होगी सत्य निश्चकरूपसे अनादिता ने होगी 
ऐसा होनेमें मोक्ष पय्यत जीवरूप की स्थिरता सिद्ध नहोंगी । और नो यह 
कहाँहै कि अवस्तुरूप होनेसे असिद्धहोनाही एक वेष है जिसका अर्थात्‌ 
प्रमाये से जो असिद्धधा रूप हैं ऐसी अविद्यामें परस्पर आमभ्रयत्व 
आदि वस्त॒दोष असिद्धिका नहीं माप्त करते अथोत्‌ परस्पर आशभ्रयत्व- 
आदि दोषसे अविद्या असिद्ध नहीं होती ऐसा मानमनेंमें मुक्त जीव और 
परब्रह्म अविद्याके आश्रय होंगे अथीत्‌ मुक्तों और ब्रक्ममें अविद्या आ- 
श्रित होंगी । नो यह कहा जनावै कि शुद्ध विद्यास्वरूप होनेसे अशुद्ध रूप अविद्या 
ब्रह्ममें नहीं मिलसर्क्तह तो यह प्रश्न है कि क्‍या युक्ति प्रमाण अनुसार अविया 
का आश्रय होना मानाजाताँहै जो ऐसा है ते उक्त परस्पर आश्रय 
होना आदि युक्तियोंस जीवेकीमी आश्रय न करेगी अथीव्‌ जीवमें भी भाश्रित 
न होगी । अन्य तर्क यह है कि, जीव में आश्रित अविद्याका तत्त्वज्ञानके उदय 
होंनेंसे नाशहोनेपर जौवका नाशहोंगा अथवा न होंगा, जो नाश न होगा तो 
अविद्याके नाश होनेपर भी अह्यसे भिन्न जीवत्व बना रहनेसे मोक्ष न होगा । 
और जो यह कहांहे कि. मणि कपाण दृषण आदिम मत्यक्षहुय मुखका मलिनत्व 
विमछत्व आदिके समान शुद्धि अशुद्धि की व्यवस्था सिद्ध होती है इसमें यह 
विचारणीय है कि, अल्पत्व मदिनत्व आदि दोष कब नष्ट होंगे, नो. कृपाणआदि 
उपाधि दूरहोनेमें यह कहाजांवे तो यह प्रश्न है कि, उपाधि दूर होनेमें अत्पत्व 
आदिका आश्रय प्रतिबिम्ब रहताहै वा नहीं रहताहै, जो रहताहै ऐसा कहाजांवे 
तो प्रतिबिम्बस्थानीय जीवकेभी स्थितहोने वा रहनेसे मोक्ष न होनेका असड्ज है 
ओर प्रतिबिम्बका नाश होता द्वै ऐसा अंगीकार करने में वेसेही जीवका नाश 
होनेसे जीवका स्वरूपनाशरूप मोक्ष होगा। अन्य तर्क यह है कि, जिसको 
जों। अपुरुषार्थरूप दोष प्रतिभासित होता है उसीका नाशही उसका 
पुरुषायय है इसमें यह मश्न है कि, ओपाधिक ( उपाधिस हुआ ) दोष मति- 
भास ( दोषका मतिभासित होना ) विम्बस्थानीय अह्मका है अथवा मतिबिम्ब- 
स्थानीय जीवका वा किसी अन्यका, अस्पत्वआदे दोषोंके म्तिभाससे मुख व 
मुखके प्रतिबिम्बके शून्य होनेसे प्रथम दो कल्पोंका दृष्ठान्त घटित नहीं होता 
कि, ऐसा कहाजावे कि, यह दृष्टान्त है क्योंकि मुख व मुखके प्रतिबिम्बकों अरुप- 
त्वआदे दोष भासित नहीं होते हैं अर्थात्‌ मुख व मुखके मातिबिम्ब अल्पत्व 
आदि को नहीं जानते हैं अक्मको दोष भासित होनेमें बह्ममें अविद्याहोनेका मसंग 
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है इससे युक्त नहीं है जीव और अहसे भिन्न अन्य द्रष्के अभावसे तीसरा कल्प 
भी कल्पित नहीं होंसक्ता और यह निरूपणके योग्य है कि, अविद्यास करूप्य 
( कल्पनाके योग्य ) जीवका कल्पक ( कल्पना करनेवाढ्ा ) अर्थात: 
श्रमका आश्रय को है, अचेतन होनेसे आविद्या नहीं है और वही कल्पक वही 
करल्प्य ( मिसकी कल्पना कीजाय ) होना और अपनी सिद्धि के छिये आपहदीको 
अपेक्षा होना असंभव होनेसे और जब जीव सिद्धही दे फिर उसके छिये कल्पना 
की अपेक्षा न होनेसे, और जीव करुप्य माननेमें प्रथम जीवही कान होना 
स्वीकारके याग्य न होनेसे जीवहीके अस्तित्वमें दोष प्राप्त होनेसे जीव भी नहीं 
है यदि ऐसा माना जावे कि, शुक्तिकामें ( सीपमें ) रतत ( चांदी )भासित होनेके 
समान अविद्यासे करप्य होनेसे ब्रह्मह्वी जीव भावका कल्पक है तो बह्महीका 
भज्ञान होना सिद्ध होता है ब्रह्मका अज्ञान अंगीकार करनेमें यह प्रश्न हे कि, 
ब्रह्म जीवों फो देखता व जानता है वा नहीं जो नहीं देखता व नहीं जानता 
तो ब्क्मसे ईक्षापूवंक विचित्र सृड्धि ब नाम रूपका व्याकरण ( प्रकट करना ) 
न होगा और जो देखताहे तो विना आविद्याके अखण्ड एक रस ब्रह्म जीवॉको नहीं 
देखता है इससे ब्ह्मके अज्ञान होनेका मसंग है इस मकारसे अयुक्त होनेसे माया 
व अविद्यस ( अविद्या कारणस वा अविद्यादारा ) विभाग कहना भी निरस्त 
( खण्डित ) हैं। विना अज्ञान के मायावी ब्रह्मका भी जीवदर्शी होना नहीं हो 
सक्ता और न मायावी पर को देखकर मोहित करलेनेको समर्थ होताहै और 
माया जो अन्य द्रष्टा ( देखनेवाढ़े ) हैं उनके मोहनका साधन मात्रहेंनेसे 
देखेहये परमपदाथथोंमें मायावीके दशनकी ( मायाकृत काये देखनेकी ) साधन 
नहीं होती और जो ऐसा मानाजाव कि, अहकी माया बह्मको जीवदर्शी करती 
हुईं जीवफे मोहनकी हेतु है तो शुद्ध अखण्ड एकरस स्वमकाश अ्रह्मफे 
परदर्शनकी ( परजीवके देखनेकी ) कारण होने से माया शब्द अविद्याहीका अन्य 
नाम ठहरेगा वा अन्य नाम माननेयोग्य होगा । अथवा यह मानलिया जाय 
कि, विपरीत दशैन ( अयथार्ज्ञान ) का हेतु अविद्या है माया तो बहमसे 
भिन्न मिथ्या रूप वस्तु को मिथ्याही रुपसे देखाती हुई अरह्यके विपरीत दशैन 
का हेतु नहीं है इसस वह अविद्या नहीं है तो एक चन्द्रमा का होना ज्ञात 
होजानेपर दो चन्द्रमा होनेके ज्ञानका हेतुभी अविद्या होनेसे ऐसा मानना युक्त 
नहीं है जो ब्रह्म अपनेसे भिन्नवस्तुको मिथ्याही जानता है तो उसको मोहित 
नहीं करतदि क्योंकि, उन्मत्तकों छोड़कर कोई बुद्धिमान जिनको मिथ्या जान 
हेता है उनके मोहित करनेके लिये चेश्ा वा परत्यत्न नहीं करताहे अथवा 
ऐसा मानाजाय कि, अपुरुषाये अपरमार्थ दशेन का हेतु अविद्या है माया ग्क्ष 
के अपुरुषाथ दशैनका हेतु नहीं है इससे माया अविदा त्हीं है तो यह 
यथाथे नहीं है दुःख का हेतु न होने से अपुरुषार्थ रूप न होनेंमें भी 
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बन्द्रमाके दो होनेके ज्ञानका हेतु अविद्याई है माया कहना युक्त नहीं है अर्थोव्‌ 
यद्यपि दो चन्द्र होनेका ज्ञान दुःखका हेतु व अपुरुषार्थरूप नहीं होता तथापि 
उसका हेतु अविद्याही है और जा अविद्याके नाशके लिये प्रयत्न करती हुई माया 
द्वेतदशनमात्रका कारण अपुरुषाथेके दशेनका कारण नहीं है तो नाशरादित 
होनेसे बह्मस्वरूपकी अनुबन्धिनी ( साथ छगीहुई ) नित्य होगी जो यह कहाजाय 
कि, अच्छा ऐसेही हो क्या दोष है इसका उत्तर यह है कि, देत दशैनही दोष हैं 
ड्ैत माननेमें यत्र त्वस्थ सर्वेमात्मेवाभूत्तत्केन के पर्येत इत्यादि 
अर्थे--( यत्र ) निसमें अथोत्‌ निस रहाज्ञानमें ( अस्य ) इसका उपासकका ( सर्व ) 
सब ( आत्मा एवं ) आत्माही ( अभूव्‌ ) होगया ( तत्‌ अर्थात्‌ तंत्र ) उसमें 
( फेन ) किससे अथोंद्‌ किस इन्दिय से ( कं ) किसको देखे अथोंव्‌ द्वितीयके 
अभावमें किसको देखे इत्यादि अद्वेतकी उपदेश करनेवाली श्रतियों में विरोध 
प्राप्त होगा, जो यह कहाजांवे कि, श्रुतियोंमें परमार्थ विषयका मातिपादन है 
मायाके अपरमार्थरुप होनेसे श्रुतिमें विरोध नहीं है ते अपारिच्छिन्न ( देश काल 
परिणामभेद्स रहित ) आनन्देकस्वरूप अह्मका मायादशैन अथवा मायायुक्त 
होना विना अविद्याके संभव नहीं होताहै अन्य शब्भग यह है कि, अपरमार्थरूप 

त्य मायाकेसाथ ब्रह्मका क्या प्रयोजन है जो जीवका मोहन है यह कहाजावे 
तो अपरमार्थरुप मोहन से क्‍या प्रयोजन है क्रीडा मयोजन कहाजांबे तो जो 
अपरिच्छिन्वानन्द है अथीव्‌ भद्रहित सदा एकरस आनन्दरूप है उसको कीडढासे 
क्या फछ है नो ऐसा कहाजांवै कि. पूणण भोगवाले महारानाओंकी भग्ने क्रीडा उनकी 
इच्छासे हुई पुरुषाथे रूप मत्यक्ष होता है ता ऐसा दृष्ठान्त घटित नहीं होताहै 
क्योंकि अपरमाथ रूप क्रीडा के उपकरण ( सामग्री ) ने। अपरमार्थ रूपसे प्तिभा- 
सित होते हैं उनसे सिद्ध अपरमार्थरूपकीडा और अपरमाथेरूप उसके माति- 
भाससे उन्मत्त ही को क्रीडारस सिद्ध होसक्ता है वा भाप्त होसक्ता हैं अनुन्मत्तफो 
( जो उन्मत्त नहीं है उसको ) क्रीडारस नहीं होसक्ता और मायाका आश्रय 
मानेगंय अह्मस भिन्न अविद्याका आश्रय जा जीव है उसकी करपनाका असंभव होना 
पूवे कहेहुयेके समान समझना चाहिये अर्थात्‌ अन्योन्या श्रयत्व( परस्पर आश्रय होना ) 
आदि दोषोंसे समझनाचाहिये इससे ब्रह्मही अनादि अविद्यायक्त अपने में प्राप्त 
अनेक भेदोंकों देखताहे ऐसा बरह्मके अद्धितीयत्व ( अद्वितीयहोना ) मानने- 
वारढ्ोंको मानना चाहिये जो बंध व मोक्षकी व्यवस्था ब्रह्मके प्रतिबिम्बरूप 
जीवके अज्ञानपक्षमें भी अर्थीव्‌ जीवमें अविद्या आश्रित होनेसे अह्म पतिबिम्बरूप 
जीवके अश्ञानसे बंध माननेमेंभी उक्त प्रकारसे सिद्ध नहींहोती वह अह्म अज्ञान- 
बादीकों कहना अनिष्ट व अनुचित है क्‍योंकि एकही बह्मके अपने. अज्ञानको 
निवृत्तिसे मोक्षको ग्राप्त होजानेसे बद्ध व मुक्त की व्यवस्थाहाका अभाव हो 
जाता इससे अक्ाज्ञानवाद ( बह्ककें अशानहोनेका वाद ) युक्त वे इष्ट नहीं है 
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और व्यवहियमाण ( बोल चाल वा बात चीतमें कद्देगये ) बद्ध मुक्त 
शिष्य आचार्य आदि भिन्न अथेवाचक शब्दोंसे सिद्ध व्यवस्थाके का- 
ल्पानिक होनेसे स्वप्त. देखनेवालेके समान एकही की अबिद्या से सब 
कल्पनाओं की सिद्धि होनेसे अथोत््‌ एकही स्वप्त देखनेवालेसे देखेगये 
जो शिष्य आचार्य आदि हैं वह अविद्यासे कसल्पितही हैं इससे बहुतोंकी बहुत 
अविद्याओका कल्पना करनाभी युक्त नहीं है इससे बंध मोक्षव्यवस्था व स्वपर- 
व्यवस्था ( अपने व परकी व्यवस्था ) पारमार्थिकी होता जीवाज्ञानवादी (जीवको 
अशान कहनेवाले ) से भी अंगीकार कियेजाने योग्य नहीं है ओर अपारमार्थिकी 
एकहीकी अविद्यसे सिद्ध होती है और प्रयोग व बंधमोक्षकी व्यवस्था व स्वप- 
रकी व्यवस्था अपनी भविद्यास कल्पित अपारमार्थिकी होनेसे स्वप्नमें देखेहुये 
व्यवस्थांक समान है अन्य दरीरभी इस मेरे शरीर के समान शरीर होनेसे 
काये होंने, जड होने और कल्पित होनेसे मरीही अविद्यास कल्पित है विवादसे 
अध्यासित चेतन जात ( चेतनहुआमात्र अर्थात्‌ सब चेतन वस्तु ) चेतनत्वसे 
( चेतननाति होनेसे ) में ही हूँ, नो में नहीं हूँ वह वस्तु अचेतन (जड़ ) 
देखानाता है जैसे घट ऐसा मानना चाहिये इससे अपने व परका विभाग बद्ध 
मुक्त शिष्य आचाये आदिकी व्यवस्था एकह्दीकी अधिद्यास कस्पित है। दैत- 
वादीके मतमेंमी व्यवस्था सिद्ध न होनेका आशक्षेप होसक्ता है क्योंकि व्यतीत 
कल्पेंकि अनन्त होनेसे एक एक कल्पमें एक एक जीवके भी मुक्त होनेमें सबका 
मोक्ष होना संभव होनेसे एकभभी बद्ध न रहनेसे बद्ध व मुक्तकी व्यवस्था नहीं 
रहसक्ती व्यवस्था न रहनेसे सृष्टि व मछयका ज्वाह ने रहना चाहिये जो 
आत्माओंके अनन्त होनेसे अमुक्त ( माक्षरहित ) हैं यह कहा जावे तो यह प्रश्न 
है कि, अनन्त होना क्‍या है, असंख्येयत्व ( सट्डचाके योग्य न होना ) जो यह 
अथ होवे तो बहुत होनेसे अल्पक्षजीवोंसे अस्डथेय होनेपरभी सर्वेज्ञ परमेश्वरको 
संख्येयही ( संख्यायोग्यही ) है उसका भी संख्येय न होनेमें वह सर्वज्ञ न ठहरेगा 
जो यह उत्तर दियानाय कि, आत्माओंके असंख्येय होनेसे अविद्यमान संख्याके 
न जानेनेसे त्रह्ममें सबेज्ञ न होनेका दोष नहीं आता तो भिन्न द्वोनेमें संस्यारहित 
होना सिद्ध नहीं होता है भिन्न होनेसे माप ( उदे ) सपेप ( सरसों ) घट पट 
आदिके समान आत्मा संख्यावान्‌ है और आत्माओंके भिन्न होनेमें घट आदिके 
समान आत्माओंका जडहोना आत्मा न होना, नाशवानहोंना घटित होता है 
और ब्रह्मका अनन्तत्व ( अनन्तहोना ) न होगा क्योंकि, अनन्तत्व परिच्छेद 
( देश काछ व परिमाण विशेषकी मय्योदासे भेदहोना ) रहित द्वोना है भेदवा- 
दर्मे अन्यवस्तुसे विरक्षण ब्रह्मके होनेसे बह्मका परिच्छेदरहिद होना नहीं कहां 
जासक्ता सिद्धान्तमें अन्यवस्तुका होनाई अन्यवस्तुके परिच्छेदका कारण है जो 
अन्यवस्तुसे परिच्छिन्न ( भिन्न ) है वह देंशसे व काछुसेभी अवश्य परिच्छिन्त 
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होता है अन्यवस्तुसे विछक्षण होनेहीसे वस्तुसे घटआदि परिच्छिन्नही हैं और 
देशसे और कालसेभी परिच्छिन्न ( परिमाण भेदयुक्त ) दृ४ट हैं ( भत्यक्षस विदित 
हैं ) ऐसेही सब चेतन ( जीवात्मा ) व ब्रह्मवस्तुसे परिच्छिन्न देश व काछसेभी 
परिच्छेदको माप्त होते हैं। ऐसा होनेमें सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म अरथ-सत्य 
जशञानरूप अनन्त अह्म है इत्यादि सबमकारसे परिच्छेदरहित कहनेवाली श्रतियोंसे 
विरुद्ध होगा और जीवोंके व ब्रह्मके उत्पन्नहोने व नश्होंने आदिकाभी प्रसड़ः होगा 
कालपरिच्छेदही उत्पत्ति व विनाशका हेतु है इसीसे अल्माआदि स्तम्बपर्य्यन्त 
सम्पूण जगव्‌ अविद्यास हुआ एकहद्दी अपरिच्छिन्न ब्रह्मका विकाररूप कार्य है 
ओर सख दुःसके ज्ञानहोंनेकी व्यवस्थाआदिभी स्वपमें हुये व्यवस्थाके धदश अवि- 
दाके स्वभावसे होनेसे सिद्ध होती है इससे एकही नित्यमुक्त स्वप्रकाश स्वभाव बल्ष 
अनादिअविद्ाके वशसे जगवरूप होजाता है इससे परमार्थलस अह्मसे भिन्नका 
अभाव होनेसे ब्रह्मकारणस् जगवकी अभिन्नता हैं अथाव्‌ ब्रह्मकारण व जगवका- 
यैकी एकता है इसका उत्तर यह है कि, निर्विशेष स्वप्रकाशमात्र बरह्म अनादि 
अविद्यांस तिरोहित ( छिपाहुआ ) अपन स्वरूपको व अपनेमें माप्त अनेक भेदकों 
देखता दे तो यह निरंश ( अंशरहित ) मकाशस्वरुपका मकाश निवृत्तिरूप 
तिरोधान ( छिपाव) होनेमें स्वरूपहीका नाश होना सिद्ध होनेसे तिरोधान असं_- 
भव होने आदिदोषोंसे सब प्रमाणसे विरुद्ध और अद्वेतवादीके अपनेही नित्यहोंने 
आदि वचनसे विरुद्ध मानने योग्य नहीं हैं । जा यह कहा है कि, कारणसे भिन्न 
कार्य होना युक्तिसे बाधित होनेसे सीपमें चांदी भासित होनेके समान श्रम है तो 
प्रत्यक्षते उपलब्धहुये कार्येके सत्यहोनेमें संशय न होने व सत्यहोंनेमें य॒क्ति 
अपेक्षित न होने और उसके निषेधमें युक्तिका अभाव होनेसे अयुक्त ६ जो यह 
कहागया है कि, अनुवर्तमान कारणका सत्यत्व और व्यावतमान ( वही वा 
बैसा नहीं है ऐसा जानागया ) घट शराब आदि कार्योका असत्यत्व हैं यह भी 
अन्यत्र देखेहुयेका अन्यत्र व्यावरतमानहोना सत्यताका बाधक नहीं होसक्ता अथोव्‌ 
फार्यद्रव्य वा बस्तुमें मत्यक्षहुये आकृति परिमाण विशेष आदि कायेधमे 
सत्यद्दी विदित होते हैं बह कारण वस्तु वा अन्यकार्यमें जो देश काल 
व धरम भेदयुक्त होनेसे अन्य है उसमें व्यावर्तमान होते हैं उसी 
द्रव्यमें व्यावतेमान न होने अन्यन्न होनेसे कार्यकी असत्यता 
नहीं होती और गोमय (गोबर ) आदिके काये बिच्छूआदिकोंमें व घट आदि 
कार्योमें पाकन ( अप्निमें पकनेसे हुये) धर्मोकी म्राप्तिमें देखनेसे कारणका 
अनुवर्तमान होना ( यह वहीं है ऐसा ज्ञात होना ) भी विदित नहीं होता 
श््यादि हेतुओंसे अनुवततेमान व व्यावर्तमान होनेके हेतु अनैकान्तिक ( सर्वन्न 
कही प्रकारसे घटित न होनेवाछा ) होनेसे अयुक्त हे इससे कायेकी असत्यता 
सिद्ध नहीं होती नो उपलभ्यमान ( पत्यक्षसे जानागया ) व बिनाशी होनेसे सत्‌ 
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व असद दोनों कहने योग्य न द्वोनेसे कार्यका असत्य होना कहागया है यह 
भी यथार्थ नहीं है उपलब्धि ( भत्यक्षता ) व विनाशके थोंगसे मिथ्या होना 
सिद्ध नहीं होता केवछ आनैत्य होना सिद्ध होता है निस देश काछ सम्बंधयुक्त 
जो ज्ञात है उसी देश काल सम्बंधी रहते हुये डसका बाधित होनाही अथोद 
उसके प्रथम स्वरुप ज्ञानमें असत्य होना दोष विदित होनाही मिथ्या 
होनेका हेतु हैं अन्यदेशकाठ्सम्बंधसहित मत्यक्ष हुयेका अन्य देशकाहुसम्बंधी 
होनेके साथ बाधित होना अन्य देश कालकी व्याप्रिै न होने माजत्नको 
सिद्ध करता है मिथ्यात्व को सिद्ध नहीं करता, देश कार आदि कारणसे 
सिद्ध हुई उपाधिमें आत्मा के समान बाधित न होनेसे घटआदि कार्य 
सत्य है जो यह कहाँहै कि, अविकृत ( विकाररहित ) ब विकृत ( विकारको 
प्राप्त ) कारणस्वरूपसे कार्यकी उत्पत्ति संभव नहीं होती है देशकारुआादि 
सहकारियों ( सहायकरनेवाल्ञों ) से युक्त कारणसे कायेकी उत्पत्ति संभव होनेसे 
ऐसा कहना असत्‌ है (यथार्य नहीं है) नो यह कहा है कि, विकृत व अविकृत 
देश काछुआदि का समवधान ( संयोग वा सम्बंध) संभव नहीं होताहै । यह भी 
अयुक्त है क्योंकि नो यह कहाजावै कि, पूर्वमें अविकृतही देश काल आदिका 
समवधान ( संयोग) संभव होनेसे आवेकृत होनेमें विशेषता न होनेसे पूर्वमें भी 
'दश काछआदिका स्मवधान होजावे वा होजानाचाहिय तो देश कार आदिका 
सम्बंध अन्यकारण अथोत कम व ईदवरसंकल्प व नियमके अधीन है वह 
विकारके अधीन न होनेस ऐसा नहीं होता इससे देश काठआदि समवधान रूप 
भेदकों प्राप्त कारण कार्यको उत्पन्न करता है एसा मानने में कुछ हानि 
नहीं है । कार्य उत्पन्नकतों होनेकी शक्तिसे जो कारण का काये उत्पन्न 
करना बाधारहित प्रत्यक्ष होता है वह किसीप्रकारसे छिपाया नहीं जासक्ता 
अथौद्‌ किसी मकारस कोई उसको भेट नहीं सक्ता । जो यह आक्षेप है कि, 
सुवर्णमात्र रुचकआदि कार्यका अथवा रुचक आदिका आश्रय जो सुव्ण है उसका 
आरंभक होना संभव नहीं होता है यह भी देशकाहुआदि सामग्रीयुक्त सुबर्ण 
आदि मात्रहीका आरंभक ( उत्पन्न कत्तो ) होना संभव होनेसे युक्त नहीं है भौर 
मुवर्णेसे स्वस्तिक भिन्न है ऐसा प्रत्यक्ष होने बुद्धिस भद मतीत होने व भिन्न 
शब्दसे वाच्य होनेसे आदि हेतुओंसे भिन्न वस्तु सिद्ध होनेसे आरंभक सुवर्णसे 
काये मित्र नहीं देखानाता है ऐसा कहने योग्य नहीं है और यह सीपमें चांदी 
भासित होनेआदेके समान श्रम नहीं है क्योंकि उत्पत्ति व विनाशके मध्यमें 
जिसकी उपलब्धि ( प्रत्यक्षता ) होती है उसका उसके देशकालसम्बन्धी होनेसे 
देश काछ विशेषका सम्बन्ध न रहनेसे नाश होना देखानाता है और जो उप- 
रबब्धि होती है उसफी बाधा करनेवाढ्ली कोई युक्ति विदित नहीं होती नो 
स्वस्तिक पू्वैहि उपझब्ध ( प्रत्यक्षसे ज्ञात ) नहीं था उसकी उपडाब्धि होनेके 
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समयमें भी स्वस्तिकका आश्रय होनेसे सवर्णकी भी अनुवृत्ति ( पूर्वफे सह 
ज्ञान होना ) होनेसे उसमें ( स्वस्तिकर्में ) यह सुवर्णही है ऐसा श्ञान होना भी 
_ विरोधरदित है अथोद ऐसा ज्ञान सत्यके विरुद्ध श्रमआदि दोषसे रहित है 
श्रतिमं सनन्‍्मूलाः सोम्येमाः प्रजा: इत्यादि अयै-हे सौम्य ! यह मना सच्चे 
मृठ(कारण) से उत्पन्न है हससे सव है यह आशय है इत्यादि श्रुतिसि जगत मपंचका सत्य 
होना सिद्ध होनेसे मपंचका मिथ्यासाधन भी असत्य व अयुक्तहे । ने यह कहांहे कि एक 
है आत्मासे सब शरीर आत्मवान्‌ होते हैं यह सत्य नहीं है क्योंकि ऐसा होता 
तो सब शरीरों में हुये सुखदुःखोंका ज्ञानव स्मरण होता और दुःख व सुख 
एकही समयमें होनेसे एकसाथ होते परन्तु ऐसा असंभवका होनाही असंभव 
होने व ऐसा उपरूब्ध न होनेसे असिद्ध है। सौभारेआदि सिद्धयोगियोंने योग- 
बढछसे जो अनेक शरीर उत्पन्नाकिय हैं उनमें व पूवजन्मके शरीरोंमें हुये सुख 
दुःखोंका बोध व स्मरण उनके एकआत्मामें हुआंदे ऐसा इतिहाससे बिदित 
होता है और एसाभमी कहना यथार्थ नहीं होसक्ता कि, आत्मांके भेदसे प्रतिसंधान 
( अनेकर्म से प्त्येकके ज्ञानकों धारणवा स्मरणकरना )का अभाव नहीं है 
में पदार्थ जो ज्ञातहै उसके भेदसे है क्योंकि अंतःकरणरूप जो अहंकार 
है वह शरीर इन्द्रियआदिके समान जड़ व करण होनेसे ज्ञाता होना मतिपादित 
नहीं है व न होंसक्ता है ज्ञाता आत्माही मैं शब्दसे वाच्य पदार्थ है नो यह कहां 
है कि, शरीर होना, जड होना, कार्य होना कन्पित होना सब शरीरों में एकसम 
होनेसे सब शरीर एकही की अविद्यासे करिपत हैं यहभी भूतशरीर आदिक 
वतेमान समयके किसी शरीरमें विद्यमान आत्माकी अविद्यास कल्पित न 
होसकनेसे अयुक्त हे और विद्यमान शरीरोंकी उपलब्धि बाधित न होनेसे सत्यता सिद्ध 
होनेसे काल्पित होनेकामी अभाव है अथोत्‌ कल्पितहोना सिद्ध नहीं दोता । और जो 
चेतनसे भिन्न सब पदार्थोका जड होना देखनेसे सब चेतनेोंका अभेदहोना 
कहा है वहभी सुख दुःख आदि व्यवस्था होनेके भेद मतिपादनही से निरस्त 
( खण्डित ) हैं और जो यह कहा है कि, मुझीएकस सब॒ शरीर आत्मवान्‌ हैं 
मेरीही अविद्यांस कल्पित हैं में ही सब चेतनजातहूँ इसमकारसे में शब्दसे वाच्य 
अथका एकहोना प्रतिपादन किया है यह अपने दिद्धान्तकों न जानेहयये अद्वेत- 
वादीका श्रान्तिसे जल्पना करना है क्‍योंकि अदैतमतमें मैं व तू आदि अथेसे 
बिछक्षण चिन्मान्न ( ज्ञानस्वरूपमात्र ) आत्मा है । और निर्विशिष चिन्माज्रसे 
भिन्न सब मिथ्या है ऐसा कहनेवाडे अंडैतवादीकों मोक्षके छिये श्रवणआओद 
प्रयत्न सब निष्फछ हैं । अविद्याका काये होनेसे, सींपमें चाँदी भासित होने 
आदियें चांदीआदि उपादान आदिके छिये प्रयत्न करनेके समान कल्पित 
आचायेके अधीन ज्ञान काये होनेसे शुकाचार्य; मह्माद, वामदेवआदिकोंके प्रयत्न 
के समान मं/भ्रके छिसे मयत्न करना भी व्यय है । अवियासे कस्पितवाक्योंसे 
३६ 


(२९० ) वेदान्तदरीनम्‌ । 


उत्पन्न होनेसे आपद्दी अविद्यात्मक होनेसे, अविद्यास कल्पित ज्ञातामें आश्रित 
होनेसे अथवा कल्पित आचार्यके अधीन जो श्रवण है उससे उत्पन्न होनेसे 
स्वप्में हुये बंधके निवर्तक ( निवृत्त करनेवाले ) वाक्यसे उत्पन्न ज्ञानके समान 
तस्वमसि आदि वाक़योंसे जन्य ( उत्पन्न होने योग्य ) ज्ञान बंधका निवतैक 
( निवारण करनेवाढा ) नहीं है अन्य आत्षिप यह है कि, निर्विशेष चिन्मात्र 
ब्रह्म, अविद्याके कायरूप और अविद्यांस कस्पित ज्ञातामें आश्रित हुये ज्ञानस 
जानने योग्य होने वा ज्ञात होनेसे अथवा अविद्यास कल्पित ज्ञानंस जाननेयोग्य 
होनेसे मिथ्या है जो ऐसा है तो वह स्वप्रमें देखेहुये पदाथ व गंधवेनगरआदिके 
समान है । निर्विशेष चिन्मात्रअह्य आपही प्रकाशित वा ज्ञात नहीं होता क्‍योंकि 
प्रमाणान्तर ( अन्यप्रमाण ) की अपेक्षा रखता है जो आत्मसाक्षिक ( आत्माके 
अस्तित्वका निश्चय करनेवाछा ) स्वये मकाशरूप ज्ञान वादैत होता है वह 
जय ( ज्ञानका विषय ) विशेषकी सिद्धिरुप ज्ञातामें प्राप्तत्ती जानानाता है यह 
प्वही कहागया है और उसका प्रकाशक निर्विशेष होनेके साधन योक्तिक ( युक्ति- 
सम्बंधी ) ज्ञान स्थापित कियेगये वह सब आविद्याके काये होनेसे इत्यादि अनुमा- 
नोंसे खण्डन कियेगये हैं । और निर्विशेष चिन्मात्रका अज्ञानका साक्षी होना और 
उसमें अहड्डार आदि व जगठका श्रम होना संभव नहीं होता है क्योंकि साक्षी हीना 
धर्म व श्रमआदे भी ज्ञाताविशेष में होते हैं ज्ञानमात्रमें नहीं होते हैं ओर उसका 
प्रकाशक होना और अपने अधीन प्रकाशहानाभी सिद्ध नहीं होता है क्‍योंकि 
किसीपदार्थविशेषमें किसी किसी पुरुषकी सिद्धि होनारूप जो वस्तु है वह प्रकाश 
है, यह विदित होतांहै यही उसकी स्वयंत्रकाशता अद्वेतवादियोंस भी पति- 
पादन की जाती है ऐसा धमरहित जो निर्विशेष ( विशषतारहित ) है उसकी 
स्बप्रकाशता ( आप प्रकाशरूप होना ) संभव नहीं होंतीहे नो अपनी समाजमें 
अंद्वैतवादियोंका ऐसा कथन है कि. अपरम।र्थसे भी परमार्थ काय होना देखा नाता है 
सो भी उनके आपही ऐस। अंगीकार होना करनेसे कि. वह सब काये बाध- 
रहित कल्पनारूप व्यवहारविषयमें सत्य है सिद्धान्तमें अविद्यारूपही है 
निरस्त ( खण्दित ) है और सर्वत्र परमार्थ ही अर्थात्‌ सत्यरुप ही कारण से 
कार्य की उत्पत्ति होती है अपरमाथे स परमार्थ होना अयुक्त होनेसे मानने योग्य 
नहीं है और यह सब पदाथे जो इन्द्रिय व बुद्धिसि अनेक पृथक्‌ पृथक प्रत्यक्ष 
से विदित होते हैं इनको अद्वेतवादी अद्वितश्रतिकि प्रमाण मिथ्या 
नहीं कहसक्ते क्योंकि श्रति भी अविद्याका काये होनेस अविद्यात्मक होनेसे अन्य 
आविद्याकाये वस्तुके समान मिश्याही हैं मिथ्या प्रमाण मन्तव्य नहीं है । जो 
यह कहा है कि. अह्म अपारमाधिक ( अयथाय ) ज्ञानसे ज्ञात होनेमें भी पीछे 
बाध न होनेसे अथीव्‌ पीछे यथा ज्ञान होनेमें उसका असत्‌ बोध होना रूप 
विरोध न होनेसे ब्रह्म सत्यहों है. यह अयुक्त है क्योंकि दृष्ट कारणसे उत्पन्न 


बेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२९१ ) 


ज्ञानसे मानागया असत्यही होता है इससे दुए कारणसे हुये ज्ञानका विषय 
निश्चित होनेपर पीछे बाघ न होना कुछभी सत्यताको सिद्ध नहीं करता यथा 
नेत्रम प्राप्त विकार दुष्टकारणसे उत्पन्न ज्ञानसे शुक्लरूप पीत ( पीछा ) निशित 
हनेपर पीछे बाघ न दोनेपर भी शुकृलवस्तुमें पीत रूप असत्यही है दुश्कारणके 
अभावमें धर्मी शुकुवस्तुझे अस्तित्वमें बाध न होनेपरभी वह असत्यही सिद्ध 
होगा । तथा जन्यही तत्त्व है इस वाक्यसे हुय ज्ञानका पीछेस बाघ ( अन्यथा वा 
विरुद्ध होना ) न देखनेपरभी अर्थात्‌ न जाननेपरभी देषकारणस होना 
निश्चय होनेहीस उस जानेहुये पदांकी असत्यता सिद्ध होती है। जो ऐसा कहा 
जवे कि, नेह नाना$स्लि किथन विज्ञानमाननईं ब्रह्म अथ-इसमें अथोत्‌ 
इस जगवमें नाना पदार्थ कुछ नहीं है विज्ञान व आनन्दरूप ब्रह्म है इस प्रकारसे 
विज्ञानमात्रसे भिन्न सम्पूर्ण वस्तुका निषेध कहनेसे सब वस्तुसे पर होनेस 
विज्ञानरूप अह्मका निषेध नहीं होता यही पीछे बाघ न होना कहानाता है. शन्य 
ही तत्त्व है इसमें शन्यका भी जो अभाव कहता है उसका उससे (शन्यसे ) पर- 
विषयक ( विषयसम्धंधी ) कथन होनेस उस कथन का बांध होना विदित 
हाताहै क्‍योंकि सब शुन्यतासे भिन्न का निषेष असंभव द्ोनेसे उसी शझ्न्य ही 
का पीछे बाधरहित होना ज्ञात होता है तो एसा कहने में प्रत्यक्षआादिक दोष 
मुझ होना और वेदान्तसे उत्पन्न सब शृन्य होनेके ज्ञानका भी दोष मूछ होना 
( दोष कारणवान्‌ होना अथोव्‌ दोषकारणसे उत्पन्न होना ) एकही समान हुआ 
इससे सब विज्ञान ( नाना म्रकार क ज्ञान ) पारमार्थिक ( वास्तवमें सत्य ) 
ज्ञातामें माप ओर आपभी परमायेरूप व पदा्थविशेषकी सिद्धिरूप हैं उनमेंस 
कोई दोष मूल होताहै परन्तु दोष सत्य है, और काई पारमार्थिक सामग्रीसे उत्पन्न 
निदोंष होता है जबतक ऐसा न माना जायगा तबतक सत्य व मिश्या व मिथ्या 
अथ की व्यवस्था व लोकव्यवह्दार की सिद्धि न होंगी पारमार्थिक ज्ञाताके 
अंतःकरणमें पहिले पराप्तहुय पदायविशेषकी सिद्धिरुप प्रकाशके अर्थीद्‌ ज्ञानके 
पश्चात्‌ वाणीसे व्यक्त छोकव्यवहार पारमार्थिक व श्रांतिरूप भद्से दो प्रकारका 
होता है। निर्विशेष ( एकमेदरहित ) संन्मात्रका पारमार्थिक व अपारमार्थिक 
के प्रतिभासआदिका हेतु होना असंभव दोनेसे ठोकव्यवहार संभव नहीं होता 
है और जो अद्वैतवादीके पक्षमें विनाअधिष्ठान ( आधारवस्तु ) श्रमका 
होना संभव न होनेसे सब अध्या्सों का ( अन्यवस्तुर्मे अन्यहोने के 
जञानों का) अधिष्ठान सम्मात्र को कहा है वह भी दोष दोषाश्रय ज्ञाता 
व ज्ञानोंके परमार्थ न होनेपरभी पारमार्थिक (सत्य) श्रमकी सिद्धि होनेंके 

१ सत्‌ व मात्र मिलकर सम्मात्र होताहै सत्‌ का अथे है होताहे जिस वस्त॒ुका इत- 
नाही ज्ञान होगे कि, कोई पदाथे हैं और विशेष न कहा जाय वह सन्मात्र है अह्मको अद्वैत- 
वादी ज्ञानरुप है माज़दोना मानकर स्रन्मात्र व भेदराहित होनेसे निर्वेशेष कहते हैं । 


( २५२ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


समान अधिष्ठानफे अपरमार्थरुप होनेपर श्रमकी सिद्धि होनेसे अधिष्ठानकाभी 
निषेष होजानेसे निराकृत ( खण्डन कियागया ) समझना चाहिये जो अदैतवादी 
यह कहे कि, अधिष्ठानके अथोत्‌ श्रमके आश्रयके अपरमाथ ( असत ) होनेमें 
अमहोना नहीं देखागया इससे सन्मात्रका पारमार्थिक होता अवश्य मानने योग्य 
है तो दोष, दोषाश्रय, ज्ञाता व ज्ञानॉकेमी परमार्थरूप न होनेमें कहीं श्रमका 
होना नहीं देखागया इससे देखे व जानेके अनुसार इनका भी परमायेरूप होना 
अवश्य माननेयोग्य है भिन्न पक्षतआरोपण करके विरुद्ध कथनसे कुछ छाभ विशेष 
नहीं है जो अद्वितवादियोंका यह आश्षेप है कि, भेदपक्षमें भी अनन्तकल्प 
व्यतीत द्ोनेमें सब आत्माओंके मुक्तहोजानेसे बद्धरहना संभव न होनेसे बद्ध व 
मुक्तकी व्यवस्था रहना संभव नहीं होती है व्यवस्था न रहनेसे स॒ष्टि व प्रछूयका 
नित्य प्रवाह रहना चाहिये इसका उत्तर यह है कि, श्रुतिमें नो यह कहा है 
कि, मुक्त फिर संसारमें नहीं आता इसमें यद्यापि न आना कथनमात्रसे कभी नहीं 
आता ऐसा विदित होता है परन्तु सिद्धान्तमें कल्पान्तपर््यन्त मुक्त फिर संसार 
में नहीं आता कल्पान्तपय्येन्त विद्यमानसृष्टिकी अवधि मानकर व सम्पूर्णस्- 
ष्िके अन्त होनेतक मुक्तोंकी संसारमें आवृत्ति ( फिर छोटना ) नहीं द्वोती 
अन्यप्राणियोंके कोटियोंवार जन्म मरण होते हैं इससे यह कहा है कि, मुक्तोंकी 
फिर संसार में आवृत्ति नहीं होती इसमें शतपथ ब्राह्मणकी यह श्रति प्रमाण है 
तेषोमुपासकानामिहास्मिन्‌ कल्पे पुनराबत्तिनांस्ति कल्पान्तरे 
त्वावरतेन्त एवं अर्थ-( तेषाम्‌ उपासकानाम ) उन उपासकोंकी अर्थात्‌ उक्त- 
ब्रह्मर॒पासकोंकी ( अस्मिन्‌ कल्पे ) इस वतेमान कल्पमें (इह ) इस संसारमें 
( पुनः आवृत्ति: नास्ति ) फिर आवृत्ति नहीं है अथोद्‌ उपासकॉका फिर छोटकर 
संसारमें आना नहीं होता है ( कल्पान्तरे तु ) अन्यकल्पमें तो (आवतेन्ते एवं ) 
फिर आतेही हैं इससे द्वेतपक्षमें बद्ध मुक्तकी व्यवस्था में दोष नहीं आसक्ता 
जो यह शंका होंवे कि, जो कत्पान्तर में जीवकी फिर संसारमें आवृत्ति होती है तो 
मोक्षके ढिये क्‍यों प्रयत्वकरनाचाहिये तो उत्तर यह हैं कि, वर्ष महीना दिलोंमें 
सुख माप्त होनेके छिये श्राणी इच्छाकरते व मयत्नकरते हैं एक कस्पमें सत्ययुग 
ज्रेता द्वापर कलियुग ऐस छाखों वर्षोकें परिमाणवारे युग एक एक सहस् 
व्यतीत होनाते हैं अथोद्‌ सहसे चतुयुगी व्यतीत होनाती हैं तबतक परमानन्द्‌ 

१ झतपथ बाह्मणके अन्तगेत चतुदेश़काण्ड सम्बंधिनी माध्यन्दिनारण्यक व्याख्या 
में यह अतिवाक्य है । 


२ एक कल्पमें सहस्नचतुमुगी व्यतीत होनेमें प्रमाण यह है कि, सर्यस्िद्धांत में झास््रकार 


चतुयुंगीको युगन|मसे कहा है और सहस्रयुगका कल्प होनेमें ऐसा वणेन किया है “हत्पेयुग- 
सहस्रेण भतसंहारकारकः ।कल्पो ब्राह्मम३: प्रोक्त: झवेरी तस्य तावतो” ॥ 





वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( २९३ ) 


जो अह्यानन्द है निससे अधिक और ऐसे महादीप काछतक रहनेवाछा कोई 
सुख नहीं है उसके छिये प्रयत्न अवश्य कतंव्य है कल्पान्तरमें भी मुक्त जब 
शरीरधारणकरता है तब प्रथम यथासंस्कार विशेष, सिद्ध देवताओं विशेषके 
पदमें प्राप्तदोत॒ह फिर यथासंकल्प व कमेके न्‍्यून अधिक अवस्थाकों भाप्तहोतादे 
यदि यह शड्बत होवे कि, उत्तमअवस्था व बुद्धिको प्राप्त न्यूनअवस्थाकों प्रापकर- 
नेवाछे कमे व संकल्पको क्‍यों करेगा ते उत्तर यह है कि, जीवमें विषयसुख 
की अभिलाषा होना व मोहको प्राप्तहोना इन्द्रिय व अन्तःकरण व अविद्याके 
योगसे असंभव नहीं है नो अह्महीको अविद्यावश जीव होजाना कहते हैं उनको 
ब्रह्मके दोषनिवारणकरनेके लिये हेतु व ममराण खोजकरना चाहिये जीवविषयम 
समाधान होना असंभव नहीं हं मुक्तहोनेमें जीवका फिर कभी आगमन न 
दोना युक्ति व देतु व श्रतिप्रमाणसे सिद्ध नहीं होता क्योंकि श्रुति में नीवको 
मन्‍्ममरणरहित व्णन किया है यथा न जायते स्रियते वा विपश्चित 
इत्यादि अथै-ज्ञानवान आत्मा न उत्पन्नहोता है न मरता है इत्यादि भब 
जीवका जन्म न होनेसे नीवकी आदि नहीं है तो मुक्तिमें अन्त न होना चाहिये 
यदि अन्तहोना ( सवेधा नश्होना ) मुक्ति है तो आदिभी अवश्य मानना 
पड़ेगा ऐसा होने में आदे में विना कर्म जन्म वे दुःख सुख भोग होता 
आददे दोष माप्त होने से अयुक्त हैं अन्य हेतु मक्तके फिर संसार में 
आनेका यह निश्चित होता है कि. श्रुतिममाण से मोक्षम भी जी- 
बात्माके साथ मनका सम्बंध बनारहता है मनके पमंसे अवस्थान्त- 
रको माप्तहोना संभव है ओर बह्गहीरूप होनाना सिद्ध नहीं होता श्रुति यह हे 
स यदा पितलोककामो भवति सह्टल्पादेवास्य पितरः समुत्ति- 
घुन्ति इत्यादि अथे-( सः ) वह उक्त मुक्तभात्मा ( यदा ) जब ( पितृछोक- 
कामः भवति ) पितृठोककी इच्छा करनेवारा होता है अथीव्‌ इच्छाकरता है 
तब ( अस्य ) इसके मुक्तके ( संकल्पादेव ) संकल्पहीसे ( प्तरः समुत्तिष्ठन्ति ) 
पितर मकट होते वा उतपन्नहोते हैं इत्यादि संकल्पकरना मनका काये है इससे अंतः- 
करण मनका मोक्षद्शार्ममी होना ज्ञात होता है और इस श्रतिमें स्पष्ट 
मनका होना वर्णित है मनलेतान्कामान्पइ्यन्‌ रमते ब्रत्म- 
लोके अथे-मुक्त ( एतान्‌ कामान्‌ ) इन कामों को ( मनसा पश्यन्‌ ) मनसे 
देखतेहुये ( ब्रह्मछोके ) अह्मछोकमें (रमते ) रमता है इत्यादि नो मोक्षमें नीवका 
बह्मरूपह्दी होगाना व मुक्तकी फिर संसारमें आवृत्ति न होना व बद्ध अवस्थामें 
अविद्या उपाधिमान्रस जीव अह्ममें भेद होता मानते हैं उनका मत अयुक्त व श्रुति- 
विरुद्ध हे क्योंकि, उक्त श्रुतियोंसे मोक्षम भेद होना सिद्ध है और युक्तिविरुद्ध होनेके द्वेतु 
यह हैं कि, ऐसा मानने में जीवका स्वरूप नाश होनाही मोक्ष होगा स्वरुपसे नष्ट 
दुगेकी मोक्ष आनन्द क्या माप्त होगा भोक्ता का तो नाशही होगा अन्य तक 
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यद्द है कि. जो अंतःकरणसम्बंधसे अह्मका जीवत्व होता है और अन्तःकरण- 
ही का छोकान्तरमें गमन आगमन होता है अन्तःकरण उपाधिके सम्बंधसे 
जीवका गमन आगमन उपचारसे कहाजाता है तो शतिदिनभी अन्यस्थानको 
जाना आना अंतःकरणही का ठहरता है इससे यह सिद्धान्त विद्त होता है कि, 
प्रतिदिन व मतिक्षण ब्रह्मके अन्य नये नये देशमें अन्तःकर णोंके प्राप्त होनेसे नये नये 
जीव होने व छूटे हुये देशरूप जीवोंके नाश होनेमें कोई स्थायी नीव विशेषका होना 
सिद्ध न होनेसे जीवोंके बद्ध व मुक्त होनेकी व्यवस्था सिद्ध नहीं हो सक्ती और कर्म 
फलभोग हेंने व कर्मअनुसार सृष्टि हेनेका नियम नहीं होंसक्ता है परन्तु बिना 
अपराधही अह्म अनेक दशरूप अवयदोंसे बंधनकों प्राप्त हुआ नित्य नये नये 
देशोमें भी बंधनकी गराप्त होता रहता है ऐसे मतसे मुक्त भीबका नाश ने होना 
और उसमें अन्तःकरण सम्बन्ध रहना फिर आगमन होना मानना उत्तम हे. 
जो यह कहा जावै कि, काये बह्मके उपासकोंकी फिर आवृत्ति होता श्र॒तिमें 
कहा है कारण निर्विकारके उपासक ज्ञानीकी आवृत्ति नहीं होती तो ऐसा तके 
व हेतुयुक्त श्रुतिममाण से सिद्ध नहीं होता तुम्हारं तकेके समाधानके लिये 
श्रतिप्रमाण व युक्ति स॒ नेखा वर्णन किया गया है उस प्रकार स हमारे उत्तर 
से मोक्षका होना सिद्ध होता है. ऐसेही तुम अद्वेतवादीकों अपने मतके सिद्धि 
के लिये हमारे आक्षिप वा तकंका उत्तर दना चाहिय नो विना हमारे आरोपित 
दोषोंके निवारण अपन मत को नि्दोर व सत्य मानते हो ते सब मुक्त होनेपर 
फिर आवृत्ति न होनेसे बद्ध व मुक्तकी व्यवस्था न होनकी हमारे मतमें शंका 
करना उचित नहीं हैं हमारे को भी अपनेहीके समान समझ छेना चाहिये और 
जीवोंके अनन्त होनसे भी बद्ध व मुक्त की व्यवस्था की सिद्धि होजाती है 
इससे हमार मतमें दोष प्राप्त नहीं होता । जा यह कहा है कि, आत्माओंके 
भिन्न होनेमें घटआदिके समान जहहोने आत्मा ने होने वे नाशमान 
होनेका प्रसंग है एसा कहना अयुक्त है क्योंकि एक जातिके पदार्थोंका 
अन्यजातीय पदार्थोंसे भिन्नहोना अन्यज्ञातीय होता वा अन्य जातीय 
व्यक्तियोंके धर्मयुक्त होना सिद्ध नहीं करता है यथा घटआदिकोंका भेद उनका 
परदहोना सिद्ध नहीं करतें है नो यह कहा है कि, भिन्नहोंनमें वस्तुसे परिच्छेद 
होनेसे देश व कालसे भी ब्रह्मका परिच्छेद होगा इससे ब्रह्मका अनन्त होना 
सिद्ध न होगा यहभी इस हतुसे कि, पारेच्छिन्नपदार्थेकिभी देश व काछके पारि- 
ब्छदका न्‍्यून व आधपिक होनेसे कई नियम होता न देखनस देश काछसम्बंधकी 
इयत्ता ( इतना परिमाणहोना ) का निर्णय अन्यप्रमाणसे होता है ऐसेही अक्मका 
सब देश व कांठछके साथ सम्बंध होनाभी अन्यप्रमाणस सिद्धहोनेसे विरोध नहीं है, 
अयुक्त है। जो शंका होगे कि, सिद्धान्तमें परिच्छद हानेमात्रसे भी सबग्रकारके 
परेच्छेद्रादित न होनेसे अनन्त होनेकी सिद्धि नहीं होती तो तुम अद्वैतवादीका 
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मतभी जो अविद्यासे विलक्षणहोना मानतेहो ऐसेही सिद्ध होनेस समान है अर्थाद्‌ 
अविद्यासे विकक्षण होना ब्रह्मका, अंगोकार करनेमें भी भिन्नहोनसे भेद्सम्बंधी 
कहेंगये सब दोष तुम्हारे मतमें भी प्राप्तहोंगे नो ब्रह्मका अविद्यास विलक्षण होना 
न मानाजावे तो अक्अविद्याहीरूप होगा, भेद होना न मानन में अपने पक्ष व 
परपक्षका साधन व दूषणादिका विवेक न होनेसे सब व्यवहार बिगड़जायगा 
अनन्तहोंनेकी मसिद्धिभी देश व कालके परेच्छेद्राहित होनेमात्ररे है वस्तुसे पारे च्छेद 
रहित होनेसे नहीं है क्योंकि इसम्रकारके पदाथकी कि,जिसका बस्तुमेंभी परेच्छेद न 
होवे शशविषाण ( सरहाके सींग ) के समान हेनेसे उपलब्धि नहीं होती भद्वादीके 
मतमें सब चिदाचित्‌ वस्तुरूप शरीरसे ब्रह्मही सबभफार होनेस अपनेस व परसे 
भी परिच्छेद ( परिमाणविशिष्ट भिन्नता ) नहीं होतांहे इसप्रकारसे कारण से 
कार्यके सत्य होनेसे ब्रह्मका काये सब जगत्‌ बह्मसे अन्य ही है ऐसा प्राप्त हेनेमें 
सत्रके उक्त अर्थ व व्याख्यान से ब्रह्म कारणसे जगत्‌ कार्यका अभेदहाना समझन 
चाहिये उससे अर्थात कारणबह्मस नगत्‌ कार्यकी भिन्नता नहीं है आरंभण शब्द 
आदे हेतुओंसे इस सत्रके अथक आशय जनानेके लिये मृत्तिका घट व सुबर्ण 
रुचक केयरआदिके दृष्टन्त सहितवाचारंभणमात्र काये नामस बाच्य होना 
कारणहीं का्यरूप होनेसे दोनों में भद न होना वणेन कियागया है अब उससे 
अधिक सत्रसम्बेधी कारण व कार्य के भिन्न न होनेके विषयमें व्याख्यान 
यह है कि, फाणाद जो यह कहते हैं कि. मृत्तिकाके पिण्डस जल भरलाना यह 
का नहीं होता घट से जल भरना कार्य होतांहै इत्यादि से कारण से 
काये का भिन्न होना सिद्ध है इसके अतिषेधमें उत्तर यह है कि, 
जरू भरने आदि व्यवहारविशेष की सिद्धिके छिये मृत्तिका द्रव्य ही 
कतोद्वारा अन्य प्रकारके संस्थान ( अवयव वे आकारविशष का 
बनाव वा रचना ) को वे अन्य नाम को प्राप्त होता है इससे सिद्धान्त 
में घटआंदमी मात्तिकाही है मत्तिका द्रव्य हैं यही विदित होने 
अन्यदब्य विदित न होनेसे मृत्तिकाही सत्य है इससे उसी मत्तिका व सुवर्ण 
आदिदव्यके अन्यसंस्थानमें प्राप्त होनानेमात्रहास अन्यप्रकार होानेको बुद्धि व 
अन्यशब्दंस वाच्यहाना आदि सिद्ध हांते हैं नैस एकही देवदत्तमें प्राप्त अवस्था 
विशेषसि बाल है युवा ( जवान ) है वृद्ध है इत्यादि बुद्धिमिद शब्दभेद व 
कार्यभेद होनाभी देखाजाता है । नो यह आक्षिप है कि. मृत्तिका रहतेहुये घट 
नष् हुआ ऐसा व्यवहार होनेंस कारणसे कार्य भिन्न है इसका परिहार उत्पत्ति व 
विनाश आदि कारणरूप द्रव्यहोके अवस्थाविशेष होना अंगीकार करनेसे होगया 
भिन्न भिन्न अवस्थाको प्राप्त उसी एक द्रव्यके भिन्न भिन्न शब्द ( नाम ) व भिन्न 
काये होना मानना युक्त है । दव्यका भिन्न भिन्न अवस्थामें होता कारक (कर्ता ) 
के अधीन है इससे कारफका व्यापार अथवा होनेसे व्यय होने की शर्त निवृत्त 
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समझना चाहिये। कार्यफी उत्पत्ति स्वीकारकरनेमेंभी सदद्दौकी उर्त्पात्ति होनेसे का ये के 
सत होनेमें दोष व विरोध नहीं भाप्तहोता है जो यह कहा जांवै, कि, जो पूर्वेही है 
वह उत्पन्न होता है यह परस्परविरुद्ध कथन है तो यह उत्पत्ति बिनाशकों 
तत्त्वसे न जानेहुयेकी शड्भा है द्रव्यके उत्तर उत्तर ( एक एकके पीछे नये नये 
हुये ) संस्थानका योग पूर्व पूने संस्थानस माप्तका विनाश अपने वर्तमान अव- 
स्थाको प्राप्तकी उत्पत्ति है इससे सब अवस्थाओंमें द्रव्य वही रहनेसे सत्काये 
वादमें ( काये सद होनेके वादमें ) विरोध नहीं होता नो अखद संस्थानकी 
उत्पत्ति होनेमें असत्कायवाद होनेका प्रसज़' है यह कहा जावे तो असत्काय॑वादी: 
के मतमें भी उत्पत्तिके उत्पत्तिमान्‌ न होनेमें सत्कायेवाद होना सिद्धहोगा और 
उत्पत्तिमान्‌ होनेमें फिर उसकी उत्पत्तिको उत्पत्तिमान्‌ माननेमें ऐसेही फिर 
माननेमें अनवस्थादोषकी प्राप्ति होगी। हमारे मतमें अवस्थाओंफा अपने स्वरूपसे 
भिन्न सिद्धहोना व कार्ययोगके योग्यहोना संभव न होनेसे अवस्थावान्‌ हीके 
उत्पत्तिआदिक मानना निर्दोष है । कपाछत्व, ( कपाछका होना ) चर्णत्व 
( चूणेका होना ) व पिण्डत्व अवस्थाओंके त्यागस घटत्व ( घटहोना ) अबस्था 
होनेके समान एकत्व अवस्थाके त्यागसे बहुत्वकी अवस्था होती है, उसके त्यागस 
फिर एकत्वकी अबस्था होती है ऐसा कहा जांवै तो कुछ विरोध नहीं है इसी 
अभिप्रायसे कारणसे कार्यको भेद्रहित श्रुतिमें प्रतिपादन किया है यया सदेव 
सोम्येद्सम आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ अर्थ-हेसौम्य ! ( सेत्‌ एव इदे ) 
सद॒ही यह अथौत्‌ इस काहमें व्रिभक्त नामरूप ( नामरूपसे विभागकों भराप्त ) 
होनेसे नानारुपयुक्त यह एक जगव्‌ (अग्रे ) आगे सृश्टिसे पहिठ़े नामरूपके 
विभाग न होनेसे ( एकम एवं अद्वितीयम्‌ आसीद ) एकही अद्वितीय था अथोव 
सवेशक्तिमान्‌ एक भेद रहित व्यवहारके योग्य सवृशब्दबाच्य होनेसे अन्य 
अधिष्ठातासहित न होंनस अद्वितीय था इस प्रकारस कार्यरूप जगतका अन्य 
न होना मतिपादन किया गया है तथा यह श्रुति हे तदेक्षत बहू 
सस्‍्थां प्रजायेय अथ-उसने ईक्षा किया बहुत होऊं उत्पन्न होऊँ उत्पन्न 
केयेगये तेजआदि विविध गये तेजआदि विविध विचित्र स्वरूप जगत 
रूपसे अपने आत्मांक बहुत होनेको संकल्प करिके जगतकी उत्पत्ति 
कहनेसे कार्यरूप जगत॒का परमकारण ब्रह्मसे भिन्न न द्वोना निश्चय कियाजाता है 
सदशब्दसे वाच्य सवेज्ञ सत्यसंकल्प निर्दोष ५रअह्मही को सतही यह, ऐसा कहने 
योग्य जगत्‌ का होना और सवहाब्दस वाच्य जगतका नामरूपविभागराद्दित होनेमें 
एकहोना अद्वितीय होना अपनेसे भिन्न अधिष्ठाताकी अपेक्षाराहित होना कहा है 
फिरभी विविध विचित्र जगवरूप बहुतहोनेका संकल्परूप ईक्षा करना और 
संकल्पअनुसार सृष्टि करना; कैसे सिद्ध होता है यह शंका करके ऐसा वर्णन 


१ सतझब्दधाच्य महाही यह । 
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किया है सेय॑ देवतेक्षत हन्ताहामि मास्तिस्लो देवता अनेन जीवेनात्म- 
नालुभविश्य नामरूप व्याकरवाणि तासां त्रिब्तं ब्रिव्नततमेकेकां 
- करवाणि अथे-( सा इये देवता ) सो यह अथौद्‌ पूबंही जो सतनामसे कहागया और 
जिसका अभी वर्णन होरहाहै सो यह देवताने (ऐक्षत) ईक्षाकिया कि, (अहं ) मैं 
( इमाः तिस्नरः देवता: ) ये अथोव्‌ पहिले कहेहुये तेज जल पृथिव्री तीनदेवताओंमें 
( अनेन जीवेनात्मना ) इस जीवात्मासे अथोद्‌ अपनी बुद्धिमें पूर्वसृष्टि में हुये 
जीवकी अनुभवकरके यह कहा है कि, इस जीवात्मासे वा जीवात्मासहित 
( अनुमविद्य ) पूर्वसाश्टिके समान ग्वेश करिके ( नामरूपे ) नामरूपको ( व्याक- 
रवाणि ) प्रकट वा स्पष्ट करूं ( तासां ) उन तीनोंमेंसे ( एकैकाम्‌ ) एक एककों 
( त्रिवृत अिवृतं ) एकएकको तीनोंमें पररपर मिलाके मत्येककों मिश्रित 
( करवाणि ) करूं। तीन देवतासे शरीरके आरंभक सब जड़व॒स्तुकों कहकर 
आपही है आत्मा जिस शरोररूप जीवमें उस जीवात्मासहित अथवा जीवशरीर- 
रूपसे प्रवेश करके नामरूपकी प्रकटकरू यह ब्रह्मकी ईक्षा विषयक वाक्यका 
अथे हैं सो यह कहनेसे कार्यावस्थ व कारणावस्थ व स्थुछसक्ष्मरूप सब चिद- 
चिव्‌ (जडचेतन ) वस्तुका परत्रह्मका शरीरहोना व परत्रह्मका सबका आत्माहोना 
जो अन्तर्यामीत्ाह्मणआदिमें सिद्ध है उसको स्मरण कराया वा जनाया है 
इससे पूर्वमें कहीहुँः शंका निरस्त है। जीवसहित सब जड़वस्तुमें अह्मके 
आत्मरूपस अवस्थित होनेपर नामरूपका व्याकरण कहनेसे चिदरचिद्‌ शारीरक 
( शरीरवान्‌ ) अह्मही जगव्‌ व सद्‌ शब्द्से वाच्य है इससे यह कहा है कि, 
सश्टिसि पहिछ यह जगत्‌ सतहीं था एकही था इत्यादि इस आशयसे सब कहना युक्त है 
शरीररूप चिदचितवस्तुमें सब विकार व अपुरुषार्थ प्राप्त है इससे अह्मका 
निर्देष होना सबस श्रेष्ठ सब कल्याण गुणोंका आकार होना सिद्ध है 
उसमें कोई दोष नहीं आता बह्मको जीव व पक्ृतिसे श्रष्ठ होनिको महात्मा पत्रकार 
इस सूजमें आधिक तु भेदनिदेशात अर्थ-भेदके निर्देश ( वर्णन वा उपदेश ) 
से अधिक है अर्थात्‌ जड प्रकृति व जीवसे ब्रह्म अधिक है आंगे वणन करेंगे 
ऐेतदात्म्यमिर्द सर्वम अथे-इस बह्म आत्मामय यह सब जगवहै इस मकारसे 
सब जड चेतनका आत्मा ब्रह्मही है ऐसा श्रुति उपदेश करती है यह अथकों 
तत््वमसि यह वाक्य सिद्ध करती हैं छान्‍्दोग्य उपनिषदूमें उद्दालठकने अपने 
पुत्र र्वेतकेतुको ब्रह्मका उपदेश किया है उसमें प्रथम सबका आत्मा ब्रह्ष है 
ऐसा वर्णन करके तत्त्वमसि यह वाक्य कहा है इससे इसका आशय यह ग्रहण किया 
जाता है कि, जो ब्रह्म सब जगतका आत्मा है वह तेरा आत्मा है आत्माशब्द मध्य 
पदका समासमें छ॒प्त होजानेसे तदात्मकस्त्वमसि का तत्त्वमसि होनाता है इससे 
यह अर्थ होता है कि, हे इवेतकेतो ! मिस आत्मक यह सब जगतूहे तद्ात्मक तू है 
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अर्थात्‌ सब जगवका आत्मा तेरा आत्मा है अथवा शरीर शरीरीको अभेद्‌ 
मानकर अथवा चेतनजातिपदायथ एकमानकर वहीं तू है ऐसा फहा है तोभी 
कोई दोष नहीं हैं अन्य मकरणोंमें वेदान्तवाक्योंमें बह्मसे अन्य न होनेकी मतीति 
होती है यथा सर्व खल्विदं ब्रह्म अये-( खु ) निश्चय से ( इदं सर्व ) यह 
सब जगव्‌ ब्रह्म है आत्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते इदं सर्व 
विदितं अर्थ-( अरे खलु ) अरे निश्चयंस ( आत्मनि दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते ) 
आत्मा दृष्ः श्रुत मत व विज्ञात होनेमें अथोव्‌ दृष्टि श्रवण मन व बुद्धिसे ज्ञात 
होनेमें अर्थात्‌ जानलेने में ( इद सर्व विदित ) यह सब विदित होता है हद 
सर्व यदयमात्मा अर्थ-( यत्‌ इद सवे ) जो यह सब जगत है (अयम्‌ भात्मा ) 
वह यह आत्मा है बहवेदं सर्वम आत्मेवेदं सर्बंम्‌ अथे-यह सब बदह्मही है 
यह सब आत्मा ही है तथा अन्य होनेके निषेधमें यह श्रुतिवाक्य है नेह 
नानास्ति किश्वन अथे-इस संसार में अनक कुछ नहीं है मृत्योः स सृत्यु- 
माभोति य इह नानेव पश्याति अथे-जोा इस संसार में अनेक के समान 
देखता वा जानता है अर्थात्‌ उपास्य बह्मम भद्‌ देखता है वह मृत्यु 
से मृत्यु का गाप्त होता है यत्न हि द्वेतमिब भवति तदितर 
इतर परयति इत्यादि हात्र त्वस्थ स्वमात्मेवाभूत्तत्कन 
के परयेत्‌ इत्यादि अर्थ-जिस अज्ञानअवस्थामें द्वेतिते समान देखता 
है उसमें एक अन्य दूसरेकी देखता है इत्यादि आदिशब्दस छुनना 
सघना जानना मानना आदिका ग्रहण है और 'निस ज्ञान अवस्थामें इस उपासक 
का सब आत्माही होगया अथोत्‌ सब एक आत्माही देख पडनेलगा उस अवस्थामें 
किससे किरुको देखे इत्यादि इसप्रकारसे अज्ञानीके द्ेतद्शीन और ज्ञानीके 
अद्वेतद्शनका प्रतिपादन करतीहुई श्रुति अन्य न होनाही तात्त्विक ( सत्य ) 
है यह प्रतिपादन करती है इसप्रकारस आरंभणशब्द आदि वाक्यों स जगतका 
परमकारण परब्रह्मसे अन्य न होना प्रतिपादित है इसमें तत्व ( परमार, सारांश ) 
यह है कि, चिदचितवस्तु शरोरय॒क्त ब्रह्म सदा रहनस सदा सब नामसे 
बाच्य है तथापि ब्रह्म कभी जब चिर्दाचत्‌ वस्तु शरीर अतिसूक्ष्म दशा में 
प्राप्त होता हैं कि, कह्म का शरीर होनेपर भी बहामसे भिन्न कहने योग्य 
नहीं रहता है वह कारणावस्थारुप वा कारण अवस्थार्मे प्राप्त ब्रह्म है 
कभी विभक्त तमरूप व्यवहार के योग्य स्थरूदशामें प्राप्त चिदृचित्‌ वस्तु शरीर- 
वान्‌ ब्रह्म होता है वह कार्यअवस्थामें प्राप्त ब्रह्म है इससे कारण परब्रह्मसे 
कार्यरुूप जगत्‌ भिन्न नहीं है और चिद्चित्‌ वस्तु जिसका शरीर है ऐसे शरीरी 
बरह्मकी कारण अबवस्थामें व कार्यअवस्थामें अनेक श्रुतियोंसे सिद्ध स्वभाव 
व्यवस्था व गुण दोष की व्यवस्था न तु दृष्टान्तभावाद्‌ इस सूत्रके व्याख्यान 
में वणेन कीगई है | जो काये व कारण के अन्य न होना व कार्य को मिथ्या 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । (२९९ ) 


हाता व्णेन करते हैं उनके मतमें सत्य व मिथ्या का एक होना संभव न होनेसे 
कारण व कार्यका एक होना सिद्ध नहीं होता है और ऐसा माननेमें जगव का 
सत्य होना बह्मका मिथ्या होना भी सिद्ध होगा । जो काये को पारमार्थिक 
मानते हुये जीव व बह्म दोनोंका औपाधिक अन्य होता स्वाभाविक अन्य ने 
होना अर्थाव्‌ एक होना ओर जड डपाधिरूप भ्रकृति व ब्रह्म दोनों को स्वाभाविक 
कहते हैं उनके मतमें उपाधि व अक्मसे भिन्न अन्य वस्तुके अभावसे ( न होनेसे ) 
निरवयव अखण्डित ब्रह्महीका उपाधिके साथ सम्बंध होनेसे बह्मस्वरूपही- 
का त्यागन योग्य आकार परिणाम होनेसे ओर शक्ति परिणाम स्वीकार 
( भंगीकार ) करनेमें शक्ति व ब्रह्मके भिन्न न होनेसे जीवके पुण्य पापरूप 
कम होने और बह्के पापरहित होने आदिकी व्यवस्थाकी कहनेवाली 
और जडके परिणाम होने व बरह्के परिणाम न होनेकी वर्णन करनेवाली 
श्रतियोंभें विरोध होगा । और जो ऐसा कहते हैं कि, भोक्ता होने आदि सब 
विकरपोंसे राहेत सब शक्तियुक्त सन्मात्र द्रव्यही कारण ब्रह्म है वह प्रलयवेढामें 
सम्पूण सुख दुःखोंके अनुभवविशेषसे राहित स्वप्रकाशरूपभी सुषृप्तिदशामें प्राप्त 
जीवात्माके समान जडसे विलक्षण स्थित सृश्चिलामें ( समय ) मृत्तिका क 
घट शराव आदि रूप हेने व समुदके फेन तरह्ग बुद्धद ( बुद्धा ) आदि होनेके 
समान भाक्ता भाग्य व नियन्ता ( नियम करता ) रूपसे तीन अंशसे स्थित 
होता है इससे भाक्तत्त ( भोक्ता होना ) भाग्यत्व और नियन्तृत्व ( नियन्ता 
होना ) ये ओर इनके सम्बंधी गुण व दोष घटत्व शरावत्व आदिके समान 
और उनमें प्राप्त कायेभद्‌क समान व्यवस्थित हात हैं भोक्ता भोग्य व नियन्ता- 
ओंका घट, शराब, माणिक ( मयका ) आदिक मृत्तिका द्रव्यरुप होनेस एक 
मृत्तिकाही होनेके समान,सतस्वरूप होनसे सतही एक होना सिद्ध होता है इससे 
सतसे अभिन्न अर्थात्‌ सत्‌ बह्मरूपही जगत्‌ विद्यमान हैं उनके मतमें 
सब श्रुति स्मति इतिहास पुराणों और न्यायका विरोध हैं सब श्रुति स्मृति 
इतिहास पुराण सर्वश्वर सर्वेज्ञ सर्वेशक्तिमान्‌ सत्यसंकर्प निर्दोष देशकाछसे 
भेद को न प्राप्त हुआ सीमारहित अतिशय आनन्दरूप परम कारण ब्रह्म 
की वणन करते हैं यथा पूवही श्रुति वर्णन कीगई हैं निनका अर्थ यह है कि, है 
सोम्य ! सश्सि पहिले एक सव॒ही था उसने ईक्षा किया कि, में बहुत होऊें, 
आत्माही एक सृष्सि पहिले था और कुछ न था उसने इक्षा किया छोकों को 
उत्पन्नकरूं ओर यह श्रुति है तमीश्वराणां परम महेश्वरं ते देवतानां 
परम चदेवतम्‌। सकारणं करणाधिपाधिपो न तस्य कश्चिजजनिता न 
चाधपः अर्थ-( पम्‌ इईइवराणां परम महेश्वरम्‌ ) उस ईंइवरोंके अथोंव बल्मा- 
आदि इश्वरोंके परम मंहेशवरकों ( च ) और (त॑ देवतानां दैवतम्‌ ) देवताओंके 
*रम दृवतकों अथाव्‌ देवताओंबे भी पुज्य देवताओंके परम देवताकों ( विदाम ) 


( ३०० ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


हम जाने इत्यादि विदाम यह क्या आगे उत्तर भागमें है यह श्रुति श्वेताशवतर 
उपनिषदृकी है तथा उसीकी यह श्रुति हैं ( सः ) वह ब्रह्म ( कारण ) सबका 
कारण है ( करणाधिपाधिपः ) करणों इन्द्ियोंका अधिप स्वामी जो जीव है 
उसकाभी स्वामी है ( तस्य ) उसका ( कश्चित्‌ ननिता अर्थांद जनयिता ) कोई 
उत्पन्नकरनेवाठा ( न ) नहीं है (च ) और न ( तस्य अधिपः ) उसका कोई 
स्वामी है मनुस्मृतिमेंभी मथम स्वयंभू भगवान्‌ ऐसा कहकर उसीको फिर ऐसा 
वर्णन किया है सोडइमिध्याय दशरीरात्स्वात्सिसक्षुविविधाः प्रजा: । 
अप एवं ससर्जादो ताछु वीय्यम वारुजत्‌ इति अर्थ- उस अपने शरीर 
से अनेक प्रकारकी प्रजा उत्पन्न करनेकी इच्छा करनेवालेने संकल्पकरके आदिमें 
जढोंको उत्पन्न किया उनमें वीय्यैको उत्पन्नकिया, ब्रह्मके स्वाभाविक ज्ञानवान्‌ 
व शक्तिमान्‌ होनेमें यह श्राति प्रमाण है परा5स्य शक्तिविंविषेव श्वयते 
स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च अथे-( अस्य ) इसकी अथौतव्‌ बअह्मकी 
( स्वाभाविकी परा शक्ति: ) स्वाभाविकी परम उत्कृष्शाक्ते ( विविधा एवं ) 
अनेक प्रकारही ( श्वयते ) सुनीनाती है (च ) और ( ज्ञानबछुक्रिया ) ज्ञान- 
बढ किया ( स्वाभाविकी श्रूयते ) स्वाभाविकी सुनीनाती है इत्यादि प्रमाणोंसे 
भेदरहित सन्मात्र अर्थात्‌ सत्तामात्रस विद्यमान ब्रह्मता परम कारण है परन्तु 
सत्तारूप से विद्यमानमात्र ब्रह्मको मानना युक्त नहीं है क्योंकि घट है पट है इस 
प्रकार से किसी धर्मी द्वव्य पदार्थ में धर्मके समान वा धर्मरूपसे सत्ताका प्रयोग 
वा व्यवहार होनेसे सत्ता आपही घट पट आदि द्रव्य वस्तु न होनेसे सन्मात्रका 
द्रव्य होना व. कारण होना सिद्ध नहीं होता है और इस हेतुसे कि, सव होना 
ही व्यवहार के योग्य है व्यवहार को योग्यताही सत्‌ होना है व्यवहारके 
योग्य न होना व्यवहारके योग्य जो सत्‌ ( है वस्तु ) है उसका न होना है 


9 ७. कै. नी 


द्रव्यही सत्‌ वस्तु है ऐसा मानने में आकाश द्रव्य में क्रिया न होनेसे 


क्रिया भादि में न होनेका प्रसड़् है इससे सर्वेत्र सत्ताकी व्याप्ति न होने 
से क्रियाओंदि सब में एक समान सत्ताका प्रतिपादन संभव नहीं है और 


सदात्मा स ( सतस्वरूपसे ) किसीके भिन्न न होने में सदात्माके सर्वेज्ञ 
होनेसे सबके स्वभावोंका मतिसंधान होनेसे सब गुण व दोषोंके मेल हो- 
जनेका प्रसड्र ( योग ) है अथीत्‌ सबका मेल होजाना चाहिये इन हेतु- 
ओंसे ब्रह्मको निर्विशेष ( भेदरहित ) सन्मात्र मानना युक्त नहीं है 
इससे जैसा कहागया है शरोर रारीरी का अभेदान्वित भाव को 
ग्रहण करके अथीत्‌ शरीर शरीरी को समुदायरूपसे एक मान कर 
ब्रह्म कारण से जगत्‌ का अन्य न होना और बह्मकों जगत्‌ का उपादान 
होना कहा है अब इस शइ्ढकी प्राप्ति है कि, एकद्टदीक अवस्थ 
भेद होनेमें बुद्धितिद अथोत्‌ अन्य होनेका ज्ञान होता है ओर राब्दमभेद 


वेदान्ततस्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३०१) 


होता है अथोत्‌ अन्य नाम कहाजाता है यथा बालत्व ( छढकाई ) युवत्व 
( नवानी ) आदिमें और म्रात्तिका दारु ( लकद़ी ) सुबर्ण भिन्नपदाथोंमेंभी 
बुद्धिमिद व नाममभेद होते हैं दोनोंमेंस मृत्तिका व घटभादि कारण व कार्योमें 
बुद्धि व शब्दभेद आदि अवस्थाही सम्बंधी हैं अथौत्‌ अवस्थाहीमेदसे बुद्धि व 
शब्दभेद द्वोता है यह केसे निश्चय कियाजाता वा निर्णय कियाजाता है इसके 
समाधानके लिये यह आगे सूत्र है ॥ १५ ॥ 


भावे चोपलब्धेः ॥ १६ ॥ 


अनु ०--ओर भावमें ( होनेमें ) उपलब्धि होनेसे ( प्रत्यक्ष 
होनेसे )॥ १६॥ 


भाष्य-भावमें अर्थात्‌ कार्येभावमें भी क|रणकी उपछब्धि होनेसे कारणसे 
कार्यका भिन्न न होना सिद्ध होता है आशय यह है कि, आरंभणशब्दआदिसे 
केवल शब्दही प्रमाणसे कारण व कार्यका अभेद होना नहीं कहा जाता अन्यद्ेत 
कुण्डलभादि कार्यपदार्थ होनेमें भी कारण सुबणही कुण्डलाकार प्रत्यक्ष होता है 
और ऐसा परत्यमिज्ञान होता है कि, यह सुवर्णही है आकारमान्र्में भेद है ऐसा 
भिन्न द्रव्यमें नहीं होता यथा सुबर्णआदे द्रव्योंमें मृत्तिका आदिका ज्ञान नहीं 
होता इससे बार व युवाआदिके समान कारणददी द्वव्य अन्यअवस्थाको माप्तकार्य 
नामसे कहानाता है जब अवस्थाभेद द्ोनेसे अन्यप्रकार होंनेका ज्ञान व अन्य 
नामसे वाच्य होना बाछ युवाआदि दहूनेके ज्ञान व शब्दोंसे सिद्ध है तब अन्यदब्यं 
कर्पना करना वा कहना युक्त नहीं है और यह प्रत्यमिज्ञान ( वही होनेका ज्ञान) 
जातिसम्बंधी नहीं है क्योंकि जातिमें आश्रित कोई अन्यद्वव्य ( अन्यब्यक्ति ) 
का होना विदित नहीं होता एकद्दी सुवर्णनातीय दब्य कार्य व कारण दोनों 
अवस्था में पत्यक्ष होता है और द्वव्यभेद होनेमें समवायिकारणकी अनुवृत्तिसे 
कार्येमें भ्रतिसंधान ( वैसेही वा एकप्रकारका समझना ) होता है ऐसा कह 
सक्ते हैं क्योंकि अन्यवस्तु होनेमें आश्रयकी अनुवृत्तिमात्नसे उसमें आश्रित 
द्रव्यमं प्रतिसंधान होना विदित नहीं होता यथा घटमें भरेहुयें जलमें वही घट 
होनेका ज्ञानहोनेमें जहू घट है ऐसा प्रत्यभिज्ञान नहीं होता है। जो गोमय 
(गोबर ) आदिके काये बिच्छूआदे में गोमयका ग्रतिसंधान नहीं होता है इससे 
कारणसे काये भिन्न सिद्धहोनेकी शंफाकीनावै ती विच्छुआदिके शरीरोंमें भी 
आादिकारण प्रथिवी होनेका प्रत्यभिज्ञान होनेसे कोई दोष नहीं है यद्यपि मत्यक्ष- 
मात्रसे कारणहोनेका निश्चय जेसा सुवर्णआदि में होता है बिच्छुआदे में नहीं 
होता तथापि प्थिवीके अणुओंसे शरीरकी उत्पत्ति निश्चित होनेसे ज्ञाताको 
अनुमानस पृथिवीकारणका कायरूप अवस्थान्तरमें होना निश्चित होता 


(३०२ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


है अग्नेके कार्य धूममें अप्ि होनेका प्रत्यभिशान नहीं होता जो यह शंका 
कीजावै तो इसका उत्तर यह है कि, अग्निका सरत्यभिज्ञान न होनेमें दोष 
नहीं है क्योंकि अपने निमित्तकारणमात्र है उपादान कारण नहीं हैं अमिसंयुक्त 
आदे इंधनसे ( औदे इंधनसे ) धूम उत्पन्न होता है निस इंधनसे धूम उत्पन्न 
होता है उसकी गंध धूममें भी भत्यक्ष होती हैं इससे आदे इंधनका काये धूम 
है यह निश्चय होता है अग्निकी गरमी से आई इंधनस इधन व जछके अणु- 
सूक्ष्मरूप वायुमें उडते हैं वही धूम नाम से कहे जाते हैं इससे कार्य होनेमें 
भी यह वही कारण है एसा ज्ञान होनेसे ज्ञानमेद व नामभद आदि होनेका कारण 
केंवछ अवस्थाभेद है अर्थाव्‌ ज्ञानमेद व नामभेदआदि अवस्थाभेदके साथ बँधे हैं 
ऐसा विदित होता है ॥ १६ ॥ 


सत्तवाच्चापरस्य ॥ १७॥ 
अनु ०-अपरके सत्‌ होनेसे भी ॥ १७॥ 


भाष्य-अपर के अर्थात्‌ कारणसे अपर जो कारये ह उसके सत्‌ हानेस अर्थोव्‌ 
कारणमें सत्‌ होनेंसे ( विद्यमान होनेसे ) कारणसे कर्यका अनन्यत्व ( अभेदता ) 
है कारणमें यह शब्द सूजमें शेष है अनन्यत्व शब्दको अनुवृत्ति पूर्वेशम्बंधसे 
ग्रहण कीजाती हैं छोक व वेदमें कार्येका कारणही होना कहानाता है यथा कर्में 
यह कहानाता हैं कि, यह सब घट शराव आदि करुह ( पूर्वदिनमें ) मृत्तिकाही थे 
बेदमें ऐसा वर्णन है संदेव सोम्येदमम्र आलसीत्‌ अप--हे सौम्य ! यह जगत 
आंगे सश्सि पहिले सवही / सत्रूप ब्रह्मही ) था कारण में जो कायेकी सत्ता 
ने होती तो नियत कारणविशेषहीसे कार्यावशेष होता है यह नियम न 
होता मृत्तिकाहीसे घट तन्तुओंहीसे पट दोनेका नियमही कारणमें कार्यका सत्ता 
होना निश्चय करता है सत्ता न होनेमें सबसे सब्र कार्य होनेकी उपछब्धि होती 
नियम होना सिद्ध न होता ॥ १७ ॥ 


असद्यपदेशत्नेति चेन्न धमोन्तरेण वाक्यशेषा- 
युक्तेः शब्दान्तरात्च ॥ १८ ॥ 
अनु*-असत्‌ कहनेसे नहीं है जो ऐसा कहाजावे नहीं धर्मा- 
न्तरसे ( अन्यधमसे ) कहनेते, वाक्यशेपसे ( रहेहयेवाक्यते ) 
युक्तिति ओर शब्दान्तरसे ॥ १८ ॥ 


भाष्य-जों यह शंका होंवे कि, श्रुतिमें कायरूप जगतकों असव्‌ कह 
यथा असदेबेदमग्र आखसीत्‌ अथे-(इदं ) यह जगव्‌ ( अग्रे ) आंगे सृष्टि 


न्‍ब्ज व. 


से 
से 


वेदान्ततत्त्वश्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३०३) 


पहिले (असत्‌ एवं आसीद ) असवही था असद्वा दृदमग्र आसीत अप- 
( इद ) यह अर्थोद्‌ यह जगव्‌ ( अग्रे ) आंगे सृष्टिसे पदे ( असद्‌ व आसीत ) 
असवही था तथा छोकमें भी ऐसा कहनेसे कि, पूवेदिनभें ( कलह ) बनने से 
प्रथम घट शरावआदि नहीं थे इत्यादि कार्यका कारणरूप मानना वा कारणमें 
प्त्‌ मानना युक्त नहीं है तो इसका उत्तर यह है कि, नहीं अन्यधम से कहनेसे 
वाक्यशेपषसे युक्तिसे व शब्दान्तरसे ( अन्यशब्दभ्रमाणस ) ऐसी शंका करना 
असंगत दै कार्य सही है अन्य धर्मसे कहनेसे अथोंत्‌ अन्यधर्मसे असद कहनेसे 
इसका आशय यह है कि, यह विद्यमान नगद स॒ष्टि से पाहिछे असबद 
था अर्थात्‌ जैसा नामरूप आकार युक्त अभी है ऐसा नहीं था इस विद्यमान रूपसे 
असवही था सूक्ष्म कारणरूप वर्तमान स्थूछके विरुद्ध होनाही असत्‌ कहने का प्रयो- 
जन है सववेथा सत्तारहित कहने का प्रयोजन नहीं है यथा कलह यह घट नहींथा 
यह कहनेका तात्पयें यह है कि, जिस आकाररूपस घट इस समय है ऐसा 
करह नहीं था यही घटका न होना है पटमें आकारदी भेद हागया सिद्धान्तमें 
मत्तिकाही है उस मृत्तिकारूपसे प्वेद्नमें भी विद्यमानथा, ऐसा आशय होना 
कैसे निश्चित होताहै वाक़्यशेष से युक्ति से शब्दान्तरसे इन तीन हेतुओंसे 
वाक्यशेपसे ( रहेहुये वाक्यशेषसे ) कहनेका अभिमाय यह है कि, असद्ा 
इृदमग्र आसीत्‌ अर-सृश्सि पूरे यह जगत्‌ असवहीं था यह कहकर इसके 
आंगे यह वाक्य है तदात्मानं स्वयमकुरूत अथे-( तत्‌ ) उसने अथौत्‌ 
नो सृक्ष्मकारण मात्र होनेसे इस कार्यरूप असतथा उस अह्ने ( आत्मानम्‌ ) 
अपने आत्माको ( स्वयं ) आपही ( अकुरुत ) किया अथोद जगतरूप किया 
यह वाक्य जो शेष ( बाकी ) है इससे सवेथा असब्‌ तुच्छ कहनेका तातये 
नहीं है यह सिद्ध होता है क्‍योंकि, जो सिद्धान्तसे असवहोता वह अपने 
आत्माको ( शरीरकी ) जगत्‌ काय्यरूप केसे करना इससे असत्‌ कहनेका 
उक्तही आशय ग्राह्मय है नैसा कि, यह तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में वर्णन है ऐसाही 
छान्‍्दोग्य में यह वर्णनहै असदेवेदमम्र आसीत्‌ अय-यह जगव्‌ सृष्टि से पूर्व 
असतही था ऐसा कहकर फिर असतदसे उत्पन्नहुआ यह कहांदे इसपर यंह शंका 
होनेपर कि,असवसे संत कैसे हुआ। उत्तरमें यह कहाहै सदेव सो म्येद मम्न आसी- 
त्‌ अर्थ-हे सौम्य यह जगव्‌ सष्टिसे पूर्व सवही था अर्थोत्‌ इस आकार व रूपधर्मसे 
जैसा अब है नहीं था इसरूप से असत्‌ धर्मान्तरसे कारण रूपसे सतृही इस प्रकार से 
असत्‌ कहनेसे आगे कह्दे हुये जो शेष वाक्य है उनसे धमोन्तरसे कार्यका सद्‌ होना 
सिद्ध होता है युक्ति से भी धर्मोन्‍्तर होनाही असव्‌ होना विदित होता है यथा 
मृत्तिका दब्य में विस्तार गोछाकार उद्र मुख आकृतियोंका योंगही घटत्व (घट 
होना ) अथीव्‌ घटसत होना है और घट है ऐसा व्यवहार होनेका हेतु है और 
उसीका उसके विरोधी भिन्न अवस्थाके साथ योग होना घट नहीं है ऐसा 


(३०४) वेदान्तदशनम्‌ । 


व्यवहार होने का द्ेतु है अर्थात्‌ कपाछआदि अवस्थाका योग उसके ( घट 
अवस्थामें पाप्त दृ्य के ) विरोधी होनेसे घट्मवस्थामें ग्राप्त मृत्तिका द्ब्य के न 
होनेके व्यवहार का हेतु है अर्थात्‌ घटरूप मृत्तिका है ऐसा कहने का हेतु है 
वा होता है इससे भिन्न घटाभाव ( घटनाश ) नाम कुछ विदित नहीं होता 
इससे अवस्थान्तर में धर्मोन्‍्तर होना ही असव्‌ व सत्‌ व कार्योन्‍तर वाच्य होने 
का हेतु है तथा शब्दान्तर से ( अन्य शब्दम्माण से ) भी यही सिद्ध होता है 
यथा सदेव सौम्येदमम्र आसीत अर्थ-हे सौम्य सृष्टि से पहिले यह जगव्‌ 
सवही था ऐसा कहकर स्पष्ट यह वर्णन किया है कि, तब नाम रूप रहित कारण 
मात्र भकट नहीं था अब नामरूपसहित प्रकट है अब दो आगेके सूत्रों में 
कारण से कार्य भिन्न न होनेके दृश्टान्त वणन करते हैं ॥ १८ ॥ 


पटवच्च ॥ १९ ॥ 


अनु ०-पटके समान भी ॥ १९ ॥ 
भाष्य-यथा बहुत तन्तु परस्पर मिलके पट इस नाम व कार्यरूपकों प्राप्त 
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होते हैं तन्तुस भिन्न पट कोई वस्तु नहींढे ऐसेही कारण बह्ममी जगव्‌ है ॥ १९ ॥ 


यथा च प्राणादिः ॥ २॥ 
अनु ०-ओर जैसे प्राण आदि ॥ २० ॥ 


भाष्य-जैसे एकही वायु विशेष वृत्ति व स्थानको प्राप्त होनेसि प्राण अपान 
उदान व्यान व समान पांच नामसे कह्दानाता है ऐसेही उक्त मकारस एक बअह्म 
ही विचित्र अनेक रूप अककार से जगव्‌ काये होता है इससे परमकारण १रत्नह्न 
से जगव्‌ अन्य नहीं है यह सिद्धान्त है ॥ २० ॥ 


जीवके कतो न होने व बह्मही जगत्‌के कतो होनेमें सू० २१ से२३ अ०७ 


इतरव्यपदेशाडिताकरणादिदोषप्रसक्तिः ॥ २१ ॥ 
अनु ०-अन्यके कहनेसे हित न करने आदिदोषोंका प्रसंग 
होना अथोत्‌ हित न करने आदि दोषोंकी प्राप्ति होगी ॥ २१ ॥ 
माष्य-तहासे इतर ( अन्य ) जो जीव है तर्वमसि अथे-वह तृहै अयमा- 
त्मात्रह अथे-यह आत्मा अह्म है इत्यादे वाक्योंसे नो जीवकों भेद्रहित अह्नही 


मानते हैं यह युक्त नहीं है इतरके कहनेसे अर्थात्‌ इतरके ( जीवके ) अंक । 
कहनेसे स॒ष्टि करनेमें जीव वा अह्म दोमेंसे एकको भी जगव्‌ का कर्तो मानते 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ६०५ ) 


में अह्दित करने आदे दोषोंका भसज्जः होगा अर्थात्‌ हित न करने आदि दोषोंकी 
प्राप्ति होगी क्‍योंकि जे बह्मही जीव है तो जीव वा ब्रह्म स्वतंत्र सत्यसंकल्प 
सर्वेत़ आत्मा, आध्यात्मिक, आषिदेविक, आधिमौतिक दुःखेंसे भरेहुये इस 
जगव्‌ को अपने अनथेके लिये उत्पन्न न करता सुख भाप्त होनेके लिये नगव को 
केवछ सुखसामग्रीयुक्त उत्पन्न करता क्योंकि बुद्धिमान अपने अहित करनेंके 
लिये मवृत्त नहीं होता नो यह कहा जाय कि, औपाधिक भेद हे ओपाधिक भेद होनेसे 
भेदभ्रतिपादक श्रुति है स्वाभाविक अभेदही है इससे अमभेद्प्रतिपादक श्रतियां 
सिद्धान्तमतिपादक हैं तो यह प्रश्न हें कि, इस जगत्‌ का अहित रूप होना 
ब्रह्म जानता है वा नहीं नो नहीं जानता तो सर्वज्ञत्वकी हानि है और जो 
जानता है तो अपने से भेद रहित जीवके दुःखकी अपनको दुःखहोना जानते 
हुये ब्रह्मके अनर्थरूप जगतके करने ओर मल मृत्र संयुक्त अनेक रोग पडा 
से बाधित होने योग्य शरीर धारण करन में अहित करने आदि दोषों की 
प्राप्ति रुक नहीं सक्ती और जो अज्ञानविषयक जीव वे ब्रह्म का भद श्रतिमें 
प्रतिपादित है ऐसा माना नाव ती जीव अज्ञान हेनेंक पश्षमें प्रत्रे कहेहय 
बिकल्प वे उसके फल ( लिद्धान्त ) का यहां समझना चाहिये ब्रह्म अज्ञान 
होनेके पक्षमें भी पृपही उत्तर वणन किया गया है फिर संक्षपस्स कहा नाता 
है कि, स्वप्रकाश स्वरूप ( ज्ञानस्वरूप ) बअह्मका अज्ञानका साक्षीहोना और 
उसकी कीहुई जगवकी सरष्ट होना संभव नहीं होता है क्‍योंकि जो अज्ञानसे 
प्रकाश तिरोहित होना मानानावे तो तिरोधान ( निरोहित होना ) मकाश 
निवृत्ति करनेवाला होनेसे मक्राशही स्वरूप अह्म होनेंसे बह्मके स्वरूपही की 
निवृत्ति होनायगी स्वरूप नाश होना आदि अनेक दाषोंका माप्त होना पूर्वही 
वर्णन किया गया है इससे ब्रह्मका जगतका कारण होना असड्त है इसके 
उत्तरमें अब यह सत्र है ॥ २१ ॥ 
छ.. | आकर 3) 
अधिकन्तु भेदानिदेशात्‌ ॥ २२॥ 

अनु ०-अधिक तो है भद कहने ॥ २२ ॥ 

भाष्य-तो शब्द प्वपक्षके निवारणके लिये है अर्थात मीवात्मा अह्मरूप 
अथवा ब्रह्म जीवस भद्रहित जगवका कतो नहीं है अह्म जौवसे अधिक व्‌ 
भिन्न है किस प्रमाणसे अधिक है भद्कहनेसे अथौव श्रतिमें भेद वर्णन किये जानेसे 
यथा य आत्मनि तिष्ठन्नात्मनान्तरों यमात्मा न वेद यस्यात्मा शरीर॑ 
य आत्मानमन्तरों यमयाति स त आत्मान्तया मय मुत३अर्थ- नो आत्मा 
में रहताहुआ आत्माके मध्यमें है जिसको आत्मा नहीं जानता निसका आत्मा शरी- 
रहे जो आत्माके मध्यमें नियमकरताहै वह तेरा आत्मा अन्तर्यामी अप्रत है स का- 


रण करणा धिपाधिपः अर-बह कारण है और करण इन्द्रियोंका भापिप स्वामी 
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(३०६ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


जो जीव है उसकाभी स्वामी है तयोरन्यःपिप्पल स्वा द्वच्यनइनन्नन्यो अभि 
चाकशीति अथैे-उन दोमेंसे अर्थाव्‌ शरीर वृक्षमें वणेन कियेगये नीव व अह्म दोप- 
क्षियेमिंस एक अन्य जीवात्मा पिप्पछरूप कर्म फछको खाताहै अर्थात्‌ भोग करता है 
और अन्य परमात्मा भोग न करताहुआ केवल साक्षीरूपसे जीवके धर्मोधम आचर- 
णोंको देखता है ज्ञाक्षो द्वावजावी शानी शो अर्थ-ज्ञानी और अज्ञानी दोनों 
अज ( जन्मरहित ) ब्रह्म और जीव एक समर्थ ऐश्वर्यवान्‌ व दूसरा असमर्थ 
ऐेश्वपरहित है यस्मान्मायी छुजते विश्वमेतत्तरस्मिश्वान्यो माय- 
या सन्निरुद्ध अर्-( यस्माव ) निससे कि,( मायी ) मायावान्‌ बह्म ( एतत्‌ 
विदवं सृजते ) इस विश्वकों उत्पन्न करता है ( तस्मिन्‌ ) उसमें अक्षके किये 
हुये प्रपश्ममें ( अन्यः ) अन्य जीव ( मायया सन्तिरुद्ध: ) मायासे सम्बद्ध है बद्ध 
हुआ भ्रमता है प्रधानक्षेत्रज्ञपतिगु णेछ्ाः अथे--प्रधान माया व ज्षेत्रज्ञ नीवका 
पति व गुणोंका ईश है नित्यों नित्यानां चेतनश्वेतनानाम्‌ एको बहू- 
नाँ यो विद्धाति कामान्‌ अथे-( यः ) जो (बहनाम्‌ एकः) बहुतपदार्थौका 
एक कारण व अधिष्ठातारूप ( नित्यानां नित्यः ) नित्योंका नित्य अथौत्‌ सब 
नित्य पदार्थेसे अ्र्ठ नित्य ( चेतनानाम्‌ चेतनः ) सब चतनोंका चेतन अर्थोव्‌ 
सब ज्ञानवानोंस विशेष ज्ञानवान्‌ हे वह ( कामान्‌ ) कार्मोको (विद्धाति )धारण 
करती है यो5व्यक्तमन्तरे सथरन्‌ यस्याव्यक्त शरीर यमव्यक्त न वेद, 
योक्षरमन्तरे सथरन्‌ यस्याक्षरं शरीर यमक्षर न वेद, यो सृत्यु- 
मन्तरे सथरन्‌ यस्य सत्युः छारीर य॑ मत्युने वेद, एप स्वभूतान्त- 
रात्मा दिव्यों देवः एको नारायणः इत्यादि अथे-नो अव्यक्त (प्रधान) के 
भीतर गाप्र हुआ स्थित रहता है निसका अव्यक्त शरीर है जिसको अव्यक्त नहीं 
जानता है, जो अक्षर ( पुरुष ) के मध्यमें म्राप्त स्थित है निसका अक्षर शरीर 
है निसको अक्षर नहीं जानता है, जे मृत्युके मध्यमें रहता है निसका मृत्यु 
शरीर है जिसका मृत्यु नहीं जानता, यह सब भूतोका अन्तरात्मा दिव्य एक 
नारायण देव है इत्यादि भदमतिपादक श्रुतिवाक्येंसि परमात्माका नीवसे अधिक 
श्रेष्ठ व भिन्न होना दिद्धू है ॥ २९ ॥ ली 
अश्मादिवच्च तंदनुपपात्तिः॥ २३॥ 

अनु-पत्थरभादिक समान उसकी (इतरकी अथांत्‌ जीवकी ) 
एकताकी सिद्धि नहीं है ॥ २३ ॥ 

भाष्य-जेंस पत्थर छोह काए तृणआादि अचित्‌ ( जडबस्तु ) के विकार व 
भदरूप पदार्थोका, निर्देष निविकार सम्पूर्ण कल्याणगुगोंका आकर अपनेसे 
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१ यह वाज्सनेयक की श्रति हे । 
२ तस्थतरस्थेक्यामनपपत्तिस्तदनुपपत्तिरत्र मध्यमपदल्कोपी समास: । 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३०७ ) 


भिन्न सम्पूर्ण वस्तुओंसे विलक्षण अनन्त ज्ञान व आनन्दका एकही स्वरूप नाना- 
विध अनन्त महाविभूतिमान्‌ जो ब्रह्म है उस ब्रह्मरूप होना सिद्ध नहीं होता 
ऐसेद्दी पत्थर आदिफे समान अनन्तदुःख संयोगके योग्य पापयुक्त जो अत्पक्ष चेतन 
जीव है उसके अपहतपाप्मा अर्थ-पापरहित है इत्यादि वाक्योंके प्रमाणसे 


अर 


सम्पूर्ण दुर्गुगोंस रहित जिससे अधिक होना संभव नहा है ऐसे अतिशय असंख्येय 
( संख्या योग्य नहीं ) कल्याण गुणोंका आकर ब्रह्मरूप होनेकी सिद्धि नहीं है 
इससे ब्रह्म जीवके एकताकी सिद्धि नहीं है जो यह शंका होवे कि, नो एकता 
न मानी जायगी ती श्रतिमें जो ब्रह्म कारणसे जगतकाये व जाबका भिन्न न 
होना कहा है वह मिथ्या होगा तो उत्तर यह है कि, जैसा पूर्वदी वर्णन किया 
गया है कि, श्रुतिमं पथिबंभादि सब जड़ वस्तुकों ब्रह्मका शरीर होना कहा है 
और वैसेही यस्यात्मा शरीर इत्यादि अथे-जिसका आत्मा शरीर है 
इत्यादि श्रुतेसि चतन जीवको भी बह्मका शरीर होना कहा है इससे जीव बह्मका 
शरीर है शरीर होनेस शरीरमे जीवात्मा अवस्थित होनके सद्श बअह्य उम्तका 
आत्मा रूप अवस्थित होनेसे शरीर व शरीरीकी छोकके समान अभेद्‌ मानकर 
जीव ब्ह्यकों एक प्रकारसे वर्णन करनमें कुछ विरोध नहीं हैं अथीव्‌ यथा छोक 
में दबदत्तनामक पुरुषके विचार करनेमें विचार जो केवल आत्मा के ज्ञान 
सम्बंधी है शरीर का कार्य व ब्यापार नहीं है उसमें यह कहानाता है कि; देव- 
दत्त विचार करता है और देवदत्त के शरीरको देखकर वा जातेहुये दखकर यह दे- 
वदत्त जाता है तथा शरीरसे किसी कामकों करते हुये देखकर दवदृत्त 
अमुक काम करता है शरीर को अभद्‌ मानकर सवत्र देवदत्तही नामसे कहा 
जाताहे और सुन्नेवालेकी देवदत्तहीनामस बोध होता है ऐसही सब जड़ वस्तु व 
जीवके शरीर द्दोनमें ब्रह्मही नामसे वाच्य होना समझना चाहिये इससे सब अव- 
स्थामें म्राप्त बह्म चिदचित्‌ वस्तु शरीरवान है सक्ष्म चिदचित्‌ वस्तु शरीरयुक्त ब्रह्म- 
कारणरूप कहानाता है वही स्थुछ॒ चिद्चित्‌ वस्तु शरीरयुक्त होनेमें जगत्‌ नामसे कार्य 
कहाजाता है इसप्रकारसे जगव्‌ व बरह्मका कार्यहोना व जडवस्तु व जीवका अन्य 
न होना कहा है अन्यथा सर्वज्ञ कल्याणगुणसागर एकरस आनन्द्मय बह्मका 
परिणामी व दुःखी होना मानना सब श्रतियोंके विरुद्ध होता है सदेव सौम्ये- 
दुमआ आसीदेकमेवाद्धितीयं अथै-हे सौम्य सश्सि पहिले यह नगव्‌ सतही 
एकही अद्वितीय था यह विभागरहित अवस्थामें अचिव्‌ ( नड प्रकृति ) युक्त 
जविका बह्मशरीररूप स्थित होनेकी अवस्था है ऐसा अवश्य अंगीकार करने 
योग्य है आगे सूत्रकारही वेषम्यनेध्र॑ण्ये इत्यादि इस सत्र व इसके आगेके 
उनमें यह वर्णन किया है कि, जावोंको उत्कृष्ट व निकृष्ट दशामें करनेसे जो अदह्ममें 
पिषमता व निषृणता दोष होनेकी शंका होवे तौ अह्ने जीवोंके अनादि कर्मोंके 
द्वार उनको दुःखसुखभागी किया है और उत्तम वे निईं४ शरीरोंमें 


(३०८ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


उत्पन्न किया है इससे दोष नहीं है इत्यादि इससे मरछयमेंभी कम संस्कारों 
सहित विभागरहित सूध्मरूपसे ब्रह्मशाराररूप स्थित रहना सिद्ध होता है 
इससे आत्मारूप चिदचित्‌ वस्तु शरीरबान्‌ अह्म कारण होना मन्तब्य है इसी 
आशयसे कारण मानना युक्त व श्रुतिप्रमाण से सिद्ध होता है नो जीवके अविदया 
युक्त अवस्था होने व न होने के अभिप्राय से भेद्‌ को वर्णन करते हैं उनके मत 
में यह सब असड्भत होगा, अविद्यामें भाप्त बह्म सवेश सबका फारण सबका 
ईश्वर नहीं होसक्ता और सर्वज्ञ रहनेमें अविद्यावद् नहीं होसक्ता इसीसे श्रुतियों 
में नीवात्मा व ब्ह्मका भद्‌ प्रतिपादित है अद्वैतवादीके मतमें सब भेद अविया 
परिकल्पित है अविद्यावस्थामें अविद्यापरिकाल्पित पदार्थोका परस्पर भेद सीपमें 
चांदी भासित होने आदि भेदके समान हैं अर्थात्‌ मिथ्या है ऐसा कहना युक्त 
व ग्राह्म नहीं है महात्मा सत्रकारही अधिकंतु भ्ेदनिर्देशात इत्यादि सूत्रोमें 
भेद प्रतिपादन किया है बह्मकी जिज्ञासा कतेव्य है अह्म जगतके जन्म आदि 
का कारण है इत्यादिसे ह#हाका जिज्ञास्य व जगतका कारण होना सिद्ध होता 
है जमौर आपीतो तद्दम्मसड्रादइसमअसम्‌ नतु दृष्टान्तभावात्‌ इन 
पूर्वोक्त सज्ोंस भेद होना प्रतिपादित है इससे सर्वेश्र.्ट चिदचितबस्तुशरीरक 
चिद्चित्स विछक्षण ब्रह्मका उक्त प्रकारहीसे कारण होना व अभेद होना . युक्त 
है यह सिद्धान्त है ॥ २३ ॥ 
विना अन्य साधन सामग्री के अह्मके सशिकितेत्व- 
वर्णन है सू०२४ मे ३५ तक अधि०८ 
उु टे -> शी #् 
पसंहारदशनाज्नेति चेन्न क्षीरवद्धि ॥ २४ ॥ 

.. अ०“उपसंहार (सामग्री का एकत्र होना वा संयोग होना) देखने 
से नहीं है जो यह शाड्डा होवे नहीं क्षीर के समान है इसेंसे॥२४॥ 

भाष्य-उपसंहार देखनेसे अर्थात्‌ कारकक्लाप ( कार्य उत्पन्न करनेवाली 
सामग्री समुदाय ) का मेढ अथीत्‌ एकत्र हे।ना देखनेसे नहीं है अथीत्‌ ब्रह्म 
जगतका कारण नहीं है नो यह कहा जावे नहीं क्षीरके समान है अथीव दृषि 
काय्यका क्षीर ( दूध ) कारण होनेके समान ब्रह्म कारण है इससे शड्ढम युक्त 
नहीं है यह सृत्रवाक्य का अथेहै कारककलाप शब्द सूत्रमें शोष है आशय इसका 
यह है कि, श्रुतिम नो सप्िसे पृवेही ऐसा वर्णन कियाँहै कि, इस सृश्सि पूर्वही 
यह जगत्‌ सवूनामसे वाच्य ब्रह्मही एक अद्वितोय था ऐसे अद्वितीय अह्मका 
जगवका कारण उत्पतक्तिकतों होना संभव नहीं होता क्‍यों नहीं होता कारक- 





१ हि झब्द जो मत्रके अन्तमेंहे उसका अथ जिसकारणसे जिससे यह होताहै यहां 
भाषा जिससे के स्थानमें इससे |छिखना उत्तम जानकर इससे लिखाहै क्योंके देक्षभाषामें 
ऐसेही कहाजाता है । 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३०९ ) 


फछ्ापका उपसंदार देखनेसे अथोव्‌ ढोकमें यह देखाजाता है कि; कुछालआदि 
घटआदिफों कारककलापके उपसंहारहोनेमें अथोद्‌ घठआदिकी उत्पत्तिके उप- 
फरणरूप सामग्री जो मृत्तिका दण्ड चक्र सत्र आदि हैं उनके एकन्नहोने में 
उनकी सहायतासे घटआदिकों उत्पन्न करते हैं कारककछापके उपसंहार 
न होनेमें घटआदे उत्पन्न करनेकी शक्ति रखनेपरभी घटभादिफो उलन्र 
नहीं करसक्ते अद्वितीय बह्के कारक उपसंहार न होने से बिना 
करण व अन्य कारक सामग्रीके सहायता विधित्र सृष्टिकी रचना उससे 
संभव न होनेसे ब्रह्म नगतका कारण नहीं है जो ऐसी शड्ढा होगे तौ इसका 
उत्तर यह है कि, इस हेतु से कि, विना बाह्य व अन्य कारक उपसंदहारके दषि 
कार्य का क्षीर कारण होनेके समान ब्रह्म नगठका कारण होता हे अह्मका 
कारण होना अयुक्त नहीं है अथोव्‌ सब काये उत्पन्न करनेवाढे कारणोंकों 
उपकरणोंके उपसंहारकफी अपेक्षा नहीं होती नसे क्षीर जठ विना अन्य उपकरण 
वा कारक उपसंहारके आपही दधि व हिम ( बरफ ) काये को करते हैं 
( आपही दषि व हिम रूप होते हैं ) ऐसेही ब्रह्म चिदचित्‌ सूक्ष्म कारण रूप 
शरीरसे स्थूछ जगत्‌ काय शरीर को धारण करके आप जगत्‌ कार्य शब्द से 
वाच्य होता है नो यह शंका होवे कि द्रपि काये होनेमें अम्झ द्रव्य ( खड्टी 
वस्तु ) आदिका व हिम काये में अतिशीत का योग होना आदि साधन क्षीर 
व मल आदि में भी अपोक्षित होता है इससे सर्वधा साधन अपेक्षारहित होना 
सिद्ध नहीं होता ऐसेही ब्रह्मके जगत्‌ काये करने वा होनेमें होना चाहिये तो 
इसका उत्तर यह है कि. जैसे विना अन्य अम्ल बस्तुके योग भी काहान्तर 
में अपनेही में उत्पन्न हुय विकार व कारण के योगसे दुग्ध दधिरूप होजाता है 
एसेही मय होनेपर फिर जीवोंके अनादि कर्म संस्कारके अनुसार कमैफल भोग- 
प्रामके लिये बरह्मसे परिमित नियत स॒ष्टि समय व ब्रह्मकी इच्छा का योगही 
बरह्मफे जगतके कारण होनेका साधनसामग्री है अर्थात्‌ सश्टिमय में 
ब्रह्मकी इच्छा व जीवोंका कमैविपाक के योग से बअ्रह्मशब्दसे वाच्य 
ब्रह्म शरीर वा सामथ्ये कारण रूप सृक्ष्म चिद्चित्‌ वस्तु स्थूठ जगत्‌ कार्यरूप 
होता है अथौत्‌ विनाअन्य बाह्यसाधनके दुग्धके दि होनेके समान अपनी 
इच्छामात्रस सृष्टिसमयमें अह्म अपने चिदचितवस्तु कारणरूप शरीर को स्थूक 
जगद्‌ का्यरूपमें पारेणमितकरके जगत्रूप होता है अब इस शड्भकी माप्ति है 
कि, लोकमें दुग्धआदि जडवस्तुका द्धिरूप होना प्रत्यक्षस सिद्ध होताहे परन्तु चेतन 
कुछारू आदिके शरीरमें भदहोना अन्यरूप व आकारसे प्रकट होना दृष्ट नहीं होता 
ओर विना साधन अर्थात्‌ उपकरणसामग्रीके इच्छामात्रसे कोई काये नहीं कर- 
सक्ते ऐसेही ब्रह्मका न करना संभव है इसका समाधान आगे सूजमें वर्णन 
करते हैं ॥ २४ ॥ 


(३१० ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


देवादिवदपि लोके ॥२५॥ 
अनु०-लोकमें देवता आदिकोंके समान भी ॥ २५॥ 


भाष्य-लछोकमें देवताआदिेके समानभी बअक्षका परिणाम है यह निश्चय 
करनाचाहिये अर्थात्‌ नैसे छोकमें मंत्र अथेवाद इतिहास प्राणोेसे अथौव 
शब्द म्माणसे देवता आदिकों का महाप्रभाववान्‌ व सामथ्येवान्‌ होना 
विदित होता है देवता आदे अथीव्‌ देवता पितर ऋषि सिद्ध अपने सड्डल्प- 
मात्से अनेक शरोर धारण करते हैं निसकी इच्छा करते हैं उस पदार्थफों 
उत्पन्न करछेते हैं ऐसही अह्यका इच्छामात्रसे विचित्र सृष्टिका करता समझना 
चाहिये ॥ २१५ ॥ 

ब्रह्मके उपादानकारण होने आदिके शंका समाधान में सू ० 


२६ से ३१ अधि० ९। 


क्तिनि 
'कृत्स्नप्रसक्तिनिरवयवत्वशब्दकीपो वा ॥ २६ ॥ 

अनु*-सम्पूर्णके होनिका प्रसड़ है अथवा निरवयवत्वशब्द 
का विरोध होगा अर्थात्‌ निरवयव होना प्रतिपादक शब्दका विरोध 
होगा॥ २६ ॥ 

भाष्य-अब यह आक्षेप है कि, यद्यपि सक्ष्म चिदचित्‌ वस्तु शरीरक अह्मका- 
रण व स्थूल चिदचित्‌ वस्तु शरीरक ब्रह्म जगत्‌ रूप काये माना जावे तथापि 
ब्रह्म का उपादान कारण मानना युक्त नहीं है क्योंकि निरवयव अह्मका अवयव व 
द्वितीय देश संभव न दहोनेसे सम्पूर्ण ब्रह्म स्धूल चिद्चित्‌ वस्तु शरीरवान्‌ का 
कार्यरूप होना सिद्ध होगा ऐसा होनेमें जगत परिमाणपरिमित परिच्छिन्न होगा 
अनन्त न होगा और जगत्से पृथक अपने शुद्ध स्वरूपसे ब्रह्मकी स्थिति न होगी 
एकदेशसे कार्यरूप होना माननेमें निरवयवत्वप्रतिपादक श्रुतिकि विरुद्ध होगा 
अथीत्‌ निष्कलं निष्क्रियं शान्तं निरव्दं निरखनम्‌ इत्यादे अथे- 
( निष्कठम्‌ ) अवयवरहित ( निष्कियं ) क्रियारहित ( शान्तम्‌ ) शान्त एकरस 
अथोत्‌ परिणामरदहित ( निरवर्य ) दोषरहित ( निरजनम्‌ ) उपमा- 
रहित है इत्यादि इस अतिके विरुद्ध होगा श्रुति बाधित होनेंसे अह्ममें अब- 
यव व्‌ देशभेद होना मानने योग्य नहीं है इससे ब्रह्मको फारण मानना 
युक्त नहीं है अथवा इस सूतका ऐसा आशय भी ग्राह्म है कि, पूर्व में कहेहुये 
समाधानसे बाह्मसामग्रीकी अपेक्षा ब्रह्मको न होंवे तो भी छोकमें इच्छा मात्रसे कि ती 
काये वा कर्मेका होना देखा नहीं जाता इच्छा फरनेब|छा जब अपने शरीर वा 


वेदान्ततत््वम्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३११) 


व्यक्ति से भी काये सिद्ध करनेमें मवृत्त होता हे अथवा उसकी आज्ञास अन्य 
कोई शरीरसे मवृत्त होता है तब अपेक्षित काये सिद्ध होता है प्रवृत्त होनेवाढा 
किसी फारयेमें अवयवमाज्से भवृत्त होताहे यथा हस्तसे छेखनआदियें 
किसीमें सम्पूर्ण शरीरंस यथा किसी गुरु (गरू ) पदार्थके उठाने व 
ढेनाने किसी भाधप्यवस्तुके छिये स्पानान्‍्तरको नानिेआदिमें ऐसेही 
जगवकाय में बह्मको भवृत्त होना चाहिये परन्तु अक्षका ग्रवत्त होना संभव 
नहीं है क्‍यों कि निरवयवका एकदेश व अवयव संभव न होने से प्रवृत्त 
होते में सम्पूर्णके प्रवृत्त होनेका मप्तड़' है ऐसा होने में बह्मका परिच्छिन्न 
होता सिद्ध होगा अनन्त होना मिथ्याहोगा एकदेश वा अवयवसे 
प्रवृत्त होना माननेमें निरवयव होना प्रतिपादक उक्त श्रुति बाधित होगी इससे 
ब्रह्मका कारण मानना युक्त नहीं हैं जो ऐसा अथे स्वीकार कियानाय तो पूवेही 
अधिकरणका सम्बंध रहना मानना होगा जो इस अथैमें यह दोष दियानाय कि, 
प॒वमें बाह्मसामग्री न होनेमें देवताआदिके समान ध्यान व इच्छामात्रसे कारये- 
सिद्ध होना वणेन करनेहीसे इस प्रकारके श्ढ] व समाधानकी आवश्यकता नहीं 
रहती तौ इसका उत्तर यह है कि, आगे सूत्रकार विकरणत्वान्नेति चेत्तदु- 
क्तम्‌ इस सूत्रमें कारणरदित होनेमें काये सिद्ध न होनेको शडह्भा करके 
यह समाधान किया है कि, इसका समाधान पू्वेही वणेन करदिया गया है 
इस शद्भा] समाधानके भी प्रृथक्‌ वर्णन की आवश्यकता नथी परन्तु सृत्रकार 
छोकके साधारण बोधमें आनेके अभिभायसे जो पत्यक्षसे विरुद्ध होता विद्ति 
होता है उनमें किंचित्‌ भेद होनेमें भी शंकापृषक समाधानकों वेन किया है 
बाह्य सामग्रीसे शरीरकी भवृत्ति भिन्न वस्तु है ष शरीर व करणके होनेकी आव- 
शयकता भिन्न है इससे अत्येक विषयमें शंका व समाधान करना अयुक्त नहीं है 
देवताआदिका प्रमाण भी शब्दमात्रस सिद्ध बहुतेरे मत्यक्षबादी नहीं मानते 
इसीसे प्रत्यक्ष विरोध सम्बन्धी विकस्पोंकीं करके शब्द प्रमाण की पुष्ठटिके लिये जहांतक 
होसका है लोकिक दृष्टान्तसे भी सिद्ध करते हैं इसी अभिप्रायसे देवताओंके 
दृशन्तसे अधिक आगे लौकिक जीवात्माओंके दृष्टान्तमें यह वर्णेन किया है 
आत्माने चेव॑ विचित्राश्व दि अथे-निससे कि, आत्मामें भी ऐसेहदी विचित्र 
शक्तियां होती हैं इत्यादे अब उक्त आक्षेपका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ २६ ॥ 


श्रुतेस्तु शब्दमूलतवात्‌॥ २७ ॥ 
अनु ०-श्रुतिस तो सिद्ध है शब्दप्रमाणक होनेसे ॥ २७॥ 


भाष्य-अह् नो भत्यक्ष व अनुमानका विषय नहीं है केवल शब्द मूरू है 
पे 4 
अथाद्‌ शब्दही मरमाणक ( प्रमाणवान्‌ ) है मृल शब्द यहां ममाणवाचक है 


( ३९९ ) वेदान्तद्शनम्‌ 


झब्दही ममांणसे साध्य होनेंसे श्रुतिस अझ्का निरवयंव होना व कारंण होने 
सिद्ध है जब श्रृतिसे ( शब्द ममाणसे ) सिद्ध है तो :अन्य मत्यक्ष आंदिके विरुद्ध 
होनेसे उसके कारण व कतो होनेमें शड़ग वा दोष आरोपण करना युक्त नहीं है 
ब्रह्म जो अतीन्दिय पदाये है जिसमें इन्दियनन्य शानको माप्ति नहीं है उसमें 
झग्दूभमाणही अंगीफारकरना उचित है क्योंकि सबेथा तके से उसके कारण होने भादि 
का निर्णेय करना संभव नहीं है अमुमानसे भी जह्म सिद्ध होता है इस छेखका यह मैं मि- 
प्राय नहीं है मत्यक्षमूहलक अनुमानआदिसे अह्मका निश्चय नहीं होता केवल 
यह आशय है कि, अन्यम्रमाणकी मुख्यता नहीं है क्योंकि अह्मविषयक 
विचारमें किसी अंशमें प्रत्यक्ष व अनुमान आदि से निर्णय नहीं होसक्ता 
उस अंशर्में शब्द ्रमाणही मुख्य मानने योग्य है श्रुतिसि अह्मका मगत्‌ 
का कारण व उत्पन्न कर्ता होना सिद्ध हे यथा यतो था इमाने भूतानि 
आायं॑न्ते इत्यादि अथे-मिससे यह सब भार्णाी उत्पन्न होते हैं इत्यादि और 
निरवयव होना आदि भी श्रतिसे सिद्ध है यथा निष्कल निष्क्रियं झान्‍तंनिर- 
यहां निरअनम्‌ इत्यादि अथे-अवयवरहित क्रियारहित सदा एकरस.दोषरहित 
उपमारंद्दित है इत्यादि इसमकारसे शब्दप्रमाणसे कारण होना व निरवयव होना दोनों 
सिद्ध हे इससे निरवयवहोना व उससे विचित्र सृष्टिहोना दोनो मन्तव्य है सश्िका 
कारण दोना तो अनुमानसेभी नैसा पूर्वेदी अथातो अह्निज्ञासा, नन्‍्माग्रस्थ 
यतः इन सूत्रोंके व्याख्यान में वणेन किया गया है सिद्ध होता है छौकिक 
जनोंकी अवस्था व इन्द्रियनन्य ज्ञानस केवड यह निश्चय नहीं होती कि, 
सम्पूर्ण स्वरूपसे ब्रह्म कार्यरूप होता है वा कुछ अंशसे और बिना साधनसामग्री 
कैसे सृष्टिको करता है यह शब्द प्रमाणसे मानना चाहिये अह्मकी शक्ती सबसे 
उत्कृष्ट व विछक्षण है उसको साधनसामग्रीकी आवश्यकता नहीं है तथापि 
ब्रह्मका उपादान कारण होना उसके चिदाचेित्‌ वस्तु शरार वा प्रकृति रूप 
सामथ्येद्वारा मानना युक्त है उसके शुद्ध आत्मस्वरूपसे मानना युक्त नहींहै नो 
यह कहा जावे कि, उसकी शक्ति विछक्षण होनेसे शब्दही म्रमाणसेःशुद्ध आत्म- 
स्परूपसे भी उसका उपादान होना अंगीकार करना चाहिये तो इसका उत्तर 
यह है कि शब्द ममाण भी ऐसा मानना चाहिये कि, जो अन्य दाब्द्प्माणसे 
अथौंद अन्यश्ञतिसि व भकरणमें पूर्वापर विरोधरहित हो व सववैथा युक्ति व द्ेतु 
विरुद्ध न होंवे केवछ जो कुछ अंशमें मत्यश्ष आदिका विरोध होंगे वह शब्द 
श्रमाणके विश्वाससे व शब्द भिन्न मत्यक्ष आदि प्रमाणका विषय न होनेसे ग्रहण 
न किया जावे तो अथे कुछ वाक्योंमें विदित होवे और बहुत वाकयों में उसके 
विरुद्ध शञात होगे और वह युक्तिदेतुसे असंभव होंवे और निनवाक्यों में 
वह साधारण विदित होता है विचारसे उनका अन्यअथं व आशय ऐसा ग्राह्म 
होगे कि, जे। अन्य बहुत वाक्योंसे विरोधरहित घटित होसके तौ अस्भवित 


वैदान्तंतत्वत्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३१३ ) 


व विरोधयुक्त अथेको त्यागफर जो अधिक वाक्यों में श्रतिषादित अथे व 
पू्वोपर भाक्योंके अथसे विरोधरहित हो और युक्तिसे भी असंगत न हो वही 
उत्तम व अहणके योग्य है अह्कको शुद्ध चेतन आत्मस्वरूपसे उपादान मानना 
न्याय वा यक्तिके विरुद्ध व श्रतिमें नो अवयवरहित परिणामरहित कहा है इन 
शब्दोंके विरुद्ध तथा सृत्रकारसे वर्णन किये पूर्वापर स॒त्रोंके विरुद्ध है इससे 
मानने योग्य नहीं है जो यह कहते हैं कि, अवयवरहित व अवयवसहत 
होना व नामरूप सब अविद्यासे कल्पित है यह यथाये नहीं है क्योंकि जब बहासे 
पृथक कोई पदार्थ नहीं है बही उपादान कारण व वही कायेरुप है तब उसको 
अविद्याहोना असंभव है क्योंकि, बअह्म सर्वश ज्ञानस्वरूप म्तिपादित है दो 
विरुद्ध धर्मोका एक धर्मोमें होना असंभव है अविद्या कोई ऐसा पक्षय मानने 
योग्य नहीं है कि, जो अह्की सर्वेज्ता नष्ठ करिके अपनी प्रबल्ृता से अह्मकों 
अपने आधीन करलेती है इससे शुद्ध चेतन स्वरूपसे अह्मकोी उपादान 
मानना यक्त नहीं है । शब्द्प्रमाणकी मुर्यता होनेमात्रसे अन्य प्रमाणरहित 
भ्रथम शब्दप्माणसे निश्चयकरनेको इस सूत्रमें वर्णन कियाँहै अन्यथा जब 
ब्रह्मकी इच्छा माजसे फाय सिद्ध होता है तब किसी अंशसे व सम्पू्णस्वरूपसे 
कार्य होने वा कार्यमें प्रवृत्त होने की शंका भी युक्त नहीं है और कायेरूप 
जगदमें व्यापकता माजसे स्थित होने व खण्डित न होनेसे व जगवम भी अपने 
चेतन शुद्धस्वरूपसे विद्यमान रहनेसे आकाशके मंदिरअआ।देके भीतर बाहर 
सबमें व सबसे पृथक रहतेके समान परिणाम व अवयवरहित व्यापक व 
अनन्त है सम्पूर्ण जगव्‌ अह्मका एक अंश है यह श्रुतिमें मतिपादित है यथा 
एतावानस्थ महिमातो ज्यायांश्व पुरुषः । पादोपसुप विश्वा भूता- 
नि त्रिपादस्यामृतं दिवि अर्थ-( अस्य ) इसका अर्थाद्‌ ब्रह्म पुरुषका 
( एतावान्‌ महिमा ) इतना अथौत्‌ जितना तीनें काछमें विद्यमान यह जगत है 
महिमा है ( च) और ( पुरुषः) बह्मपुरुष (अतः ज्यायान्‌) इससे अथोत्‌ महिमा 
रूप जगवसे अधिक है अधिकताकों वर्णन करते हैं ( बिश्वा भूतानि अथौत्‌ 
विश्वानि भूतानि ) सब महतिसे छेकर प्रथिवीपस्यैन्त भूत ( अस्य पादः ) इसके 
एकपाद अथौतू अंश हैं ( अस्य दि।वे ) इसके स्वश्काश स्वरूपमें ( जिपातअम्॒तं ) 
तीनपाद अमृत अथोत मोश्नसुखरूप है पादृशब्द इसमें उपचारस वर्णन किया है 
मुख्य अर्थसे पादवरणन करने का आशय नहीं है जब जगवको एक पाद कहा है 
शेषको छोकमें मायःचारपाद कहनेका व्यवहार होनेंसे तीनपाद कहा है तात्पय अ- 
पिक कहनेसे तिगुण का तीन अंश कहनेसे नहीं है अर्थात्‌ पुरुष अधिक अनन्त हैं 
यह कहनेका आशय है यह पूर्वापर व अन्य श्रातियोंतरे निश्चित होता है इस श्रुतिसे 


सम्पूणे अह्का कार्य न होना जगदसे आपिक होना सिद्ध है और पाद शचद 
३९, ह 


. (३१४ ) वेदान्तदशैनम । 


उपचार से कहनेसे उसके निरवयव होनेमें विरोध भाप्त नहीं होतों परन्तु 
साधारण दोकिक जनेंकी बुद्धिमें संशय होनेसे और उनको बेदका गृढ आशय 
थोरे व्याख्यान से तकेके समाधानपूवेक निश्चित नहोनेसे शब्दभमाणसे सिद्ध 
निश्चय करनेको इस सृत्रमें सत्कारने वणेन किया हे अब इच्छामाजसे बिता 
शरीरसे मवृत्त हुये व स्वरूप विकार प्राप्तहुये कार्य सिद्ध होना निश्चित कराने- 
के लिये और देवताआदिकंके दृष्ठान्त व शब्दप्रमाणमात्रसे निश्चय नहोना 
संभव होने से अन्य ममाणसे निश्चय कराने के छिये इसी छोकमें विद्त 
व अनुभूत हो सकने योग्य आंगे सूत्रमें जीवात्माओं के दृष्ठान्त को वर्णन 
करते हैं ॥ १७ ॥ ृ 3 जे 4 कही (2 
 जात्माने चवावाचत्राश्व है ॥ २८॥ 

अनु ०-इस हेतुसेभी कि; आत्मा में भी ऐसेही विचित्र शक्तियों 
होती हैं ॥ २८॥ 

भाष्य-हि शब्दका अर्थ जिस हेतु होता है परन्तु देशभाषा में इस द्ेतुसे 
लिखना उत्तम जानकर जिसंहेतुके स्थानमें इस हेतुसे छिखा है शक्तिशब्द सूतमें 
शेष है सूत्रका आशय यह दै कि, इसहेतुस भी कि, आत्मा में भी ऐसही अथाव्‌ 
परमात्माके सहश अवस्था विशेषमें शाक्तियां होती हैं परमात्मामें विछक्षण व 
विचित्रशक्तियोंका होना अयुक्त न समझना चाहिये अथांव्‌ नैसे कुम्हारआदे ओर 
सामान्यसे छोकिक जन विना साधन सामग्री कुछ नहींकरसक्ते ऐसेही सबको 
सबअवस्थामें मानना युक्त नहोंदे अवस्थाभेद्‌ होनेमें सामर्थ्यमेंभी भेद होताह साधन 
व तपविशेषसे जीवात्मामें इसी शरीरमें योगियोंको विशेष सामर्थ्य प्राप्तहोताहै जो ई- 
तर जनोंमें नहींह्दोता अर्थात्‌ योगीसिद्ध अपनी इच्छामात्से अनेकशरीर उत्पन्नकरते व 
विचित्रकाये करतेहें ऐसहै। बह्म विना साधन व शरीरके इच्छामात्रते जगतकार्यकों क 
रताहँ नप तप व योगसे सिद्ध योगियोंकोी ऋद्धि (िद्धि प्राप्त होनेसे विचित्र सामथ्ये 
आश्चये करनेयोग्य प्राप्त होता है अपने ध्यान व इच्छामाजसे अनेक महरू रथ 
भोग्यपदाथ प्रकट करते दें इतिहासमे सोमरिआदि ऋषियोंका अनेक शरीर 
धारण करना आदि सामर्थ्यका वर्णन है शाखत्रमें योगकी विभतियोंका वर्णन है 
योगीको विशेष सामथ्यंकी मात होती है सिद्ध महात्माओंके कार्यकोी देखकर 
अन्यकी उनके सामर्थ्यका अनुभव वा ज्ञान होता है जब योगी सिद्ध आत्माओं में 
विचित्र शक्तियां प्राप्त होती हैं तब परमात्मा ब्रह्मके विचित्र गुण कमेमें संशय 
करना युक्त नहीं है ॥ २८ ॥ 





१ विदचित्‌ पस्तु झरीरसे कार्यरूप होनेही में दोष व॑ विरोध की प्राप्ति नहीं होती 
अद्वैतमत में ब्रह्म के अपने चेतन शुद्ध स्वरुपसे कार्य रूप होनेमें षिरोध की निद्रति 
नहीं होसक्ती । 


वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६३६१४ ) 


स्वपक्षदोषान्च ॥ २९॥ 
अनु ०-अपने पक्षमें दोषसे भी ॥ २९ ॥ 


भाष्य-जो मधानवादी कहेहुये समाधानको न माने तो उसको अपने पक्षमें 
समान दोष होनेसे भी ब्रह्मकारणवादका निषेध न करना चाहिये अर्थाव जैसा 
दोष अह्षकारणवादमें कहागया है बेसाही प्रधान कारणवादमें माप्त होता है अर्थोव्‌ 
अ्रधानवादी प्रधानकों भी निरवयव व व्यापक मानते हैं इससे प्रधानके कारण 
माननेमें भी यह शड्भग है कि, निरवयव व्यापकका सावयव व परिच्छिन्न कार्य- 
रूप होना संभव नहीं है और निरवयव मधान विना साधन एसे विचित्र स्थुरु 
जगदको कैसे फरसक्ता है जो यह कहाजावे कि, सत्वगुण रजोंगुण व तमोगुण 
यह उसके अवयव हैं तो यह विचार करनेयोग्य है कि, सत्व रन व तम गुणोंका 
समूह प्रधान है अथवा सत्व रण व तम गु्णोस आरब्ध ( उत्पन्न ) प्रधान है जो 
आरब्ध मानाजनाय तो आदिकारण होना मिथ्या होता है कारण माननेमें विरोध 
होता है और सत्त्वआदि आरंभकगुणोंके भी निरवयव होनेसे वह कार्यके आरे- 
भक नहीं होसक्ते समूह होनेके पक्षमें प्रदेश भद्रहित निरवयव गुण मिझुकर 
स्थुछुद॒व्यका उत्पन्न नहीं करसक्ते क्योंके सावयव सावयव मिझकर अपनेसे 
अधिक स्थ॒रुद्रव्यको उत्पन्न करते हैं निरवयवॉके योगसे स्थूछता नहीं होसक्ती 
और तीन गुणोंका समृहरूप होनेसे मकृतिके अथोत्‌ प्रधानके मुझ व निरवयव 
होनेका अभाव होता है सावयव होनेमें अनित्य होनेका मसंग है इससे मधा- 
नका मूठ कारण व निरवयव होना सिद्ध नहीं होता ऐसेही परमाणुवादीके मतमें 
दोष माप्त होता है क्योंकि एक अणुका जो अन्य अणुके साथ संयोग होनेमें जो 
प्रदेश भद रहित सम्पृर्णका संयोग मानाजावै तो परिमाणका अधिक होना संभव 
न होनेस अणुपारिमाणमाजही होनेका प्रसड़' है जो एकदेशसे संयोग होना माना- 
जावे तो निरवयब होनेंमें विरोध होता है इससे म्धानवादी व परमाणुवादीके 
अपने पक्षमं भी समान दोष होनेतें उनका बअह्षकारणवादमें दोष आरोपण- 
करना युक्त नहीं है जो उनके पक्षमें निरवयवके कारण हानके विरुद्ध तके हो- 
नेपर जगवके कारण होनेमें दोष नहीं है तो निरवयव अह्मके अपने निरवयव 
चिद्चित्‌ वस्तुक/रण शरीरसे स्थूछकार्यरूप होनेमें दोष नहीं है ओर अन्यदक्त 
हेतु व श्रुतिममाणसे ब्रहमही को कारण मानना युक्त है ॥ १९ ॥ 


स्वोपेता च तद॒र्शनात्‌॥ ३० ॥ 


अनु >-ओर सब शक्तियुक्त है उसके देखनेसे ( शक्तिवर्णन 
देखनेते )॥ ३०॥ 


( ३१६ ) बेदास्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य-शक्तिशब्द सूजमें शेष है श्रुतिमें अक्षको सर्वशक्तेमान्‌ वर्णन 
किया है यह देखनेसे ब्रह्म सर्वशक्तियक्त है यह निश्चय करनायाहिये इससे 
ब्रह्मके अनेक मकारकी सूष्ट रचने में शड्रग न करनाचाहिये अह्के सर्वश्क्ति- 
युक्त होनेके भ्रमाणमें यह श्रुति है सेबेकमो स्वेकामः सबंगंधः संवेरसः 
सर्वेमिदमभ्यात्तोषषाक्यनादरः, सत्यकामः सत्यसडूल्पो यः 
सर्वतः सबावत एऐतस्य वा अक्षरस्थ प्रशासने गार्गि सयांचन्द्र- 
मस्तो विध्ृतों लिष्ठतः अथे-बह्य ( सर्वेकर्मा सवेकामः सर्वगंधः सवेरसः ) सब 
जगवका कता होनेसे सब कार्मोका करनेवाठा सब उत्तम कामवाछा सब सुगंघ 
वे सब रसोंको ग्रहण करनेवाला ( हद सबम्‌ अभ्यात्त: ) इस सब जगवमें व्याप्त 
( अवाकी ) वाक्राहित ( अनादरः) संश्रमरहित है ( सत्यकामः ) मिसका काम 
अथाद मनोरथ वा अभिलाषा कभो मिथ्या वा निष्फढ नहीं होता ऐसा ( सत्य- 
संकरपः ) मनिसका संकल्प सदा सत्य होता है ऐसा अह्म है (यः सर्वज्ञः सर्ववित ) 
जो सर्वज्ञ सब में विद्यमान है वह परमात्मा है हे गार्गि ! ( वै एतस्य अक्षरस्य ) 
निश्रयसे इस अक्षरके अथोत्‌ अविनाशी वा व्यापक अह्मके (प्रशासने ) आज्ञामें 
( सूर्योचस्वमसों ) सूर्य व चन्द्रमा ( विधृती तिष्ठतः ) अह्मशक्तिसे धारण किये 
गये स्थित रहते हैं इत्यादि श्रृतियोंसे स्वेशक्तिमान्‌ सिद्ध होनेसे एक ब्रह्म निरव- 
यवसे ऐसे बृहत्‌ ( भारी ) जगतको रचनामें संशय करना युक्त नहीं है: ॥ 8० ॥ 


विकरणबान्नेति चेत्तदुक्तम्‌॥ ३१ ॥ 


अनु *-जो करण ( हथियार व इख्धिय ) रहित होनेसे ने हो 
यह _कहा जावे तो कहागया है अथोत्‌ इसका उत्तर कहा- 
गया है ॥ १३॥ 


भाष्य--जो यह कहा जावे कि, अह्म निरवय होनेसे हाथ पाँव नेत्र आदे इन्द्रिय 
व हथियार रहित है वह ऐसे नगतको उत्पन्न नहीं करसक्ता तो उत्तर यह है 
कि, इसका समाधान पूवेही शब्दही ममाण होना आत्मामें भी ऐसेही विनिन्र 
शक्तियां होना आदि वाक्पोंमें वणेन कियागया है विना करण अह्के सब कम 
करने व करणोंके*विषयोंके ग्रहण करनेमे यह श्रुति प्रमाण हैं अपाणिपादों 
जबनो ग्रहीता पदयत्यचक्षु) सद्यणात्यकणेः भये-विना हाथ व पांवके 
चडनेवाला व ग्रहण करनेवाछा है विना नेत्र देखता है व बिना कान सुनता 
है इत्यादि ॥ ३१ ॥ 








१ यह छान्होग्यकी श्रति है । 
२ यह बुहदारण्यक उपनिषद्की श्रुति है । 


बदान्ततत्त्वत्काशभाषाभाष्यसमेतम । (३१७ ) 
सश्टिकरनेमें अह्मके प्रयोजन विचारकरनेमें सू० १२से ३५अधि० १०। 


न प्रयोजनवत्त्वात ॥ ३२॥ 
अनु *-प्रयोजनवान्‌ न होनेसे ॥ ३२ ॥ 


भआाष्य-न्यद्रपि एकही व साधनसामग्रीरहित ब्रह्म सर्वश्नक्तिमान्‌ होनेखे 
विचिनत्त जगत्‌ उत्पन्न करने को समर्थ हो तथापि मयोजनवान्‌ न होने से अक्ष 
का कारण होना संभव नहीं होता क्योंकि ब्रह्म आप्रकाम है उसको किसी 
पद्ाथेकी कामना नहीं है विना कामना वा मनोरध कोई बुद्धिमान्‌ कोई काये 
नहीं करता बिना अपने प्रयोजन परके प्रयोजन के छिये भी सश्थिं पवृत्त होना 
नहीं कहा नासक्ता क्‍योंकि कोई ऐसा दृशान्त नहीं है कि, जिसमें विना प्रयोजन 
कर्ताकी मवृत्ति सिद्ध होसके जो कोई समर्थ दयावान्‌ किसी दीन मार्थना करने- 
वाढे के दुःखनिवृत्तिके लिये कोई काये करता है वा दान दता है उसमें भी दया- . 
लुता से चित्त में उत्पन्न नो दुःख दूर करनेकी इच्छा है उसकी पूर्णता 
होती है इससे बिना अपने प्रयोजन प्रवृत्ति नहीं होती परमात्मा का 
कुछ मयोजन होना विदेत न होनेसे उसका कारण होना सिद्ध नहीं 
होता ॥ ३१ ॥ उत्तर- 


लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌ ॥ ३३ ॥ 
अनु०-नहीं छोकके समान ठीलाही केवल प्रयोजन है॥ ३३ ॥ 


भाष्य- तु शब्द जो सूत्र में है यद्यपि उसका अर्थ नहीं, नहीं है परन्तु 
संस्कृतमें पक्षकी व्यावृत्तिके लिये प्रायः कहा जाता है व्यावृत्तिका फलितार्थ 
निषेध करना है और भाषामें यहां तु शब्द का अर्थ व्यक्त करनेके लिये कोई 
शब्द विदित नहीं हुआ इससे तु शब्दके स्थानमें नहीं शब्द अनुवादमें रक्खा 
गया है प्रयानन शब्द पूर्वसम्बंध से ग्राह्म है सृत्रमें शेष है सूजफा आशय यह 
है कि, प्रयोजन न होनेका आक्षेप करना यक्त नहीं है छोकके समान छीलाही 
केवल मयाजन है अरथाव्‌ जैसे लोकमें सम्पूर्ण ऐश्वयेकी माप्त महाराजा बिना 
किसी छाम होनेके प्रयोगन केवल लीछाके लिये गेंद खेलना आदि कीडाविहार 
करता है एसेह्वी स्वभावसे लीलाही प्रयोननसे अह्म जगवके जन्म आदिको करता 
है अब इस संशयकी प्राप्ति है कि, लीलामें यद्यपि विशेष ग्रयोजन न हो तथापि 
कुछ प्रयोजन अवश्य होता है विना कुछ प्रयोजन बुद्धिम।न्‌ कतोकी प्रवृत्ति नहीं 
होती १२न्तु बह्मयका प्रयोजन मानने में श्रुतिमें जो अह्मको आप्तफाम कहा है उसके 
विरुद्ध होता! है और सृष्टिकाये में प्रवृत्त होनेसे अवश्य कुछ मयोजन होना अनु- 
मित होता है और ऐसे महान्‌ ( बड़े ) संसार कार्यका करना छीछामात्र केसे 


( ३१८ ) वेदान्तद्शनम । 


वाच्य होसक्ता है इसका उत्तर यह है कि, ब्रह्मका कोई निम मथोजन विशेष 
न होने केवछ छोलामें किजित्‌ प्रयोजन सम्बंध होनेके समान प्रयोजन सम्बंध 
होनेस और यद्यपि यह संसार रचना अतिभारी व कॉठन भतीत होती है परन्तु 
अपरिमित शक्तिमान्‌ अह्मकों छोलाहीके समाव कहना युक्त होनेसे महात्मा 
सश्रकारने छढीछाही केवढ होना कहा है यहां आशय विचारसे सिद्ध होता है 
अन्यथा छीछा केवछ कहना प्रतिवादी के आक्षिपका यथार्थ परिहार ( समाधान ) 
नहीं होसक्ता जगत्‌ सृश्टिके कारण होनेके दो अयोजन हैं एक जीवोंको उनके 
अनादि सम्बंधसे छंगेहुय कर्मोंका फल प्राप्त होता और परमात्मा के सामथ्य 
का सफल होना, सृत्रकारंन भी आगे कमेकी अपेक्षासे सश्कि होना 
व कमेका अनादि द्ोना वर्णन किया है उससे भी करमेकी अपेक्षास विचित्न 
सश्टिका होना सिद्ध होता है । उक्त प्रयोगननका मानना युक्त है प्रयोजन ग्रहण न 
करनेमें ब्ह्मका सश्कि्ता कारण होना असंभव होगा और ब्रह्म कारणभतिपादक 
श्रुतियां मिथ्या होंगी और महात्मा सूतकारंक भी पूर्वापर कथनमें विरोध होगा 
क्योंकि आगे कर्म सापेक्ष ( अपेक्षासहित ) सृश्टिका होना वर्णेन किया है जो 
कमेकी अपेक्षासहित हुई तो छीछामात्र नहीं हों सक्ती क्‍योंकि मुख्य कारण 
अनेक भेदस से होनेका कमे है न्‍्यायस विना कर्म भेद शरीर व अवस्थामभेद 
संभव न होनेसे अनेक अवस्था व शरीर भेदयुक्त सृष्टि हो नहीं सक्ती भेदराहित 
सम अवस्थामें कार्यरूप अनेक भोग विषयक जगतके होनेकी आवश्यकता नहीं 
है और लीलामात्र माननेमें कमेसापक्षत्व कहना युक्त नहीं है साक्षी नियम- 
कतोका कम अनुसार फरूदना छीछा नहीं है इससे नेसा भयागन होना 
वर्णन कियागया है वह ग्राह्म है त्रयानन माननेमें आप्तकामत्व प्रतिपादक 
श्रुतिके विरोध होनेकी शद्भाग का उत्तर यह है कि, श्रुतिमे आप्रकाम कहनेका आशय 
यह दै कि, परमात्मा को किसी सुखद व माप्य पदार्थ का अभाव नहीं है कि, 
अपने लिये उसकी ग्राप्तिका उपाय वा साधन करे इससे सष्टिकार्यमें भी उसका 
कुछ मयोजन नहीं होसक्ता परके अथ अर्थात्‌ जीवोंकों कमैफ माप्तहोनेके छिये 
कार्य करनेमें जो प्रयोजन है उसके निषेध करनका श्रुतिका आशय नहीं है 
जीवोंके भोगनिमित्त साथ करनेहीम बह्मके सामथ्यैकी भा सफलता सिद्ध 
हो जाती है ॥ ३३ ॥ 


वैषम्यनेर्धण्येन सापेक्षत्वात्तथाहि दर्शयति ॥ ३४ ॥ 

अनु ०-वैषम्य ( विषमता ) नेधृण्य ( निर्ेणता ) दोष होंगे 
नहीं अपेक्षासंयुक्त होनेसे ओर वेसेही श्रुति देखाती है अथोत्‌ 
वर्णन करती हैं इससे ॥ ३४ ॥ 


बेदान्ततक्वत्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९९ ) 


००६ 


आाष्य-सूत्र वाक्य में शेष होनेसे और वाक्य पूर्ण होनेके लिये आशय से 
ग्राह्म होनेसे दोष होंगे व श्रुति शब्द सूत्र बाक्‍्यके भाषा अनुवाद में मिलाये गये 
हैं सत्रफा व्याख्यान यह है कि, यद्यपि पुर्वोक्त शंकाओंके समाधान से अह्मका 
कारण होना संभव भी होवे तथापि ब्रह्मको जगतका कारण माननेमें अह्में 
विषमता व निरषुणता दोष भाप्त होनेका मसड़ः है अथोत्‌ इस हेतुसे कि, देवता 
मनुष्य पशु कृमि आदि उत्कृष्ट मध्यम व निकृष्ट योनियो्में जीवोंकों उत्पन्न कारें- 
के किसीको विशेष सुखी किसीकों मध्यमदशार्में ओर किसीको अतिदृःखी 
करता है राग द्वेष व पक्षपात सिद्ध होनेसे विषमता दोष और अतिषोर 
दुःख योग करने व प्रजाओंसे संहार करने से निर्भृणता (क्रूरता ) दोष 
प्राप्त होता है श्रुतिमें ब्रह्म को निरवद्य ( दोषरहित ) शान्त बणन 
किया है निदोष समदर्जी ब्रह्ममें दोष प्राप्तहोना अनि£ व अयुक्त होनेसे बह्म 
जगवका कारण नहीं है यह पूर्वपक्ष है इसके उत्तरमें सत्र्मं यह कहा है नहीं 
अपेक्षासंयुक्त होनेसे ओर वेंसेही श्रुति वणेन करती है इससे, इस उत्तरवाक्यरमें 
नहीं शब्दसे आरोपित दोषका निषेध है अर्थात्‌ ब्रह्ममें दोष होनेका मसड्रः नहीं 
है क्‍यों नहीं है अपेक्षासंयक्त होनेसे अर्थात्‌ जीबोंके थम अधर्मकी अपेक्षासंयुक्त 
सृष्टि होनेसे आशय यह है कि, जीवोंके धर्म अधर्म कम अनुसार उनको अह्म 
उत्कृष्ट व निकृष्ट अवस्थाओंमें प्राप्त व दुःखी व सुखी करता है इससे दोष माप्त 
नहीं होता नो बिना जोवोंके कर्मकी अपेक्षा ऐसा करता तो विषमता निेणता 
दोषकी ग्राप्ति होती श्रुति भी ऐसेही कर्मोनुसार स॒ष्टि होना वर्णन करती है यथा 
पुण्यों वे पृण्येन कर्मणा भवलि पापः पापेन अथै-उत्तम पुण्यकमैस होता 
है व नीच पापसे इत्यादि ॥ ३४ ॥ 


न कर्माविमागादिति चेन्नानादिवाइपपचद्चते 
चाप्युपलभ्यते च ॥ ३५॥ 

अनु *-विभाग न होनेसे ( सश्टिसे पूवे जीवोंक्रा विभाग न 
होनेसे ) कर्म नहीं है जो यह कहाजाय नहीं अनादि होनेसे ओर 
सिद्धभी होता है अथोत्‌ अनादिहोना न्यायसे सिद्धभी होता 
है ओर उपडब्ध्ी द्ोता है अर्थात्‌ श्रुति में उपलब्धभी 
होता हे ॥ ३५ ॥ 

भाष्य-सूश्सि पूरे, जीवोंका न्यायसे श्रतिमें ये शब्द सूत्रमें शेष है भाशय 


से वाक्यके अर्थ-में अपेक्षित होनेसे वाक्यके अ्थमें ग्रहण किये गये हैं सृष्धिमें 
विभाग सिद्ध होनेसे साश्सि पृपे शब्द और विभाग एक निरवयव बहममें वाच्य न होने 


( ३२९० ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


व कमेसम्बंधभी न होनेसे जीव शब्द ग्राह्म है ऐसेही अन्य शेषशब्द विचारसे अपेक्षित 
सिद्ध होनेसे ग्राह्म है श्रुतिमें सष्टिसे एव एक सत॒शब्दवाच्य ब्रह्मही होना वर्णित है 
यथा सदेव सोम्येदमम्र आसौदेकमेवाद्वितीयम्‌ अर्थ-हे सौम्य ! यह 
सब जगद्‌ सृश्सि पूर्व सवही था अथीव यह जो मत्यक्षसे विदित होता है कुछ 
न था सवशब्दवाच्य ब्रह्मही एकही अदितीय था श्रुतिसि एक अद्वितीय सिद्ध 
होनेते सश्सि पहिछे जीवों का विभाग न होनेसे उनका कर्म नहीं हे इससे 
कमकी अपेक्षा से सृष्टिका विषम होना कहने योग्य नहीं है जो ऐसी 
शड्बृग होवे तो इसका उत्तर यह है नहीं अनादि होनेसे इत्यादि नहीं शब्दसे 
विभाग न होनेका निषेध है अनादि होनेसे यह हेतु है अथाद जीव और उनके 
क्मेग्वाहके अनादि होनेसे सश्सि पूषे जीवोंका विभाग व कम ने होना 
कहना युक्त नहीं है नामरूपरहित ब्रक्षमं भ्राप्त एकाकार ब्रह्मसे मिन्न 
कहने योग्य न होने अतिसृक्ष्म एक ब्रह्महा समान स्थित रहनेके आशय 
से श्रतिमें विभागरहित एक अद्धितीय कहा है क्‍योंकि ऐसा न माननें में 
बिना कियेकी भाप्ति व कियेके नाशका प्रसज़् होना अर्थात्‌ बिना कम किये 
दुःख सुखका भोग व किये कमका कुछ फल न होना सिद्ध होगा इससे न्याय वा 
यक्तिसे अनादि होना सिद्ध होता और श्रतिमें भी जीव व सृष्टिका अनादि होना 
उप्ब्ध ( ज्ञात ) होता है जीवके अनादि होनेमें यह श्राति ममाण है न जायते 
स्रियते वा विपश्चित्‌ अथे-ज्ञानवान आत्मा न उत्पचहोता है न मरता है 
सष्टिपवाहके अनादि होनेमें यह श्रुति है सूर्थाचन्द्रमसी धाता यथापूर्षे 
मकल्पयत्‌ अथे-सूय्ये व चन्द्रमाको ब्रह्मने पूषे कल्पके समान उत्पन्न किया 
तथा अनेन जीवेनात्मनाठुभविश्य नामरूपे व्याकरवाणि भर्ये-अह्य- 
ने इच्छा किया कि, इस जीवात्मासद्दित पूर्वेकल्पके समान मवेशकरके इसके अथॉव 
तेज जछ प्ृथिवी भूतोंमें मवेश करके इनके कार्यरूप शरोरोंसे नाम व रूपको 
प्रकट करूं सृष्टिके पृवेभी इस जीव शब्द कहनेसे व पूर्वोक्त श्राते जीवके जन्म 
मरणका निषेध करनेसे जीवका अनादि होना और जगतका भी श्रुतिसि अनादि 
होना सिद्ध है दोनोंके अतादि होनेमें बिनाकर्म शर्रीर व शरीरकमैरहित होना 
संभव न होनेसे कमेंका भी अनादि होना सिद्ध है इससे जीवोके कर्मसे सृष्टि 
की आवश्यकता होनेसे जीवोंके कमफलके प्रयो ननसे और अपने लिये ढछीढामात्र 
भ्रयोजनसे अह्म नगतका कारण है ॥ ३५ ॥ 


सर्वधमोंपपत्तेश्व ॥ ३६ ॥ 
अनु ०-सवधमोंकी सिद्धि होनेसे भी ॥ ३६॥ 


भाष्य-प्रधान परमाण कारणोंमें कोई धर्म उनमें संभव होते हैं कोई 
असंभव विदित होते हैं ब्रह्म चेतन सर्वश सर्वशक्तिमानमें सब धर्म श्रुतिममाणसे 


वेदान्तत त्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३२१ ) 


सिद्ध होते हैं सब धर्मोकी सिद्धिल्रे अह्नश्ा जगवका कारण मानना युक्त है यह 
सिद्धान्त है इस सूतका ऐसाभी आशय ग्राह्म है कि, गगतके अभाव में अह्मका 
सामर्थ्य बेदद्वारा अझके सब घम्मोका ज्ञान “सिद्ध नहीं होसक्ता था सृष्टि उत्पत्ति 
हीमें बक्षके व सब धर्मियोंके धर्मोकी शिद्धे होनेसेभी अथीद्‌ सिद्धि होनेंके देतु 
से भी सृश्की आवश्यकता है सर्वधर्मोकी सिद्धिही मयोजन है इस प्रयोजनसे 
भी अहकीो जगवका कारण व सृ्टमें उसकी म्रवृत्ति मानना युक्त है सृज्में 
जो चकार है नित्का अथ भी रक़्खा गया है पूर्व अधिकरणके समुञ्यय व 
आकर्षणके लिये है यहांतक मयोजनही अधिकेरण है अद्वैतवादियोंके मत 
में पूर्व सूत्र व श्रुतितें सिद्ध अनादि कम व जीवोंका होना बह्म व जीवमें भेद्‌ 
रहना कमोनुतार सृश्टहोना स्वीकारके योग्य न होनेसे और करुपनासे भी 
यथार्थ घटित न होनेसे सूत्रकारकें मत व श्रुति व न्यायसे विरुद्ध होनेसे अद्वैत 
मत युक्त नहीं है ॥ ३५ ॥ 
इति श्रीशारीरकमीमांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्मभुद्याछुविरचिते 
द्वितीयाध्यायस्थ मथमः पादः ॥ १ ॥ 


अथ द्वितीयपादप्रारंभः । 

प्रथम पादमें जगवके जन्मआदिका कारण अ्ह्म वणेन किया गया और 
परपक्षस आरोपित दोषोंका निवारण किया गया अब इस द्वितीय पादमें 
अपने पक्षक रक्षाके लिये ओर परपक्षमें दोष विज्ञापन करने के लिये म्रधानआदि 
कारणवादियोंक मतका निराकरण ( खण्डन ) किया जाता है पूर्वदी म्रधान 
कारणवाद का वेदान्तवाक्येंस असिद्ध होना व वाक्योंके अथ के संदेहकी निणेय 
से दूरकर के अह्मका कारण होना पतिपादन करिके खण्डन किया गया है अब बिना 
वाक्यकी अपेक्षा यु'क्तिसे खण्डन किया जाता है यह विशेषता है इससे कहेहुयेका 
कथन नहीं है युक्तिस भी खण्डन करनेका अभिमाय यह है कि, तत्त्वको न जाने 
हुये अल्पबुद्धि मनुष्य अतिवादियों की युक्तियोंकों सुनकर वेदान्तवाक्यों व 
ब्रह्म विश्वास व श्रद्धारहित न हो जावे और उनके मत व यूक्तियोंका असद्‌ होना 
विदित होनावै इसलिये भथम प्रधान कारणवादक। खण्डन आरंभ करते हैं- 


प्रधानके कारण होनेके खण्डनमें सू०१ से ५९ तकअधि० १ | 
रचनानुपपत्तेश्व नानुमान॑ प्रदृत्तेश्व ॥ १ ॥ 
अनु*-रचनाके असंभव होनेआदिसे 56 ( प्रधान ) 
नहीं हे प्रवृत्तिके भी अथोत्‌ प्रवृत्तिके देखनेसे भी अथवा प्रवृत्ति 
के असंभव होनेसे भी ॥ १ ॥ 





( ३२२ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


भाष्य-साहुधमें अनुमानसे मधानको स्थापन किया है हससे भनुमान शब्द 
यहां मधोनवाचक रकक्‍्खा है देखनेसे इस शब्दकों शेष मानकर ग्रहण करनेसे 
प्रवृत्तिके देखनेसे भी यह अथे होता है ओर भी अयेवाचक चकारस अनुपपत्ति 
शब्दकी अनुवृत्ति करनेसे ( फिर ग्रहण करनेसे ) प्रवृत्तिक असंभव होनेसे भी 
यह अर्थ होता है इस सृत्रमे मतिपादित मधान कारणवाद का खण्डन है साह्ुध 
मतविषयक पक्ष प्रतिपक्ष समझनेकफे छिये आवश्यक जानकर प्रथम संक्षेपसे 
साहुथदर्शनके विषयका वर्णन किया जाता है साह्ुचमें पीस गणका इसमका- 
रसे वर्णन है कि, अतीन्विय ( इन्द्रियसे आह्य नहीं ) अतिसूक्ष्म छाषय ( लघु 
होना ) व म्रकाश जिसके काये हैं व सुखात्मक है ऐसे सत्त्वव्॒न्य, चढना वे 
स्तंभन निसके काये है व दुःखात्मक है ऐसे रंजोद्वव्य गौरव ( गुरु होना ) व 
आवरण ( रोक, छिपाना ) जिसके कार्य हैं व मोहात्मक ( अज्ञानात्मक ) है 
ऐसे तमोदबव्योंकी समत।कं प्राप्त होकर एक अवस्था में होना मकृति है अर्थाव्‌ 
इन तीनोंकी सम द्वोनेकी अवस्थारूप प्रकृति है वह एक आप अचेतन अनेक 
चेतनोंके भोग व मोक्षके अथे है भौर नित्य सबमें मराप्त निरन्तर किया करने- 
वाढी है किसीका विकार नहीं है अथोव्‌ उसका कोई कारण नहीं है निसका 
वह विकार अथोव्‌ काये समझा जाय वही सबका कारण है महत्तस्व, 
अहद्भार, और दब्द, स्पशे, रूप, रस, गंध ये पांच तन्मात्ा सात 
प्रकृतिक काये ओर अन्य पदार्थों के कारण हैं इनमें से अहंकार 
जो महत्त्व का काये है बह तीन मकारका है वेकारिक तजश् भूतादि और 
इन्हीं को अन्यनामसे यथाक्रमस सात्विक राजस तामस भी कहते हैं इनमेंसे 
सात्विक इच्द्रियोंका कारण तामस भू्तों का कारण और राजस भूत्तोंके कारण 
पांच तन्मात्रोंका कारण है राजस दोनों अथोव्‌ सात्विक व तामस इहम्व्रिय व 
भूतकार्योका अनुग्राहक है आकाश आदि पांच महाभूत करण आदि पांच ज्ञान 
इन्द्रिय बाकूभादि पांच कमैशन्द्रय और मन यह पोडश केवल विकार हैं पुरुष 
परिणामरददित होनेसे न किसीकी प्रकृति हैं न किसीकी विकृति हैं अर्थोद्‌ न 
किसीका कारण दै न किसीका काये है वह चेतनमात्र नित्य, क्रियारहित 
सर्वव्यापक और प्रत्येक शरीरमें भिन्न है विकार व कियारदित होनेंस उसका 
क॒ती व भोक्ता होना संभव नहीं होता है मकृति व पुरुषकी समीपतासे पुरुष 
के चेतन्य ( ज्ञान ) की माप्ति प्रकृतिमें व मकृतिका कतुत्व ( कर्त। होना ) स्फटिक 
मणिमें जपाकूसमकी अरुणता भासित होनेके समान पुरुषमें भासित होनेसे पृरुष 
अपनेकों मिथ्या ज्ञानसे में कतो हूँ मैं भोक्ताँ ऐसा मानता है इसमकारसे 
अशानसे भोग व तत्वश्ञानसे मोक्ष होता है इसाको साह्बुथ मतवारे पत्यक्ष 

१ सत्तवगुण रजोगुण तमोगृण यहां सत्त्यद्रब्य रजोद्रब्य तमोद्वब्य नामसे लिखे गये हैं 
सांस्य मतवाले इनको द्रव्य कहते हैं इससे गुणके स्थानमें द्रव्य नाम रबखा गया है | 





ब्रेदास्ततत््वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३२३ ) 


अनुमान व शाख्ौ्से अपनी कत्पनासे सिद्ध करते हैं ऐसा वर्णन करते हैं 
कि, अनेक कारणंसे कायेकी ठत्पत्ति अंगीकार करनेमें कारणकी 
अनवस्था होनेसे ( किसी शककी स्थिति न होसकनेसे ) सम्पूर्ण जगवका एक 
मूछकारण होना अवश्य अज्ञीकार करना चाहये जो परमाणु अंगीकार कियाजावै तो 
तन्तुभादि अबयव अपने अंशरूप छः पाश्वोंखे ( अज्भ के देशोंसे ) मिझ॒कर 
अवयवी ( अवयबयुक्त पदार्थ ) को उत्पन्न करते हैं और तन्तुआदिमी अपने 
अवयवोंसे ऐसेहदी उत्पन्न होते हैं और वह भी ऐसेही अपने अवयबोंसे होते हैं 
परमाणुओंका भी अपने छः पाश्वोेसि मिछ्कर काये को उत्पन्न करना मानना 
चाहिये अन्यथा स्थूछता युक्त काये उत्पन्न न होसकेंगे परमाणु भी अंशी होनेसे 
वह अपने अंशेसि ऐसेही उत्पन्न होंगे और वह अंशभी ऐसेही अपने अंशेसि होंगे 
इस प्रकारसे कहीं कारण की स्थिति न होगी इससे कारणकी व्यवस्था ( विशेष 
अबस्था ) सिद्ध होंनेके छिये विविध विचित्र परिणाम होनेकी शक्तियुक्त स्वरूप 
नाशरहित महत्तत्वआदि अनन्त अवस्थाओंका आश्रय कोई कारण आश्रय करना 
चाहिये अथौत्‌ स्वीकार करना चाहिये वह एक कारण तीन गुणोंकी समता 
रूप भेधान है जैसे घट मुकुटआददि कार्येके कारण जो मृत्तिका व सुबर्ण आदि 
हैं बह कार्यके आकार व स्थूछता आदि भेदसे भिन्न विदित होते हे वन्यत्व 
बस्तु व स्वरूप से कार्य से भिन्न नहीं होते और घट मुकुट आदि मृत्तिका सुबर्ण 
भादिसे उत्पन्न होते हैं और उनहींमें ढीन होते हैं ऐसेईा इस सुख दुःख मोदह्दात्म- 
के जगवका कारण जिससे यह जगत उत्पन्न हो और उसमें छीन होगा सुख दुःख 
मोहात्मक होना चाहिये इससे सुख दुःख मोहात्मक सत्तत रत तम गुणोंकी खम 
होनेफी अवस्था रूप म्धान जगतका कारण है देश व कालछसे अपारिामत प्रधानहीका 
कारणत्व है महत्तत्त्व अहंकार व तन्मात्रोंका परिमित होना सिद्ध होताहै घटआदि परि- 
मित के समान होनेसे महत्ततत्वादि सम्पूर्ण जगवकों उत्पन्न नहीं करसक्ते 
इससे जिगुणरूप जगवका गुणत्रयसाम्यरूप ( तीनेंगुणोंकी समावस्थारूप ) एक 
मधानही कारण है यह निश्चय कियाजाता है इस म्रधानकारणवादके खण्डन 
के लिये सूतमें यह कहा है कि, रचनाके असभव होनेसे म्रधान नहीं अर्थोद्‌ 
मधान कारण नहीं है व प्रवृत्तिके असंभव होनेस भी अथवा प्रवृत्तिके देखने से 
भी आशय यह है कि,अचेतन होनेसे मधान जडसे ऐसे विचित्र अनेक नियमयुक्त 
संसारकी रचना असंभव होनेसे प्रधानकारण नहीं है आर जसे छकडी व मृत्तिका 
भादे जढवस्तु आपसे विनाचेतन कर्तोके रथ महरू शब्याआदि बनने में मवृत्त 
नहीं होसक्ते ऐसेही म्रधानका आपसे बिना चेतन कर्ताके विचित्र पदार्थ अनेक 
नियमयुक्त सम्पूणे जगवकी उत्पत्तिमें मबृत्त होना असंभव है सूजमें जो मथम 
कार है उसके अभमें सूतके भाषा अनुवादमें आदिशब्द रक्खागया है चफार 


! मकृतिहीको प्रधान व अव्यक्त भी कहते हैं। 


( ६१२१४ ) वैदान्तद्शैनम्‌ । 


कहेहुयेसे अधिक अन्वयआदिके अर्थात्‌ कार्यद्रब्यमें सम्बंध होनेसे कारणंत्वका 
होता सिद्ध न होना आदि ग्रहण करनेके लिये है इससे यद्यापि चकारका मुख्यभर्य 
भादि नहीं है तथापि आशयसे छिखागया है आदि फहनेका तात्पर्य यह है कि, 
अचेतनतासे असंभव होनाही मात्र नहीं है अन्यहेतु जो कार्यमें सुख दुःख मोहके 
अन्यय ( सम्बंध ) से कारणके सुखआदेआत्मक होनेके अनुमानके हैं वहभी 
भनैकांतिक ( सर्वत्र एकसे सिद्ध न होनेवाढे ) होनेसे अयुक्त है यथा गोौमें 
अन्वित ( सम्बद्ध ) श॒ुकृता गौ होनेका कारण सिद्ध नहीं होती इत्यादि जो 
यह कहाजाय कि, शुकृूता न हो परन्तु मुकुट कार्यमें अन्वित सुवणआदि व्व्यके 
कारणहोनेकी व्याप्ति सिद्धती है ऐसेही सतक्त्वआदिभी द्रव्य कार्यमें अस्वित 
( मि्ेहुये ) का कारण होना मानना चाहिये तो इसका उत्तर यह है कि, 
सत्वआदि द्रव्यस्वरूप नहीं है दब्यके धम वा गुण हैं पृथिवीआदि वन्यमें प्राप्त 
छघुता व प्रकाशआादिके कारण सत्वआदि प्रथेवी आदिके धमही विशेष हैं 
मृत्तिका सुवर्णजादिके समान दव्यरूप कार्यमें अन्वित विदित नहीं होते सत्व- 
आदि गुण हैं ऐसेही प्रसिद्धि हैं नो कारणकी व्यवस्थाकी सिद्धिकेलिये जगवका 
एकम्‌ल ( कारण ) होना कहां है सत्वआदिकों के अनेक होनेते वहभी सिद्ध 
नहीं होती है समअवस्थामें माप्त रुत्वआदिही प्रधान है यह मधानवादियोंका 
मत है इससे कारणोंके बहुत होनेसे कारणअवस्थाही अनवस्था होती है सत्व- 
आददिकोंके परिमित होनेसे कारण होनेकी व्यवस्था सिद्ध नहीं होती क्योंकि 
परिमितोंका मूलकारण होना विदित नहीं होता इससे वहभी कार्यही होंगे 
कार्यहोनेसे अन्यकारणकी अपेश्टा करेंगे अपरिमित ( परिमाणरहित ) होनेमें 
तीनोंके स्वेव्यापक होनेसे न्‍्यून व अधिक होनेके अभावसे विषमता की सिद्धि 
तन दोनेसे कार्यका उत्पन्न करना असंभव होनेसे कार्येके आरंभकेलिये परिमित 
होना अवश्य मानना होगा इससे तथा रथादिकोंकी प्रवृत्ति चेतन अधिष्ठाताहक 
अधीन देखनेसे चेतन अधिष्ठाताकी आवश्यकता होनेस किसी प्रकारसे प्रधान- 
कारणवाद युक्त नहीं है ॥ १ ॥ 


पयोबुवच्चेत्तत्रापि ॥ २ ॥ 


अनु ०-दूध व जलके समान कहाजाय तिनमें भी ॥ २॥ 

भाष्य--नो यह उत्तर दिया नाय कि, दूध व जलके समान प्रधानकी प्रवृत्ति 
संभव है अर्थौत्‌ जैसे विना चेतन अधिष्ठाताकी अपेक्षा अचेतन दूध स्वभावहीसे 
दषिरूपमें परिणामको प्राप्त होता है अथवा वत्सकी वृद्धिके लिये प्रवृत्त होता है 
मेघेसि भिन्न हो पूथिवीमें एकरस आयेहुये अचेतन जढूकी आपहीसे नारियछ ताल 
आम कैथा नींब आदिमें भिन्न २ रसरूपसे परिणाम होनेकी मवृत्ति देखीनाती है 
ऐसेही परिणामस्वभाव प्रधानका अधिष्ठातारहित' होनेपरभी सृ्टिसमयमें गुणोंकी 


बेदान्ततस्वभ्फाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३२५ ) 


विषमतासे आपही स्वभावसे परिणामहोना सिद्ध होता है तो उत्तर यह है कि, 
तिनमेंभी अथीत्‌ दूध व हमें भी विना अधिष्ठाताके मतृत्ति नहीं होती क्येंकि 
रथभादि अचेतनोंमें कभी बिना चेतनके मवृत्ति देखी नहीं नाती श्रतिममाणसे 
जलआदिमें सबमें ब्रह्म अन्तर्यामी व जलअमिमाती देवता विद्यमान हैं इसमें यह 
श्रुति म्रमाण है यो5प्छ तिष्ठन्नद्धयोन्तरों यमापों न विदुर्यस्थापः 
शरीर योपपोन्तरों यम याति अये-मो जढोंमें अर्थीव्‌ जढूअभिमानी देवतामें 
रहता गहोंके अभ्यन्तर व जछोंसे बाहर हे निसकों जल अथीव गमहूअ- 
भिमानी देवता नहीं जानता है भिसका जरछू शरीर है जो नलोंको मध्यमें रहकर 
जछकों नियममें रखता है जो यह शंकाहों कि, ब्रह्म कारणवादमें भी दुग्पके 
दधि होनेका दृशन्त उपसंदारदरनात्रोति चन्न क्षी रबृद्धिः इस सूतमें दिया 
गया है तो इसका उत्तर यह है कि, इस सूत्र्में ठौकिक दृष्टन्त से केबल यह 
देखाया गया है कि, विना बाह्य निमित्त वा सामग्रीकी अपेक्षा भी परिणाम होता 
है श्रुतिमें बर्गित म्राश ( चेतन अह्मय ) से अधिष्ठित होनिका निषेध नहीं किया 
गया अथवा दूध व जलमें भी कहनेका आशय यह है कि, दूध व जछुभी आपसे 
प्रवत्त नहीं होते न स्वतंत्र मवृत्त दोसके हैं स्तनोमें दूध, दूधस दाषे और जल 
अनेक प्रक/रसे नियमके साथ होते हैं इससे किसी अंतर्यामी नियन्‍्ताका होना 
अनुमानसे सिद्ध होता है नियन्‍्ता ( नियमकती ) चेतनही होता है जड़ नहीं 
होसक्ता स्व॒तंत्र आपसे होनेमें नियमसे भिन्न प्रकारसे भी कहीं होना सिद्ध होता 
और दूध नर स्वभावसे मवृत्त होनेमें भी चेतनके अधीन हैं स्वभाव से बहते 
हुये नझको चतने रोकदेने अन्य दिशासे अन्य दिशाको बहादने दूधको दषिरूप 
होनेको रोककर अन्य प्रकारसे परिणमितकर देंनेमें समर्थ है। दूध व जरुसे बुद्धिपूरव- 
क नियम संयुक्त कार्यैका होना विदित नहीं होता जगमें बुद्धूपपेक किये गये 
नियमप्तंयुक्त कार्य निश्चित होते हैं दूध नलमें भी तियमयुक्त कार्य 
का कारण होना व जड़की स्वतंत्र प्रवृत्ति होना सिद्ध न होनेसे दूध 
जलके समान होने में भी प्रधान का जगव्‌ का कारण होना सिद्ध नहीं 
होता ॥ ९ ॥ 


व्यतिरिकानवास्थितेश्वानपेक्षत्वात्‌॥ ३ ॥ 
अनु ०-अपेक्षारहित होनेसे भेदसे वा भेदकी अवश्थिति 
न होनेसे भी ॥ ३ ॥ 
मापष्य-अपेक्षाराहित होनेसे अथीद प्रधानके चेतन परमेश्वर आपैष्ठाताकी 
अपेक्षारह्ित होनेसे अथोव्‌ सांख्यमतअनुसार अपेक्षाराद्दैत होनेसे प्रधानके 


्णएणयका ऊ:पफि- जन प्+-+ 


१ जिस प्रकरण की यह अति है वहाँ प्रंथिवी व अल आदि नामसे पृषिषी गेल आदि 
अभिवानी देवताओंकों कहा है यही अर श्रुतियेकि भाष्यकारोंने छिखा है । 


(३२६ ) - बेदान्तदृ्शनम्‌ । 


परिणाम महत्तस्वादि ऋमसे सृष्टि होनेमें सष्टिफे भेद्से ( सृष्टिके अन्यथाभावसे ) 
शररय होनेकी अथवा साश्के भेदकी अथोतव्‌ सृष्टिके अन्यथाभावरुप मझयकी 
अवस्थिति न होनेसे भी मधानका कारण मानना युक्त नहीं है अथोत्‌ बिना पर- 
ब्रह्म अधिष्ठाताके म्धातके परिणामसे सृश्टि होने में फिर उसमें भेद होकर उसके 
बिरुद्ध अछ्यफी अवस्थिति न होनेसे महत्तत्त्वआदिकी उत्पत्ति व सृष्टिके नित्य 
होनेका प्रसंग होगा क्‍योंकि एक अवस्था से अन्य अवस्थाकों चेतनही भाप्त कर 
सक्ता है अचेतन, स्व॒भावसे हुये को बदछ नहीं सक्ता स्वाभाविक परिणमसे हुई 
सृष्टिमें भेद होना अर्थात्‌ उसका बदछता संभव न होनेसे मठयका अभाव होनेके 
और पुरुषको अकर्ता उदासीन मानते हैं इससे वह मवतेक निबतेक न होनेसे 
बिना सर्वेश्ञ सर्वसामण्ये ब्रह्के अधिष्ठाता होनेके मधानसे उत्पत्ति प्रढुय व 
विविश्न सृष्टिकी व्यवस्था होनेकी सिद्धि नहीं होसक्ती अथवा ऐसा सूचका अभे 
ग्रहण करना चाहिये कि, समभावसे स्थित हुये तीन गुणणोंके समुदायरुप को 
प्रधान कहते हैं उससे भिन्न कोई अन्य वस्तु प्रधानकों मवतेक अपेक्षाके योगकी 
अवस्थिति न होनेसे और पुरुष उदासीन मवतेक व निवतैक नहीं हे इससे 
प्रधान अनपेक्ष है ( अपेक्षारादित है अथवा पुरुषसे अपेक्षित नहीं है ) अनपेक्ष 
होनेसे प्रधानका आपसे प्रवृत्त व निवृत्त होना अथाव्‌ सृष्टि व मय करना अयुक्त 
है बिता चेतन अधिष्ठाता प्रछयय न होगा, सृष्टि नित्य होगी, प्रधानका कारण 
होना अयुक्त है, ये शब्द आशय व पूवसम्बंधसे ग्राह्म सूत्रमें शेष है ॥ ३ ॥ 


अन्यत्राभावाच्च न तृणादिवत्‌॥ ४ ॥ 
अनु ०-ओर अन्यत्र अभाव होनेसे तृणके समान नहीं है ॥ 8॥ 


आध्य-नो यह कहा माय कि. जस तृण पक्व गलढआदे विना किसी 
निमित्त की अपेक्षा स्वभावहीस दुग्धरूप परिणामको प्राप्त होते हैं ऐसेही मधान 
भी महत्तरव॒आदिके आकारमें अथोत्‌ स्वरूपमें परिणामको माप्त होता है तो ऐसा 
कथन युक्त नहीं है क्योंकि तणआदि सर्वत्र दुग्धरूपसे परिणमित नहीं होते 
भैनुआादैदहीमें होते हैं अन्यत्र (अन्यमें )अथौत्‌ बेछ आदिम अभाव होनेसे उनका 
स्वाभाविक पारैणाम होना सिद्ध नहीं होता जो स्वाभाविक होता तो जैसे पेनु 
आदेसे भक्षित हुये उसमें दुग्धरूप होते हैं ऐसह्टी बैठआदिस भक्षित होनेपर 
बैछ आदिम दुग्धरूप होनाते इससे दुग्धहोनेमें पेनुआदेके उदरका सम्बंध व 
प्रमात्माफा नेयमही निमित्त है माश परमात्मासे अधिष्ठितदी वृणआादि 
परिणाम को भाप्त होते हैं इससे मधानको स्वतंत्र स्वभावसे तृणआपदिके 
समान कारण कहनाभी यृक्त नहीं है ॥ ४ ॥ 





वेदान्ततस्वमंकाशंभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ३२७ ) 


पुरुषाशमवदिति चेत्तथापि ॥ ५॥ 


अनु ०-पुरुष व मणिके समान है ऐसा कहा जाय तो भी वा 
देखा होनेपरभी ॥ ५ ॥ 


भाष्य-शो ऐसा कहा जाय कि, मैसे एक देखने व जाननेकी शक्तियुक्त नेत्रवान्‌ पंगु 
जो भत्ृत्ति शक्तिरहित पुरुष है उसके समीप प्राप्त हो उसके उपकार से एक 
अंध नो मवृत्त होनेकी शक्ति रखता हे परन्तु विना नेत्र अशानता से कहीं जाय नहीं 
सक्ता गमन आदिरयें मवत्त होता है और नेश्रवाला प्रवृत्त करनेवछा होता है 
अथवा नैसे अयस्कान्तमणि ( चुम्बक ) आप मवृत्त नहीं होता परन्तु अपनी 
सन्निषि ( समीपता ) से छोदे को मवृत्त करता है ऐसेही क्रियारहित पुरुषका 
प्रवतेक होता व प्रधानका प्रवृत्त होना माननाचाहिये तो ऐसा माननेपरभी 
अधानका सवृत्त होना युक्त नहीं होसक्ता क्योंकि प्रधानका स्वभावसे 
म्रवृत्तदोना व पुरुषका निष्किय डदासीन कहना मिथ्या होगा क्‍योंकि 
अंधेको यद्यपि देखनेकी शक्ति नहीं होती परन्तु श्रवणशाक्ति व शब्दोंका ज्ञान 
न॒ब द्वोता है तब मवृत्त होता है ज्ञानरहित नहीं होता प्रधान अचेतन ज्ञान- 
रहित है देखनेवालाभी मागेफी बताता है समझता है उदासीन निगुण किया- 
रहित पुरुषके मबतेक करनेके करण व व्यापार नहीं है और अयस्कान्तमणिकी 
समीपतासे छोहेकी मवृत्तिक समान म्रवृत्तिमानने में कियारहित पुरुष व जड़ 
प्रधानका समीपहोना संभव नहीं होता है और व्यापक होने व नित्य होनेसे नित्य 
संयोग व समीपता सिद्ध होनेसे नित्य सृष्टि होनिका मसंग है अथवा पृरुषके 
नित्यमुक्त होनेसे बंध व मोक्ष होनेका अभाव है इससे प्रधान कारणवाद युक्त 
नहीं है ॥ ५ ॥ 


अड्वित्वानपपत्तेश्व ॥ ६ ॥ 
अनु *-अड्जीदोना संभव न होनेसे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-सत्व रण तमंके सम होनकी अवस्थाको प्रधान कहते हैं सत्वभादैमेंसे 
काई न्यून अधिक न होनेसे अड्भः न होसकतेसे अंगी होना संभव न होनेसे भी 
जगवकी उत्पत्ति नहीं होसकती क्योंकि तीनमेंसे कोई अन्यमकारका भेद 
करनेवाढू] न होनेसे व अन्‍य कोई क्षोभ करनेबाढा अर्थीत्‌ गुर्णोका न्‍्यून भधिक 
करनेवाढा कारण न होनेसे मदत्तत्व आदि कार्योकी उत्पत्ति न होगी और विष- 
मता अंगीकार करनेमें नित्य सोष्टि होनेका मसंग होगा इससे मधानका स्वतंत्र 
कारण होना मानने योग्य नहीं है ॥ ६ ॥ 


(३९८ ) * जदान्तद्शनम्‌ । 


अन्यथानुमितो च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ ॥ ७ ॥ 
वैयोग अनु ०-अन्यथा अनुमान करनेमें भी चेतन झक्तिके 
[से॥ ७॥ 


सआाष्य-जो अड्भ अर न होनेसे म्रधानके कारण होनेका निषेध कियागया 
है बह न भी मानामाय अन्यथा अनुमान किया जाय अथौत्‌ कार्यकी देखकर 
कारण मधान स्वीकार करनेके लिये स्वभावही गुर्णोंके विषम होने का हेतु अनु- 
मान किया जाय तो ऐसा अनुमान करनेमें नित्य विषम होनेकी अवस्था होगी 
सम अवस्था होना संभव न होगा क्येंकि स्वभावका नाश नहीं होसक्ता विषम 
होनेमें भी चेतनशक्तिके वियोगस अर्थात्‌ प्रधानमें ज्ञाता होनेकी शाके न होनिसे 
उससे ऐसी विचित्र अनेक नियमयुक्त शरीरोंसे पृणेनगठकी रचना नहीं 
हो सक्ती ॥ ७ ॥ 

9००० 
अभ्युपगमेःप्यर्थाई5भावात्‌ ॥ ८ ॥ 

अनु०-अंगीकार करनेमें भी प्रयोगनके अभावसे ॥ ८॥ 

भाष्य-अनुमानसे भधानकी सिद्धि माननेमेमी कुछ प्रयोजन होता सिद्ध न 
होनेसे प्रधानसे सष्टिहोना अथोत्‌ स्वभावसे प्रधानका जगवका कारणहोना अनु- 
मान करने योग्य नहीं है जो प्रधान कारणवादी पुरुषका भोग व मोक्ष सृष्टिका 
प्रयोगक कहते हैं यह दोनों संभव नहीं द्ोते अर्थात्‌ चेतन्यमात्र शरीर क्रियारहित 
निर्विकार निर्मेल प्रकृतिसे विहृक्षण परुषकों प्रकृतिका दशेनरूप भोग और 
उसके वियोगरूप मोक्षहोना संभव नहीं होता है ओर नित्य पुरुष व प्रकृतिके 
सन्निधानसे मकृतिके परिणाम विशेषस सुख दुःख दशेनरूप भोगफी संभावना 
फरनेमें प्रकृतिका सन्षिधान ( समीपता ) नित्य होनेसे कभी भी मोक्ष न होगा 
और पुरुष नित्य मुक्त असंग है उसके मोक्षकेलिये मबृत्त होना निरथक है इससे 
: अधानकारणवाद्‌ युक्त नहीं है ॥ ८ ॥ 


विप्रतिषिधाच्वासमश्लसम्‌ ॥ ९ ॥ 
अनु ०-विप्रतिषिध होनेसेभी समंजस नहीं है ( अच्छा 
नहीं है )॥ ९॥ ॥ 


भाष्य-साहुथ दर्शनमें विभतिषेष होनेसे अथौत वारक्येंमिं बिरोध होनेसे 
साहुथमत प्रधानके स्वतंत्र कारणवादमे समीचीन ( अच्छा ) नहीं है इसका 
व्याख्यान यह है कि, साह्ुथमतवाछ पुरुषके अगर प्रकृतिका कार्यहरोना और 
पुरुक्‍से उसका दृश्य व भोग्य और पुरुषफो प्रकृतिका भोक्ता अधिष्ठाता 
वृष्टा ब साक्षी अंगीकार कारेंके यह कहते हैं कि, पुरुषके भोग और मोक्षके 


हे का 
वेदान्ततत्त्ममकाशभाषांभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९९ ) 

लिये मकृति जगदफी उत्पन्न करती है अधोत अज्ञानअवस्थार्में अशान 
से पुहुष अपनेको करती व भोक्ता मानता हुआ जब विचारसे सांसारिक विषयर्मे 
क्लेश जानकर भकृतिस विरक्त हो तरवशानसे अपने निगस्‍्वरूप को जानकर 
उससे प्ृथक्‌ होता है तब मोक्षको प्राप्त होता है भोगहोनेपर बिराग व्‌ विराग 
से भोक्षहोनेसे दोनों मयोगनसे मकृतिका साश्टि करना मानते हैं पुरुका वध 
व मोक्ष केवट श्रममात्र से स्फटिक में लपाकुसुम की अरुणता शपाकुसमंके 
संयोग व वियोगसे भासित होने व न होनेके समान है अथात भरकृतिके संयोग 
रहनेतक जपाकुसुमकी अरुणता के समान पुरुषकों बंध व क्लेश भासित होता है 
पारमार्षिक बंध मोक्ष साधन अनुष्ठान और मोक्ष भ्रकृतिदही के दोते हैं निर्विकार 
उदासीन पृरुष व प्रकृतिके सन्निधान से ( समीपता से व संयोगसे ) भकृतिके 
करतृत्व घर्मका अध्यास पुंरुषमें व पुरुषकी चेतनता ( ज्ञान ) धमेका अध्यास 
प्रकृति में होता है इससे संयोगसे अचेतन प्रकृति चेतनके समान होती है व 
पुरुष डदासीन गुणवान्‌ व कतोंके समान होता है पेगु व अंध दोनोंके संयोग 
से देखने व चढनेका उपमोग एक दूसरे को होने समान भरकृति व पुरुष में पर- 
स्पर के धर्मों सें परस्पर को होनेसे पंगु व अंध के समान दोनों का 
संयोग है उस संयोगसे सृष्टि होती है ऐसा कहते हैं परन्तु नित्य 
निर्विकार अकर्ता उदासीन नित्यमुक्तस्वरूप पुरुष के साक्षी होना डष्टा 
होना व भोक्ता होना आदि धम संभव नहीं होते हैं । अध्यास व श्रम भी दोनों 
विकारहीरूप दोनेसे अध्यास कारणसे अ्रमहोना भी ऐसे निर्विकार पुरुषका 
संभव नहीं होता और अध्यास व श्रम चेतन के धर्म हैं इससे ये मकृतिके पमे 
संभव नहीं होते हैं क्योंकि चतनका जो अन्यमें अन्यके धर्मका अनुसन्धान 
करना है उसको अध्यास कहते हैं ऐसेही श्रममी चेतनहदीको होता है पुरुषके 
नित्य निर्वेकार होनेसे मकृतिकी सन्तिधिमात्रसे अध्यासआदि पुरुषके धर्महोना 
संभव नहीं होते जो अध्यासआदि प्ृरुषके धमे हैं पुरुषमें संभव होते हैं ऐसा 
मानाजाय तो उनके नित्यहोनेका प्रसंग होगा सन्रिधि होनेका कुछ प्रयोजन नहीं 
है इस मश्षपर कि, जो वही बंधमोक्षको माप्त होती है तो नित्यमृक्त पुरुषकी 
उपकारिणी कैसे होती है यह कहते हैं कि, निगेण अनुपकारी पुरुषफे भोग व 
मोक्षकेलिये गुणबती उपकारिणी प्रकृति नाना विधि व उपायोंसे व्यापार करती 
है जपतक पुरुष अज्ञानवश मोहित रहता है तबतक वह पुरुषफो आसक्त रखती 

जब तत्त्वशानसे पुरुष जिस स्वभावकी प्रकृति है उसको वेसा जानछंता है 
वे अपने स्वरूपको पहिचान छेता है तब उससे निवृत्त होनाती है फिर उसके 
निकट जाकर अपने रूपको नहीं देखाती नैसे कोई त्ली नबतक किसो पुरुषको 
अपने अधीन व मोहित जानती है उसके निकट सब मकारकी येष्टा करती 


मब पृर॒ुष उसका कोई दोष जानकेता है और उससे डदासीन 
४१ 


( ३३० ) वेदाम्तदर्शनम्‌ । 


होगाता है तब यह भी अपने से विरक्त और अपने दोषकों भाने हुये के 
पास नहीं जाती यह भी कहना असंगत है क्योंकि नित्यमुक्त व निर्विकार 
होनेसे यह सिद्ध है कि, पुरुष कभी मरकृतिको न देखता ने अध्यास को प्राप्त 
होता है न अध्यास करता है प्रकृति अचेतेंन होनेसे अपने आत्मा को नहीं 
देखती न अध्यास को प्राप्त होती है | पुरुष का अपने भत्म। का दर्शन ( ज्ञान) 
अथौत्‌ अपने स्वरूप का ज्ञान है उसको स्वरूपदशन का विकार होना संभव 
नहीं होता हे नो सान्नाधे का होना ही मात्र दशैन है यह कद्दा जाय तो सन्तिधि 
के नित्य होनेसे नित्य दर्शन होने का मसड़ः है, नित्य निर्विकारका स्वरूप से 
भिन्न कभी किसी काहमें सन्निधिका होना भी संभव नहीं होता है जो अपने 
सन्निधिमात्रही का देखना मोक्ष होना कहा जावै तो बंधहेतु भी वही है इससे 
नित्य बंध व मोक्ष होंगे नो अयथार्थ दशन बंध का हेतु व यथा स्वरूप का 
दर्शन मोक्षका हेतु कहा जाय तो दोनों विधिके दशेन सन्निधिमाश्र से भिन्न 
कोई प्रथक्‌ वस्तु न होनेसे दोनोंके सदादह्दी होनेका म्सड़ है सन्निषिके अनित्य 
मानने में उसका हेतु खोज करने योग्य है फिर उसका भी हेतु खोजने फिर 
ऐसेही खोजने में अनवस्थादोषकी प्राप्तिहै जो यह दोषनिवृत्तिकफे लिये स्वरूप 
का विद्यमान होनाही सन्निधि है यह कद्दा जाय तो स्वरूपके नित्य होनेसे बंध 
मोक्ष दोनों नित्य होंगे इत्यादि विभतिषेध होनेसे साइ्थद्शैन समीचीन 
नहीं है ॥ ९ ॥ 


प्रमाणुकारणवादके प्रतिषेषम सू० १८६ से १९ अधि० २। 


महद्वीधवद्रा हृस्वपरिमण्डलाभ्यास्‌ ॥ १० ॥ 


अनु *-और हस्व व परिमण्डल ( परमाणु ) से महत्‌ व दीपे 
होनेके समान असमज्ञस है ( अच्छा नहीं है )॥ १०॥ 
भाष्य-महत्‌ व दीपे बड़ेको कहते हैं दो परमाणुओंसे युक्तकों दचणुक 
और द्चणुकद्दीकों हस्व कहते हैं साधारण हस्व शाब्दका अथे छोटा है तीन 
अणुओंसे संयुक्त दृव्यकी अणुक और चार अणुओंसे संयुक्तकों चतुरणुक कहंते हैं 
परिमण्डछ का अथे परमाणु है परमाणु कारणवादी वैशेषिकोंका मत यह है 
कि, कारण द्वव्य समवायीके गुण काये द्रव्यमें समानजातीय अन्यगुर्णोंको 
उत्पन्न करते हैं जैसे शुकृतन्तुओंसे विशेष आकार विस्तार युक्त शुकृपटका 
तन्तुगुण समाननातीय गुणों सहित प्रकटहोना देखा जाता है प्रहृयमें परमाणु 
निश्चठ व संयोगरहित रहते हैं सृश्टिसमयमें अदृष्ठ कारण युक्त आत्माके 
योगसे उनमें कर्म उत्पन्न होता है उससे द्रभणुकआदिकरमसे स्थूछ पदार्थोकी 
उत्पत्तिसे सम्पूणे जगव्‌ उत्पन्न होता है जब दो परमाणु मिछकर दचणुककों उत्पन्न 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३३९ ) 


करते हैं तब परमाणुमें ्राप्त रूपआदि गुणविशेष शुकृुआदि दचणुकमें अपनेही जातिके 
अन्य अुक्कआदि गुर्णो को उत्पन्त करते हैं इस परमाणुकारणवादके खण्डनमें सूत्रमें यह 
कहा है और हस्व व परमाणुत्ते महद व दीप होंनेके समान असमज्यस है, असमझस 
शब्दकी अनुवृत्ति पूवेसूतरसे होती है आशय यह है कि, हस्व अर्थात्‌ द्थणुक व 
परमाणुसे महद व दीपेका द्ोना तर्के व युक्तिसे सिद्ध नहीं होता इससे कारण 
गुणोंसे कार्यगुणोंका समान जीव उत्पन्न होता कहना अयुक्त है दचणणुकआदिसे 
महतआदि उत्पन्न न होनेके समान अन्य विषय भी वैशेषिकोंका मत अस- 
मजञस है अथोत्‌ समीचीन नहीं है इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, 
जब दो अणु व्यणुकके आरंभक द्वोतेहें तब पारिमण्डल्य ( परमाणुका परि- 
माण ) से भिन्न अन्य प्रिमाण इस्व व्यणुकमें माप्त होता है और दो दइचणको- 
से अथीव्‌ दो हस्वोंसे उत्पन्न चतुरणुकमें महतृपरिमाण होता है उसमें हस्व 
समवायिपरिमाण नहीं होता तथा अनेक ज्यणुक चतुरणुकसे हुये स्थूछ कार्यों में 
पारिमाणमेद होते हैं नो परमाणु निरवयव है तो हस्वमें अवयवका आरंभक 
नहीं होसका और परमाणुके पारिमाणसे विलक्षण दचणुक आदिम पारेमाण 
उत्पन्न न होता चाहिये क्‍योंकि कारणगुणसमवायिका समानजातीय गुणोंका 
काये में आरभक होना माना गया है उसमें विरोधहोगा अथवा इसमकारसे 
परमाणुओं से द्यणकआादि अवयवियोंका उत्पन्न होता अयुक्त समझना चाहिये 
कि, जैसे तन्तुआदि अवयव अपने अंशोंसे अनेक पार्श्व वा देशोंसे परस्पर 
मिछकर अवयवी कार्यों उत्पन्न करते हैं ऐसेही परमाणुभी अपने अनेक 
पाश्नों वा दशोंसे मिछकर व्यणुकआदिके उत्पन्न करनेवारे होंगे परन्तु परमा- 
णुओंके प्रदेश भेद न होनेमें सहर्नों प्रमाणुओं के योग होनेपरभी एक 
परमाणुकी परिमाणसे भिन्न अणु इस्व महतददीर्ष होनेके पारेमाणकी सिद्धि 
न होगी और गम्रदेश भेद अंगीकार करनेमें परमाणुभी अंशयुक्त हहरेंगे 
ऐसेह्दी अंशोके भी अंश सिद्ध होते जानेमें अनवस्थाकी प्राप्ति होगी और ऐसा 
माननेमें परमाणुओंके भी अनन्त अवयव होने व सरसों व पर्वतके भी अनन्त 
अवयव होनेमें अनन्त होनेकी समतासे इनमें परिणामभेद वा विषमताकी सिद्धि 
न होगी और पूर्वोक्ते समान अंशोंके अभावमें परमाणुओंके योगसे परिमाणकी 
अधिकता न द्वोनेमें किसी अवयवाी कार्यकी उत्पत्ति संभव न होगी इससे परमाणु 
कारणवाद युक्त नहीं है अह्मही को कारण मानना युक्त है कोई इस सूत्रका 
व्याख्यान अह्मकारणवादके दूषण के समाधान में वर्णन करते हैं वह युक्त नहीं 
है क्‍योंकि बह्मकारणवादके दोषोंका समाधान पूर्वपादमें वर्णन करके इस 
पादम परपक्षोंका म्रतिषेध वर्णन करते हैं इससे परपक्षके प्रतिषिधका प्रकरण है 
अब हस्व व परमाणुस महत्‌ व दीप संभव न होने के समान अन्य असमञअस 
क्या है यह आगे वर्णन करते हैं ॥ १० ॥ ' 


(३१९ ) वैदान्तदशैनम्‌ । 


उभमयथापि न कर्मातस्‍्तदभावः ॥ ११ # 


अनु०-दोनों प्रकारसे कमें संभव नहीं हे इससे उसका 
अभाव है ॥ ११७ 

भाष्य--संभव नहीं है यह सूजमें शेष है परमाणुकारणवादी सम्पूर्ण जगव्‌ 
की उत्पत्ति का कारण परमाणुओंकों मानते हैं और सृष्टिका आरंभ व क्रम 
इस मकारसे वर्णन करते हैं कि, अदृष्टकारणसे पार्थिवआदिके परमाणुओोंमें से 
प्रथम वासवीय ( वायुवाल्ले ) परमाणुओंमें कमे उत्पन्न होता है उस आद्यकम 
(आदिमें हुये कर्म ) से उत्पन्न हुये संये।गपूवेक दयणुक आदिकरमसे जगवकी 
उत्पत्ति होतो है इसपर यह आशक्षिप है कि, दोनों प्रकारस कमे संभव नहीं है 
अर्थोद्‌ परमाणुमें प्राप्त अदृष्ट कारणसे हुआ आद्यकर्म माना जावे अथवा 
आत्मामें प्राप्त अदश्से उत्पन्नहुआ मानाजावे दोनों प्रकारसे आद्यकर्मका 
होना संभव नहीं है क्‍योंकि जीवात्माके पुण्य व पाप अनुष्ठानसे उत्पन्न हुये 
परमाणुओंसे सम्बंधरहित जीवात्मामें प्राप्त अदशका परमाणओंमें प्राप्रतिना संभव 
नहीं है विनाप्रापहुये परमाणुओं में कम उत्पन्नहोनेका कारण नहीं होसक्ता । जो 
अदृश्संयुक्त आत्माके संयोगस अणुओंमें अदृष्ठ सम्बंध होनेसे उनमें कमे उत्पन्न 
होना मानानजवै तो अदृ् अवाहके नित्य होनेसे साश्के नित्यहानिका मसंग 
है जो ऐसा कहानाय कि, अदृष्ट विपाकापेक्ष होता है अर्थाव कमके विपा्क 
होनेकी अपेक्षा करता है विपाक हानेपर फछ व कार्य होनेका कारण होताह 
कोई अदृष्ट उसी समय में विपाकको माप्त होते हैं कोई जनन्‍्मान्तरमें और 
कोई कत्पान्तरमें प्राप्त होते हैं इससे विपाककी अपेक्षायुक्त होनेसे सदा उत्पन्न 
हेनिका करता होनेका प्रसड् नहीं हैं तो यह कहना युक्त नहीं है क्‍योंकि अनन्त 
आत्माओंसे एकसाथ संकेत पूर्वक न कियिहुये नाना प्रकारके अनेक कर्मोसे 
उत्पन्नइये अद्श्ोंका एकरूप विपाक होना संभव नहीं होताहै जिससे सृष्टिसमय 
में एकसाथ उत्पात्ति व मठयमें सबका संहार एक फल होगे और म्ररूयतक वह 
एकफलदायक विपाक विनाफलके स्थित रहें इससे परमाणुओंमें भाद्यकमैहोना सिद्ध 
नहीं होता कम न होनेमें संयोग न होगा संयोग न होनेसे दयणुक आदिकरमसे जगध्‌ 
कार्यकी उत्पत्ति न होगी सश्टिके समान कमेका होना सिद्ध न होनेसे कर्मके न होनेमें 
विभाग होनेका अभाव होनेसे महूयहोना सिद्ध नहीं होसक्ता और :अदृश्भोग सिद्धिके 
लिये होता है मछ॒यके लिये नहीं होता इससे परमाणुमें माप्त अथवा आत्मामें प्राप्त 





१ विपाकका अे पकनाहै जो कमे कियेजांतहें वह सब उसीसमय फ़छ नहीं देंते बैसे 
उचित अनुवित कियेहुये आहार विह्षर कालान्तरमें उत्तम व निम्ृष्ट फलको प्राप्त करते हैं 
फलदेने माप्तकरनेयोग्य दक्षाको विषाक कहतेह । 


वेदान्ततक््वश्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३३३ ह 


अह्से दोनों मकारसे परमाणुमें कर्मेसमव न होनेसे सृष्टिफे लिये उसका 
अथौद कर्मेका अभाव है वा परमाणुके कारण होनेका अभाव है इससे परमाणु- 
कारणवाद युक्त नहीं है ॥ ११ ॥ 


समवायाभ्युपगमाच्च साम्यादनवस्थितेः ॥ १२॥ 


अनु ०-समवाय अंगीकार करनेसेभी समहोनेसे व अनवस्थि- 
तिसे ( अवस्थिति न होनेसे ) असमझ्ञस हे ॥ १२ ॥ 


साष्य-असमजस है यह पूर्वसम्बंधसे अनुवृत्तिस सूतमें ग्हरण कियाजाता है 
समवाय अंगीकार करनेसे भी परमाणुवाद असमझस है अथोव समीचीन 
नहीं है क्यों नहीं है सम हानेसे व अनवस्थितिसि ( अनवस्थासे ) अथोत्‌ 
किसी उपपादक ( साधक ) की अपेक्षा होनेमें समवाय, अवयवीकी जातिआदिके 
समहोनेसे और अनवस्था प्राप्त होनेसे समवायका मानना समीचीन नहीं है 
इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि, भिन्न सिद्धपदार्थोके आधार व आधेय भावका 
उपपादक ( सिद्ध करनेवाछा ) संयोग होता है अयुतसिद्ध ( अभिन्नसिद्ध ) 
आधार व आपधेयरूप पदार्थोर्में इसमें यह ऐसे ज्ञानका नो सम्बंध कारण होता है 
उसको समवाय कहते हैं जाति व विशेषगुण आदिशभी द्र॒व्यमें अभिन्न स्थित व 
विदित होते हैं जातिआदिकोंका इसमें यह प्रत्यय ( ज्ञान ) विशेषका निर्वोहक 
अपेक्षित होनेसे नो वह समवाय मानाजाय तो खमवायकेभी उन्हीके सम होनेसे 
उसके भी ऐस प्रत्यय होनेका हेतु खोजकरने योग्य हैं फिर उसकाभी इसीमकारसे 
खोजने वा माननेमें अनवस्थाकी प्राप्तिहोगी नो समवायका भिन्नतारहित सिद्ध 
होना स्वभावही है यह कल्पना कीनाय तो जाति गुणआदिकॉंका भी यही 
स्वभाव होना कल्पना करना चाहिये फिर अदृष्से समवायकी मानकर उसका 
यह स्वभाव है ऐसी कल्पनाकरना युक्त नहीं है समवायके नित्यहोने वा अनित्य 
होनेमें दोनेंमें यह दोष एकही समान है नित्य होंनेमें अन्य दोषभी आगे सूत्रमें 
वर्णन करते हैं ॥ १२ ॥ 


नित्यमेव च भावात्‌॥ १३ ॥ 
अनु-नित्यही भावसे ( होनेसे ) भी॥ १३ ॥ 


भसाष्य-समवाय सम्बंध है सम्बंधरूप समवायके नित्य होनेसे सम्बंधी जगवके 
भी नित्यही होनेसे अथीत बिना सम्बंधी सम्बेधका रहना असंभव है इससे जगवका 
भी नित्य होना सिद्ध होनेसे समवायका मानना समीचीन नहीं है क्योंकि युक्ति 
व शब्दममाणसे किसी प्रकारसे जगत का नित्य होना सिद्ध नहीं होता जगदके 
घट पद आादि पदार्थ में जो जाति व गुणविशेषमें समवायसम्बंध नित्य खाता 


(३३४ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


जाय तो षटआदिकों को नित्य होना चाहिये सो यह प्रत्यक्षस विरुद्ध हे इससे 
युक्त नहीं है इस सूचका ऐसा भी व्याख्यान करते हैं कि, जो परमाणु भवृत्ति 
स्वभाव माने जावै तो निवृत्तिकी नित्यता होगी नित्य मजृत्तिमें जगठका नित्यही 
होना नित्य निवृत्तिमें नगवका नित्यही न होना सिद्ध होगा इसमें सृष्टि व प्रकय 
मेंसे एक नित्यही होनेसे अन्यका अभाव होनेसे परमाणुकारणवाद युक्त नहीं 
है॥१३॥ 


रुपादिमत्त्वाच् विपय्ययो दशनात्‌॥ १४ ॥ 
अनु *--ओर रुूपआदिमान होनेंसे विपय्येय (उठा पल- 
टना ) है देखनेसे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-परमाणुकारणवादी वैशेषिकोंका यह मत है कि, पटभादि द्रब्य 
अपने अवयवोंके संयोगसे उत्पन्न होते हैं और उनके अवयवॉकों विभाग करते 
जायें तो सृक्ष्मसे सृक्ष्म विभागहदोते जाते हैं परन्तु विभाग अतिसूक्ष्म होनानिपरभी 
सर्वथा नष्ट होनाना संभव नहीं है क्योंकि जैसे अनेक अवयव व खण्ड होनेपर 
जबतक अवयव उत्यक्ष होते हैँ यही सिद्ध होता है कि, स्थूछकाय द्रव्यमात्रका 
नाश हुआ है कारणरूप द्व्यवस्तुका नाश नहीं हुआ वह अनेक सूक्ष्म अवयवोंमें 
होगया दे ऐसेही प्रत्यक्ष विदित न होनेयोग्य सूक्ष्म अवयवोंमें अनुमान 
करनेयोग्य है जगव्‌ पर्वेत समुद्र आदि पदाथे सब सावयव ( अवयवसयुक्त ) 
हैं सावयवपदाथे सब उत्पत्ति व नाशमान्‌ होते हैं नित्य नहीं होते यह 
भत्यक्षआद प्रमाणसः सिद्ध होता हैं बिना कारणके कार्य उत्पन्न 
नहीं होता यह मृत्तिका तन्तुआदिसि घट पट आदि उत्पन्न होने व मृत्तिका- 
आदिके उत्पन्न न होनेसे सिद्ध है इससे सूक्ष्ससे सूक्ष्म जिससे अधिक 
सूक्ष्म विभाग न हो सके सर्वेथा नष्ट होना संभव न होने व कारण का होना 
अवश्य होनेसे एसा परम सक्ष्म कारण अवश्य मानने योग्य है इससे अतिसृक्ष्म 
अणु परमाणु नामसे वाच्य कारणरूप रहते हैं वह नित्य है प्राथिवीआदिकों- 
का परमाणुपय्येन्त विभाग होता प्रलय है प्रछूय में पृथिवी आदिके गंध रस रूप 
स्पशै गुणों सहित वायुपर्य्यन्त चार भूतेंकि परमाणु स्थित रहते हैं साष्टि समयमें अदृष्ट 
कारणसे प्रथम वायुके परमाणुओं में कम उत्पन्न होता है उससे अणुसंयोगको माप 
हो व्णुक आदिकमसे वायु उत्पन्न होता है ऐसेही क्रमसे आम्र आदि शरीर उत्पन्न 
होते हैं परमाणु कारणमें प्राप्त रूप आदि,कायैदव्योंमं रूप आदि माप्तहो सत्यक्ष होते 
हैं इस परमाणुकारणके निराकरण (खण्डन) में यह कहा है कि रुप आदिमान 
होनेसे व विपस्येय देखनेसे असमशञ्मस है अथीव्‌ परमाणुओंके रूप आदिमात्‌ 
अथीत्‌ रूप रस गंध स्पशवान्‌ होनेसे नित्य व सुक्म व निरवयव होनेआदिके 
विपयेयसे परमाणुओंका अनित्य स्थूल व सावयब द्वोना सिद्ध होगा क्योंकि 


वेदान्ततत््वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । (६३५ ) 


रूप आदिमान्‌ घट आदिकोंका अनित्य व कारणसे उत्पन्न होना प्त्यक्षसे सिद्ध 
है मत्यक्ष हुयेके अनुसारही अदृष्ट ( न देखाहुआ ) पदाथ अनुमान से स्थापन 
किया नासक्ता है क्योंकि भत्यक्षके अनुगुणही तुम परमाणुवादी भी परमाणु- 
भोंका रूप आदिमान्‌ होना कहते हैं इससे परमाणुओंका नित्य व कारण 
मानना युक्त नहीं है ॥ १४ ॥ 


उभयथा च दोषात्‌ ॥ १५१ 
अनु *-दोनों प्रकारसे भी दोष होनेस ॥ १५ ॥ 


भाष्य--परमाणुओंका रूप आदिमान्‌ होना ही मात्र माननेमें दोष नहींहै रूप 
आदिमानू, न मानने में भी दोष है न मानने में दोष यह है कि, कारणहीके गुणसे 
कार्यगुण होते हैं परमाणुओंके रूपआदि रहित होने में परथियी भादि भी 
रूपआदिशृन्य होना चाहिये रूप आदिमान्‌ होने में दोष होना भथमही 
कहा गया है दोनों म्रकार से दोष होनेसे परमाणुकारणवाद अच्छा 


नहीं ॥ १५ ॥ 


अपरिग्रहाच्चात्यन्तमनपेक्षा ॥ १६ ॥ 
अनु ०-परिग्रह न हेनिसे भी शिष्टोंसे अनपेक्षा करने योग्य 
है अथौत्‌ अपेक्षा करने योग्य नहीं है ॥ १६ ॥ 


भाष्य-शिष्ठों से व करने योग्य शब्द सूश्रमें शेष है कपिछ आचाये के मत 
में अथीव्‌ साहुथमतमें प्रधान का स्वतेत्र कारण होना जो श्रुति व न्यायसे 
विरुद्ध है त्यागकर काये का सत्‌ होना आदि बेदके अनुयायी शिष्ट जर्नों से ग्रहण 
किया गया है कणाद आचार्यका परमाणु कारणवाद वैदिक शिष्ट जनोंसे सर्वेथा 
ग्रहण नहीं किया गया परमाणुकारणवाद का शिश्टों से परिग्रह न होनेस वेदज 
सत्पूरुषों से अत्यन्त अपेक्षा करने योग्य नहीं है भर्थीत्‌ सेथा मानने व आदर 
करने योग्य नहीं है ॥ १६ ॥ 


परमाणुओंकी कारण व उनका समुदाय रुप काये दृव्य मानने- 

वालोंके मतके खण्डन में सू० १७ से २६ तक अधि० ३ । 

सम्न॒दाय उभयहेतुकेषपि तदप्राप्तिः ॥ १७ ॥ 

अनु“-उभयहेतुक ( दोनों कारणों से हुये ) समुदायमें 
उसकी प्राप्ति नहीं है ॥ १७ ॥ 


लाष्य-परमाणुकारणवादी वैशेषिकों के मतका खण्डन करके अब 
अन्यमकारके परमाणुकारणवादी सौगत मतकों खण्डन करते हैं सोगतमत- 


(३३६ ) वेदान्तदूर्श नम । 


झाहों में चार भेद हैं उनमें से कोई पार्थिय ( पृथियीवारे ) आप्य ( जछूवाछे ) 
तेजस ( तेजवाछे ) वायवीय ( यायुवाके ) परमाणुओंके संघातमात्र रुप अवथवी 
रहित भूत भौतिक सब बाह्य पदाथे और चित्त अथोव्‌ शञानसन्तान भौर चैत्त 
अथाोद्‌ रागादिक भीतरी प्रदार्थोकों मानते हें जौर एन सबको पांच मेंद से 
करपना कार्रके पेचस्कंध नामसे कहते हैं अथोव्‌ भूत ब इन्द्रिय विषयों को रूष 
स्कंध भत्येक विषयोंके ग्राहक होनेमें में जानता हूँ देखताहूँ ऐसे आभिमानआरूढ 
शानकी विज्ञानस्केध मित्र शत्रु आदिफे अनुभवसे उत्पन्न सुख दुःखरूप चित्त 
अवस्थाविशेषकोी वेदनास्कंध नामविशेष्ठट विकल्प संयुक्त ज्ञानके संशास्कंध 
और राग देष मोह संस्कार धमे अधमको संस्कारस्कंध कहते हैं। अन्य पूथिवी 
आदि सब बाह्य विज्ञानसे अनुमान ( अनुमान करने योग्य ) है यह कहते हैं 
तीसरे सब बाह्य अथों को स्त्रप्त पदार्थोके समान कल्पना किये गये मिथ्या झन्य 
कद्दते हैं विज्ञान ही मात्र को परमाथ सत्‌ मानते हैं यह तीनों अपने मानेहये 
घस्तुको क्षणिक (क्षणमात्र रहनेवाडे ) कहते हैं और कहे हुसे भत 
मौतिक चित्त चैत्तसे भिन्न आत्मा आकाश आदिक को स्वरूपसे सत्‌ नहीं मानते 
चेथे सब शृन्य ही होना कहते हैं इनमेंसे प्रथम जो बाह्य पदार्थोको 
इसप्रकारसे मानते हैं कि स्पशे रूप रस गेध स्वभाववाल्ले आप्य, रूप 
स्पश स्वभाववाले  तैजलस, ओर केवल स्परशी स्वभाववारे वायवीय 
परमाणु, मिछकर पृथिवी जल तेज वायु आकार से प्रकट होते हैं अथीव 
प्रथिवीआदि परमाणु समुदाय मात्र हें अवयबी कोई वस्तु नहीं है और ऐसेही 
पृथिवीआादि भूतों से शरीर इन्द्रिय व विषय रूप संधान होते हैं और 
डनमें झरीर के भातर वर्तमान, ग्राहक होनेके अभिमान से आरूढ विज्ञान 
संतानही आत्मारूपसे स्थित होता है व आत्मा नामसे कहा जाता है उसी 
से सब छोकिक व्यवहार होता है उनके मतके खण्डनमें यह कहा 
है कि, दोनों कारणों से हुये समुदायमें अथात्‌ परमाणुकारणोसि हुये परथिवी 
आदि भूतरूप समुदाय ओर पृथिवी आदि हेतु से हुये शरीर नित्य विषयरूप 
समुदाय में उसकी अथाव्‌ जगत्‌ रूप समुदाय की माप्ति अर्थात्‌ सिद्धि नहीं 
होती क्‍्योंके परमाणुओंके व प्ृरथिवीआदि भूतोंके क्षाणक होनेसे दूसरे 
क्षणमें नष्ट होजानेसे एक क्षण में संघात के लिये उद्यत हुये परमाणु वा भत मि- 
छक्र काये रूप प्रकट दोनेके क्षणमें नष्ठ होनानेसे कीई काये व विज्ञान के 
विषय न हो सकेंगे विज्ञान के विषय न होनेसे त्याग 4 ग्रहण आदि व्यवहारके 
योग्य न होगे विज्ञानात्मा किसी पदारथंकों मानकर अन्य क्षणमें जो पहिचानता वा 
स्मरण करता है यह न होना चाहिये क्योंकि, जाननेवाढा व जानाहुआ पदार्थ दोनो 
नष्ट होगये अन्यके देखे वा जानेहुयेको अन्य स्मरण नहींकरता और न अन्य 
को पेखकर अन्यका ज्ञान व स्मरण होता है इत्यादि हेतुओसे और अचेतन 


वेदान्ततत्त्पम्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌॥ ( ३३७ ) 


अणुओंके वा भूतोंका बिना किसी चेतन स्थिर कतोके आपसे विशेष आकार व 
रुपमें नियमसे माप्त होना असंभव होनेसे और .विज्ञान लो सिद्ध 
शरीर इन्द्रियरूप आकारसंघातमें विद्ित होता है भ्रथम समुदायका हेतु त 
होसकनेसे समुदायरूप जगवके होनेकी सिद्धि नहीं होती ॥ १७ ॥ 


इतरेतरप्रत्ययबादुपपन्नमिति चेन्न संघातभावा- 
निमित्तत्वात्‌॥ १८॥ 


अनु ०-परस्परके कारण होनेसे सिद्ध हे ( संघातभाव सिद्ध 
है) यह कहाजाय नहीं संपातभावके ( संघात होनेके ) निमित्त 
न होनेसे ॥ १८ ॥ | 


भाष्य-यादि यह कहानाय कि, अविद्याआदि परस्पर कारण होनेसे संघात 
होना आदि सिद्ध है परस्पर कारण होना कहनेका आशय यह कहनेसे है कि, 
यर्याप सब भाव (पदाथे ) क्षणिक हैं तथापि अविद्यांस उनका स्थिर बोध होना संभव 
है क्योंकि क्षाणेक आदिम स्थिर होना आदि रूप विपरीत बुद्धि अविद्ा है उससे 
संस्कार नामक राग द्वेष आदि उत्पन्न होते हैं उनसे चित्त प्रकाशरूप विज्ञान 
होता है उससे चित्त चैत्त प्रथिवी आदि रूपवान्‌ द्रव्य होता है उससे षड़ॉयतन 
न.भक इन्द्रिय षट्टे उससे स्पशे नामक शरीर उससे वेदुना आदे अथोव मुख 
दुःख तैष्णा अर्थात्‌ वाक॒ व शरीर की चेष्टा भव अथाव्‌ धर्म अपर्म जाति जरा 
मरण शोक और उपक्लेश मद मान उपवास होते हैं उससे फिर आविद्या 
आदि जक्त प्रकार से होते हैं इसप्रकार से अवियद्या आदि से वेदना 
आदि व वेदनाआदि से अविद्याआदि होनेश्वें यह अनादि अविद्या 
आदिका परस्पर का कारण होना रूप चक्रश्ृत्ति है यह बिना भूत व भौतिक 
संघात अड्ीकार किये संभव नहीं होसक्ता इससे संधात होना आदि सिद्ध है तो 
इसका उत्तर यह है नहीं संघात होनेका निमित्त न होनेसे अथथोत्‌ अविद्याआदि पृथिवी 
आदिके संघातके निमित्त ( कारण ) न होनेंसे संघातका होना सिद्ध नहीं होता 
है क्‍योंकि नो स्थिर नहीं हे उनके स्थिर होनेकी बुद्धिरुप अविद्या अथवा 
अविद्यासे हुये रागद्वेषआदि क्षणिक ( क्षणमात्र रहनेवाला ) जो भिन्न पदाये है 
व 5 220 कद पटल पर 2 मम कर 

१ विज्ञान, और भतचतुष्टय अथौत्‌ पृषिवी जल तेज वायु व रुप यह पड़ायतन हें 
इन्द्रियों के यह छः आयतन हैं इससे इन्द्रियों को पडायतन कहते हें। २ व ३ इन्द्रियपदटूसे 
अभिप्राय पंच ज्ञानइन्द्रिय व अँंतःकरण मनसे है. तृष्णा व भव झब्द के अथे मतविश्लेष 
में साकेतिक है इससे संदेह न करना चाहिये । । 

२ 


( ३३८ ) बैदान्तद्शैनम्‌ । 


डसकी सेंहतिके कारण होना सिद्ध नहीं होते नेसे सीपआदिमें चांदीआददि होनेकी 
बुद्धि सीपआदि पदार्थकी संहतिका कारण नहीं होती है ओर जिस क्षणिकमें 
स्थिरं होनेकी बुद्धि होती है वह तभी अथोव्‌ दूसरे क्षणमें नष्ट होगया अब 
किसके रागआदि उत्पन्न होंगे और विना संस्कारका आश्रय स्थिर एक वब्यमाने 
हुये संस्कारकी अनुवृत्तिभी कल्पना नहीं कीजासक्ती ॥ १८ ॥ 


उत्तरोत प्वेनिरोधात्‌ 
त्पादे च॒ प्‌ ॥ १९॥ 

अनु*-और उत्तरकी उत्पत्तिमें पूवेका निरोध होनेसे ॥१९॥ 

भाष्य-इससे भी क्षणिक होनेके पक्षमें नगतका उत्पन्न होना संभव नहीं 
होता है कि, पूवैक्षणमें विद्यमान कारणका काये उत्पत्तिसमय उत्तरक्षणमें नाश 
होनानेसे कारण होना सिद्ध नहीं होसक्ता अभावके हेतु होनेमें अथौत्‌ कुछ 
हेतु न होनेमें विना नियम सदा सब स्थानमें सबकी उत्पत्ति होगी जो पूरे क्षणमें 
होनाही हेतु होना कहानाय तो कोई पूवे क्षणमें विद्यमान घट, सम्पूर्ण होने- 
वाले बेल भेंसा घोड़ा पत्थर वृक्षआदिका हेतु होगा जो यह कहानाय कि, एक 
जातीय पूवैक्षणवर्तीका कारण होना कहनेका अभिप्राय हैं तो भी इस हेतुसे कि, 
पूवैक्षणमें विद्यमान एकह्दी घट सब देशोंमें उत्तरक्षणमें होनेवाले घटोंका हेतु होना 
अयुक्त है अथवा एकका एकही हेतु मानानवै तथापि किस एकका हेतु है यह 
जाना नहीं जाता जो ऐसा मानें कि, जिस देशमें क्षाणकघट स्थित है उसी 
देशसम्बंधी उत्तरक्षणक घटका वह हेतु होता हैं तो क्षणिकवादियों से यह 
प्रश्न है कि, क्या तुम देशका स्थिरहोना मानते हो स्थिरहोने में सब क्षणिक 
होनेकी प्रतिज्ञा भड़ होंगी क्षणिक होनेमें नेत्रआदि इन्द्रियोंके संयोगफी माप्तहुंये 
पदार्थोंके ज्ञानउत्पत्ति दोनेके कालमें स्थित न रहनेसे किसी पदारथेका ज्ञानका 
विषय होना संभव नहीं होता है ॥ १९ ॥ 


रे, 
असति प्रतिज्ञोपरोधो योगपद्यमन्यथा वा ॥ २०॥ 
अनु०-न होनेमें ( कारण न होनेमें ) प्रतिज्ञाकी बाधा होगी 
अन्यथा अनेकका एकसाथ होना सिद्ध होगा ॥ २० ॥ 
भाष्य-पूर्वसत्रमें कारण सिद्ध होनेका निषेध किया है अब बिना कारण 
कार्यहोनेमेंगी क्षणकबादका अयुक्त होना सिद्धकरते हैं कारण न हवोनेमेंभी 
कार्यका होना माननेमें प्रतिश्ञावेरोध होगा अथाव्‌ क्षणिकवादियोंकी यह मतिज्ञा 
है कि, चारविधिके हेतुओंसे अर्थात्‌ आधिपाति भत्यय ( इन्द्िय ) सहकार्य 
प्रत्यय ( आलोक अथौव दर्शन निरीक्षण ) आलम्बन मत्यय ( विषय ) समनन्‍्तर 
१ संहाते व संधातशब्दका अर्थ मेल वा एकत्र होना है यह सहाते व संघात कहनेका 
38223 आकाराविशेषसे वा ।वैज्लोषमें परमाणपुञ्नोंका एकन्न होना अथीत्‌ एकट्ठा वा 
! है।ना 











वेदान्ततत्त्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३१५९ ) 


प्रत्यय ( पूर्वक्षणमत्यय अथौद्‌ संस्कार ) इन चार मत्ययों ( हेतुओं ) से चित्त 
( रूपआदिका विशज्ञानआदे ) व चैत्त ( सुखभादे ) काये उत्पन्न होते हैं इसकी 
बाधा होगी जो मतिज्ञाकी बाधा न होनेके छिये पूर्वक्षण उत्तरक्षणकों उत्पत्तितक 
रहता है अथोद पूर्व क्षणक घटरहतेह्दी उत्तरक्षणिक उत्पन्न होता हैं ऐसा 
मानाजावै तो कारण कार्यका एकसाथ होना सिद्ध होगा इसमेंभी क्षणिकहोनेकी 
प्रतिशा भट्ट होगी इससे क्षणिकवाद युक्त नहीं है ॥ २० ॥ 


4 ख्याप्रतिसंख्यानिरोधाप्रामिरवि ॥००० 
प्रतिसंख्याप्रतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिरवि- 
च्छेदात्‌॥ २१ ॥ 

अनु*-प्रतिसंख्या व अप्रतिसंख्या निरोधकी प्राप्ति नहीं हे 
विच्छेद न होनेसे ( सम्बंध न टूटनेस ) ॥ २१ ॥ 

साष्य-क्षणिकत्ववादी सौगत वा वेनाशिक यह कल्पना करते हैं कि, कोई 
वस्तु स्थिर नहीं है सब पदार्थ क्षण क्षणमें नाशको प्राप्त होते हैं नेसे दीपकी 
शिखा तेल व बत्तीके परमाणुओंसे म्तिक्षण अन्य अन्य उत्पन्न होकर वायुमें 
छूय होती नाती हैं अन्य अन्य शिखाओेंके होनमें परमाणुर्भोके निकलते जाने- 
हीसे क्षण क्षणमें तेछ ऋमसे अल्पताकों गराप्त होते सब नष्ट होजनाता है एऐसेही 
प्रज्वछित अग्निकी ज्वाछाओंमें छकड़ीके अणु वायुमें उड़ते जाते हैं ईंधनके अणु- 
ओंसे अन्य अन्य ज्वाछा उत्पन्न होती हैं इसीसे छकड़ी वा ईपधनको गुरुता 
( गरुआई ) की अपेक्षा भस्महोंनेपर अणुओोंके कम रहजानेसे भस्मकी गुरुता 
बहुत न्‍्यून होनाती है अप्निके प्रज्बलित न होनेपरभी अग्निसंयोगमें धूमरूपसे 
लकड़ीमें प्राप्त जरअश व ऊकड़ीके अणु निकछते जाते हैं दोषकी जो 
अन्य अन्य शिखा क्षण क्षण प्रति उत्पन्न होती हैं वह सब एकनातिकी व्यक्ति 
संतानरूप अर्थाव्‌ सम्बंध न टूटनेसे छगातार चलते जानेके मवा- 
हरूप एक दूसरे से निरन्वय ( संयोग वा सम्बंधरहित ) बुझजानेपर 
विनाशको प्राप्त होती है ऐसा मत्यक्ष व अनुमानसे विदित होनेसे अन्यत्र 
भी जहा अन्य अन्य व्यक्तियोंका क्षण क्षणमें उत्पन्न होना मत्यक्ष नहीं होता है 
रेसेही सन्तानरूपसे समान व्यक्तियोंका उत्पन्नहोकर निरन्वय विनाशहोना 
अनुमान करना चाहिये इसप्रकारसे याक्ते स्थापन करिके सब पदार्थोकों क्षणिक 
व अवस्तु मानकर ग्रतिसहचानिरोष व अग्रतिसल्लयाानिरोध नामसे सब 
वस्तुओंका दोपभकारका विनाश मानते हैं बुद्धिसि एक एक सह्ृयाके उत्तरपदाये 
व्यक्तियोंका नाश विदित द्वोनेसे ऐसे बुद्धिपूर्वक पदार्यीके विनाशको मति- 
सद्भधयानिरोध और जिसमें ऐसा विदित नहीं होता उस अबुद्धिपूविक पदार्थोके 
विनाशको अम्रतिसह्ुभानिरोध कहते हैं और आकाशको आवरण ( रोक ) का 
अभाव ( न होना ) मात्र मानतहैं इन तीन पदार्थों संस्कारसे बु।द्धे से . जानने 


( ३४० ) बेदान्तदशनम्‌ । 


योग्य ममेय अंगीकार करतेहें अन्य कोई वस्तु नहीं मानते इनको भी श्णिक होनेसे 
अवस्तु कहते हैं अतिसहुथा व अमतिसहुचानिरोधके खण्डन में यह कहा 
है कि, अतिसहुबधा व अप्तिसहुभानिरोधकी माप्ति नहीं है क्‍यों माप्ति नहीं है 
विच्छेद न होनेंस अथोव्‌ सद वस्तुका विच्छेददोना संभव नहीं है न सतका उत्पन्न 
होना व विनाशाहोना संभव है द्वव्य एफही स्थिर रहतांहै अन्य अन्य अवस्थार्थोके 
साथ उसका योग होताद द्वव्यका अवस्थान्तरकों माप्तहोनाही उत्पत्ति व विनाश है 
जैसा कि, तदनन्थत्वमारम्भणशब्दादिभ्यः इस स॒त्रके व्याख्यान में 
कारणसे कायेके भिन्न होनेके वर्णनमें प्रतिपादन किया गया है जैसे घट मुकुट- 
आदिम मृत्तिका व सुवर्णभादि द्वव्य की अनुवृत्ति ( वही वस्तु होनेकी बुद्धि ) 
प्राप्त होनेसे सत्‌ द्रव्य पदार्थका अवस्थान्तरमें प्राप्त होनाही उसका विनाश है 
यह निश्चित होनेम यद्यापे प्रदीषकी शिखा आदि सूक्ष्म दशाकों भाप्त हो वायु घट 
आाकाशमें अछक्षित वा छय होजानेसे अद्व्य होनानेसे मात्तिका घट आदिके 
समान अवस्थान्तरको गाप्त होनेपर भी वही द्रव्यको होना विदित नहीं होता 
तथापि दृशन्त व अनुमानसे अवस्थान्तरका प्राप्त होनाही युक्त व निश्चय करने 
योग्य है इसस उक्त निरोधें की प्राप्ति नहीं है और क्षणिक होना मानने 
योग्य नहीं है ॥ २१ ॥ 


उमयथा च दोषात्‌ ॥ २२॥ 

अनु०-और दोनों प्रकार से दोष होनेसे ॥ २२॥ 

भाष्य-क्षणिकत्ववादी जो तुच्छ स (अवस्तु से ) उत्पत्ति होना और 
उत्पन्न का भी तुच्छ होना कहते हैं ऐसा संभव न होना कहा गया अब और 
दोनों भकारसे दोष दाने स यह कहने का आशय यह है कि, असंभव होना 
मात्रही नहीं, दोनों प्रकारसे मानने में दोष भी है दाष यह है कि, तुच्छ से 
उत्पत्ति होने में काये भी ८८छात्मकही ( तुच्छस्वरूपही ) होगा क्योंकि जो 
जिस कारण से उत्पन्न हांता है वह वेंसेह्दी अर्थात्‌ कारण द्रव्य स्वरूपही विदित 
होता है जैसे मत्तिका व सुबर्ण से उत्पन्न घट व मुकुट आदि मृत्तिका व सुवणो 
त्मक देखने में आंते हैं जगत तुच्छात्मक दृष्ट नहीं होता न ऐसा मतीत होता है 
सवका निरन्वय विनाश होना मानने में एक क्षणके उपरान्त सम्पू्णं जगव॒की 
बुच्छताही होगी पीछे तुच्छ से जगवकी उत्पत्ति होनेके पश्चात्‌ कहागया वा 
कहना भी तुच्छही होगा इससे दोनां प्रकारसे दोष होनेसे क्षाणकत्ववादियोंके 
मतानुसार उत्पत्ति व नाश दोनों युक्त नहीं हैं ॥ २२ ॥ 


आकाशे चाविशेषात्‌॥ २३ ॥ 
अनु०-आकाश में भी वि्शिष न होने से ( भेद 
होनेसे )॥ २३ ॥ 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाध्यसमेतम । (३४१) 


अआध्य-मतिचक्ूबा व अमतिसंस्या निरोधकी माप्तिका खण्डन ढरनेसे बाद 
व अन्तर पस्तुओंका स्थिर होना मतिपादन किया गया अब उसीके मसदूमें 
सौगत जो भाकाशको तुच्छ आवरणका अभावमात्र कहते हैं उसके निराकरण 
( खण्डन ) में यह कहा है आकाशमें भी विशेष न होनेसे अथोद्‌ आकाशर्मे 
भी पृथिवीआदियमें अवस्तुता सिद्ध न होनेके समान अवस्तुता वा तुच्छता नहीं है 
किस हेतुसे नहीं है विशेष न होने से अथीव्‌ प्रथिवीआदिसे आकाश में विशेष 
न होनेसे अथोत्‌ एथिवी आदिके समान आकाश के भी बाधिक न होने व भती- 
तिसे सिद्ध होनेसे उस में कुछ भेद न होनेसे आकाशकी सिद्धि है यह भत्यक्षसे विदित 
होता हैं कि, यह श्येन ( बाज ) उढता है यहां अमुक अमुक पक्षी उडरहे हैं मिस 
देशमें उढते हैं वह प्रथिवाआदिसे भिन्न आकाश निश्चित होता है और 
रोकका अभावमात्र अर्थात्‌ प्रथिवीआदिका अभावमात्र कहना युक्त 
नहीं है क्‍योंकि किसी विकल्प वा भेद्स अभावका होना सिद्ध नहीं 
होता क्योंकि जो प्रथेवाओदका आगभाव व अध्वंसाभाव आकाश मानतानाय 
तो वर्तेमान .प्रथिवीआदिमं आकाशकी प्रतीतिका योग न होनेसे जगवकों 
आकाशरदहित होना चाहिय इतरतराभाव ( परस्परका अभाव) जाकाश होनेमेंभी 
इतरेतर अमावके प्रत्येक वस्तुमें प्र होनसे वस्तुओंमें आकाशकी अतीति न 
होगी वा न होना चाहिये प्राथिवी आदिकोंका अत्यन्ताभाव होता संभव नहीं 
हाता है क्योंकि अभावरूप कल्पित आकाशहीं विद्यमान पदार्थोकी अवस्था 
विशेष होनेको सिद्ध करता है और सम्पूर्ण अह्माण्डमें वततमान शब्दगुणका 
आश्रय आकाशका अवस्तुहोना वाच्य नहीं होसक्ता आकाशका शब्दगुणवान्‌ 
होना अनुमानसे प्रायवीआदिकों के गुणाविशेष निरूपण करनेसे सिद्ध होता है 
गुणका आश्रय कोई द्रव्य होता है पथिवआार्दके समान शब्दगुणका आश्रय 
होनेसे द्रव्य वस्तु वा धर्मी वस्तु है इन हेतुओंसे आकाशका अवस्तु व अभावमात्र 
कहना अयुक्त है ॥ २३ ॥ 


अनुस्मृतेश्व ॥ २५॥ 

अनु ०-और अनुस्मृतिसे ॥ २५ ॥ 

भाष्य-क्षणिकवादी आत्मा व बुद्धिको भी क्षणिक होना कहते हैं उसके 
मतिषिषमें यह कहा है और अनुस्मृतिसे अथोद्‌ उक्तहेतुओंसे बाह्य वस्तुओंका 
क्षणिक न होना म्रतिपादन किया गया है और अलुस्मृतिसे आत्माका स्थिर होना 
क्षणिक न होना सिद्ध होता है और अनुस्मतिस अथोव्‌ पूर्व अनुभृत ( अनुभ- 
वको भाप्तहुये ) वस्तुविषयक ज्ञानसे लिन वस्तुओंमें ऐसा ज्ञान होता है कि, यह 
वहीहे जो पूर्व ही देखाथा ऐसे बाह्य वस्तुओंका भी स्थिर होना सिद्ध होता है 
विना एक स्थिर आत्माके शानके यह वही वस्तु है नो मैंने पूर्व ही देखा था 


(३४२ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


ऐसा शान नहीं होसक्ता क्योंकि जो भृतकालका दृष्टा आत्मा विद्यमान न 
होवे बतमान काछमें अन्य ही होंवे तो अन्यके देखे सुने आदिका स्मरण अन्यकों 
नहीं होता इससे अनुस्मंति न होना चाहिये ओर पूर्व अनुभूत ही वस्तुकों देख- 
कर यह वही है ऐसा स्मरण होता है अन्य वस्तुमें वही होनेका स्मरण व निश्चय 
नहीं होता इस प्रकारसे आत्मा व अन्य वस्तुओंके स्थिर द्वोनेके हेतुमें भी स्माति- 
शब्दवाच्य है इससे ऐसा भा सूत्रका अर्थ ग्राह्म है कि, उक्त हेतुओंसे सम्पूर्ण वस्तु- 
ओऑका स्थिर होना सिद्ध होताहै तथा अनुस्माति से भी संभवित होनेसे ऐसा अथ 
भी ग्राह्य होना कहा गया है मुख्यता आत्मा ही की स्थिरता भ्तिपादनविषयमें 
समझना चाहिय जो यह कहाजाय कि, ज्वालाआदिमें सदश ज्वाढाओंके होनेसे 
अम वा मोहसे एक होनेका ज्ञान होनेके समान अन्य वस्तुओंमें भी 
अज्ञान से एक होनेका बोध होता दै तो मोहको प्राप्त एक स्थिर ज्ञात न मान- 
ते से ऐसा कहना भी युक्त नहीं होसक्ता क्योंकि अन्यके देखे जाने हुयेका स्मरण 
अन्यसे होना असंभव होनेसे ज्ञाताका एकही होना अवश्य अंगीकार करना 
होगा और क्षणिकत्ववादी नो यह कहते हैं कि, मज्वलित अभ्रिमें क्षण क्षणमें 
अन्य अन्य समान रूपसे ज्वाला उत्पन्न होने व पूर्व पूर्वके नश्होनेपर भी मिथ्या 
ज्ञानसे एक ही ज्ञातहोनेके समान जश्ेय ( जाननेयोग्य ) घटआदिकोंमें भी क्षण 
क्षण घटरूप व्यक्तियोंके नाश होने व अन्य अन्य होनेपर एक वही होनेका ज्ञान 
होता है क्योंकि सम्पूर्ण अनित्य नाशवान पदार्थ हैं सबमें क्षण क्षणमें आयु 
शक्ति अणुकाछरू रूप आदिकों का सूक्ष्म भेद जो मत्यक्षस विदित नहीं होता, 
नाश होता रहता है इससे वही व्यक्तियोंका स्थिर रहना सिद्ध नहीं होता 
और वतमान अथ विषय अवतेमान वस्तुसे व्यावृत्त ( भिन्नताको 
प्राप्त) होनेंस विदित होता है जैसे पीतसे व्यावृत्त नीछ वस्तु इत्यादि 
एसही भूत भविध्यव्से व्यावृत्त वर्तमान अन्य वस्तु होना विदित होता है 
दितीयक्षणमें वर्तमान क्षणिक भृत होजाता है इससे क्षण क्षणमें वस्तुओँका 
नाश होता है विद्यमान व अर्थ क्रियांके करनेवाले घटआदि सब क्षणिक हैं उत्तर उत्तर 
व अन्त्य क्षणिक घटोंके होनेसे पूर्व क्षणिक घटोंका नाशहोता है इसका उत्तर यह है 
कि, ज्वालाआदिमं अप्नरिकी उष्णता से दह्ममान ( जछतेहुये ) पदार्थके अणु हछके 
व सृक्ष्म हो वायुमें उड़ते व तेजके साथ ज्वालारूप होते हैं और तेलके न रहनेसे 
ईंधनआदिसे उसके भस्मकी गुरुताका पारमाण अति “न रहनेसे दग्धवस्तु 


१ अनुस्मृतिशब्दमें अनुडपसगे अधिक होनेमें भी सामान्यसे स्पाति ही शब्दका अथे समझना 
चाहिये पश्चात्‌ व सहश् अरथवाचक अनुशब्दसहित स्मृति कहनेसे यह (विज्ञापित होता है 
कि, एक ही वार नहीं, स्मरण होनेपर फिर जब वहीं वस्तु भत्यक्ष होगी, पूर्व स्मृति के सदर 
बाग विदित होगा प्रत्येक प्रत्यक्ष होनेके समय में समान स्मृति होनेसे स्थिरता सिंद्ध 
हे । 


वेदान्ततर्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३४३ ) 


अणओंका वा अवयवोंका न रहना अन्यत्र चलछाजाना सिद्ध होता है षटभादि 
में ऐसा ममाण उपछब्ध नहीं होता कालछमभेद सब व्यक्तियोंमें समान होनेसे 
सब धर्मों साधम्ये माननेमें कोई हेतु नहीं है नहीं अप्रिको मन्वदित देख- 
कर द्रव्यत्व साधम्येंसे प्रोयेवी जरूका प्रज्वद्ठित मानढेना भी युक्त होगा 
अवतैमान भूत भविध्यदते ब्यावृत्ति होनेस वर्तमान वस्तु अन्य वस्तु, व असिद्ध 
नहीं होता केवठ वर्तेमान काठ के साथ उसका संयोग होना सिद्ध होता है। 
और वर्तमान व अथेकियाकारी कहना घटआदिका स्थिर होना 
सिद्ध करता है क्षणिक होनेद्रीके पक्ष का बाधक है क्‍योंकि दूसरे क्षण 
में नष्ट हुये का व्यापार संभव न हेोनेसे अर्थकियाकारी होना संभव 
नहीं होता है और जैसे अन्त क्षणवर्ती घट किसी कारणसे नष्ट होता है ऐसे ही 
अन्य क्षणवाकढे घट भी विना कारण नष्ट न होंगे मुद्रआदिसे घातके न प्राप्त 
होनेतक स्थिर रहेंगे घातकों प्राप्त होनेपर भी कपाछुआदिकी अवस्थाको 
प्रप्त होना ही घट का नाश होना है घटअवस्थासे कपालअवस्था तथा 
अन्य अवस्था को प्राप्त मृत्तिका वा पृथिवी द्रव्य सत्‌ ही रहता है उसका नाश नहीं 
होता नहीं कारणसे कायेका होना किसी प्रका रसे सम्भव नहीं होसक्ता अनुस्मृतिसे 
स्थिरता सिद्ध होने को कोई छिपा व मेंट नहीं सक्ता इससे ज्ञाता व सब श्ेय पदा- 
थौको क्षणिक कहना अयुक्त हैं ॥ २४ ॥ 


दिम्ज 
नासता5दृएलातव ॥ २७ ॥ 

अनु ०-असतका नहीं होना दृष्ट न होनेसे ॥ २५ ॥ 

भाष्य-सोत्रान्तिक यह कहते हैं कि, जो वस्तु अवास्थित नहीं है वह 
जश्ञानका विषय नहीं हो सक्ता यह शड्ढड न करना चाहिये ज्ञानद्वोनेके समयमें 
पदार्थ अवस्थित रहनेकी आवश्यकत। नहैं है ज्ञानकी उत्पन्तिका हेतु होना ही 
ज्ञानका विषय होना है कोई पदार्थ जो ज्ञानका हेतु ( कारण ) होता है उसका 
कारण होनेके समयमें अपने आकारका समपण करना ही ज्ञानका विषय होना है 
अर्थात्‌ ज्ञानमें अपने आकार कों समर्पणकरके पदार्थ नष्ट भी हो नाता है तो भी ज्ञानमें 
प्राप्त नीलआदि आकारसे अनुमान कियानाता है बुद्धि में प्राप्त आकारसे उसका ज्ञान 
होता रहता है वा उसका आकार भाषित होता है इसके मतिषिध में यह कहाहे 
असवका नहीं होना दृष्ट न होनेसे अथोत्‌ जो पदाथे नष्ट हो गया वा अवस्थित 
नहीं है उस असत॒का अर्थात्‌ उसके नीछआंदे आकारका ज्ञान नहीं होसक्ता क्‍यों 
ऐसा होना नहीं मानामाता ऐसा दृष्ट न होनेस्वे अर्थात्‌ धर्मेके विनष्ट होनेमें 
उसका धर्म किसी अन्यपदार्थमें प्राप्त होवे ऐसा दृष्ट न होनेसे स्थिर म्राप्तहीका 
प्रतिबिम्ब होता है बिना धर्मा धर्मकी स्थिति न होनेसे धर्मीदीकी स्थिरतामें 
मतिबिम्ब होता है धर्ममात्रका नहीं होता इससे ज्ञानकालमें पदार्थों अवास्थित 


(१४४ ) वैदान्तदशनम्‌ । 


: रहनेह्दी से ज्ञान होना संभव होता है अथवा सूत्रका अर्थ ऐसा आाहा है असतसे 
नहीं होता दृष्ट न होनेसे अर्थाव्‌ वेनाशिक जो असद से ( अभावेसे ) भावकी 
उत्फत्ति मानते हैं उनके मतके खण्डनमें यह कहा है कि, असतकारण से 
कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती बिना बीनफे अंकुर न होने आदिसे कारणसे 
कामे होना देखानाता है विना संत कारणके कायेका होना हृष्ट 
न होनेसे असतसे अथोत्‌ अभाव से भावकी उत्पत्ति नहीं होती और 
जो अभाव से काये होता तो सुवर्णात्मक रुचक मत्तिकात्मक घट होनेके समान 
अभावात्मक ( अभावस्वरूप ) होता अथवा बिना कारण नियमके सबसे सबकी 
उत्पत्ति होती ऐसा न होने से कारण का नियम होना सिद्ध होता है इत्यादि हेतु- 
ओंसे अभावसे भाव मानना असदड्भत है ॥ २५ ॥ 


उदासीनानामपि चेव॑ सिद्धिः॥ २६ ॥ 
अनु०-ऐसेद्दी उदासीनों को भी सिद्धि होय॥ २६ ॥ 


आाष्य-जों विना कारण विषम अभावस भावकी ( पदार्थकी ) उत्पत्ति 
होंगे तो उदासीनोंकों अथौव्‌ नो कुछ नहीं करते व्यापाररद्दित हैं उनको सांसा- 
रिक व पारमार्थिक भाप्यवस्तुओंकी म्राप्तिरुप सिद्धि होनाय अथौत्‌ खेती न 
करनेवार्लोंकी विना जोता व वहीहुई प्रथिवीसे सब प्रकारके अन्न भाप्त होना 
चाहिये विना विन्ने व घटबनानेके व्यापार पट व घटआदि प्राप्त होना चाहिये 
बिना साधन व धर्मोचरणके स्वगें व अपवगेकी प्राप्ति होना चाहिये परन्तु ऐसा 
नहीं होता इससे पदार्थोका क्षणिक होना व नष्टहुयेसे अथात्‌ असदसे कार्यहोना 
मानना अयुक्त है ॥ २६ ॥ 


सम॒दायाधिकरणं समाप्तम | 
उपलब्धिहेतुस विज्ञानमात्रवादियोंके मतके खण्डनम सू० 
७ से २९० अधि० ४। 


नाभाव उपलब्धेः ॥ २७॥ 

: अनु०-उपलब्धि होनेसे अभाव नहीं है॥ २७ ॥ 

आष्य-विज्ञानमात्रहीके अस्तिलवादी बौद्ध योगाचाये यह कहते हैं कि, 
बाह्य पदार्थ कुछ नहीं हैं जैसे बाह्यपदाथ विदित होते हैं इन आकारोंसे विचित्र 
विज्ञानंही अन्तःस्थ हैं ( दृदयमें स्थित हैं ) बाह्य अथ होनेमें भी विज्ञानही के 
साथ उनकी उपलब्धि होती है विना विज्ञानके विज्ञानस भिन्न विदित न होनेसे 
जो कुछ देखते व जानते हैं सब विज्ञानही है सब व्यवहार विज्ञानरूप अन्तरमें 
स्थित तदाकार बाह्ममें (बाहर) उपलब्ध होते हैं (मत्यक्ष होते हैं) और इस शई। 


वेदान्ततत्त्मम्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (३४५ ) 

का कि, स्तेभ घट आदि अनेक स्थृछपदाथका विज्ञानमात्र होना संभव नहीं- 
होता विशान ग्राहक थ बाह्य पदायथे आह्य हैं ग्राहक आह्य एक॑ नहीं होसके यह 
उत्तर व्णेन करते हैं कि, जैसे वास्तबमें मिथ्यारूप होनेपरभी स्वप्रपदार्थोंका 
व सीपमें चांदौभादिका ग्रहण होता है अधथीव्‌ ग्राह्म अथ स्वप्न पदार्थ आदि 
सत्य न होनेपरभी ग्राह्म होते हैं ऐसेही जाम्रद्‌ अवस्थाम सब बाह्य पढार्थ 
ग्राह्म होते हैं अर्थात्‌ स्वप्न पदार्थके समान विदित होते हैं असत्‌ बाह्य पदाथोंकी 
विविश्नता वासनाओंकी विचित्रतासे कहते हैं अथोत्‌ यह वर्णन करते हैं कि, 
अनादि संसारमें बीन व अंकुरके समान विज्ञान व वासनाओंका परस्पर निमित्त 
व नेमित्तिक भावसे होनेसे विचित्र होनेमें दोष नहीं भाप्त होता इससे विचित्र 
होनेका अतिषेष नहीं होसक्ता वासनाओंके निमित्तसे ज्ञानकी विवित्वता होती 
है यह सिद्धान्त है इसके मतिषेध में यह कहा है कि, उपलब्धि होनेसे अभाव 
नहीं है अथोव्‌ बाह्य पदार्थोंका अभाव नहीं है किस प्रमाण से नहीं है उपलब्धि 
से अर्थात्‌ उपलब्धि होनेसे तात्पये यह है कि, घट पट आदि बाह्य अथौंकी 
प्रत्यक्ष आदिसि उपर्कृत्धि होने से अथाव्‌ मत्यक्ष आदिसे बाह्य पदार्थोके विशदित 
होने वा सिद्ध होनेसे पदार्थ असद्‌ नहीं हैं ओर विज्ञानहीके साथ पदा्थोंकी 
उपलब्धि होती है इस विज्ञानवादीहींके वचन से उनके पक्षके विरुद्ध बाह्म 
पदार्थ का सद होना सिद्ध होता है क्‍योंकि बिना भेद व अन्य वस्तुके हुये एक 
में साथ, व सम्बंध, शब्दोंका मयोग नहीं होसक्ता और विज्ञानमात्रही मानना 
व अथौंका निषेध करना अन्य हेतुओंसे अयुक्त होना सिद्ध होता है यथा में 
घट को जानता हू व पट को जानता हूँ इत्यादि अर्थज्ञान में ज्ञाता ज्ञान व 
ज्ेय पदार्थ तीन पृथक होनेकी मतीति सब छौकिक जनों को होती है ऐसा 
किसी को मतीत नहीं द्ोता कि, मैं घट हूँ पट हूँ मेरा ज्ञानही घट पट है इत्यादि 
और बासनाओंका भी ज्ञानोंकी विचित्रता का हेतु मानना इस हेतुसे युक्त नहीं 
है कि, ज्ञानों को निरन्वय ( एक दूसरे सम्बंधरहित ) क्षणिक नाशवान्‌ 
मानते हैं इससे क्षण क्षण निरन्वय विज्ञानोंके नाश होने में पूर्व ज्ञानसे उत्तर 
ज्ञान उत्पन्न न होने और कुछ सम्बंध सिद्ध न होनेसे वासनाका सिद्ध होना 
असंभव है इससे अयैहीकी विचित्रतासे शञानकी विचित्रता है ज्ञान जो साक्षाव्‌ 
भत्येक पदार्थके व्यवहारकी योग्यताका द्ेतुरूप प्रतीत होता है उसका प्रत्येक 
पदार्थके सम्बंधके अधीन होना ही मत्येककी भिन्नतारूप है अथीव्‌ भेदका साधक 
है और भत्येक पदार्थके साथ उसका संयोगरूप सम्बंध है इससे बाह्य अथेका 
अभाव नहीं है जो विशानवादी यह कहे कि, विज्ञान स्वयंप्रकाशात्मक होनेसे 
आपही मकाझित वा विदितं होता है अर्थात्‌ गेसे मदीप आपही अपने प्रकाशसे 
प्रकाशित होता है अन्यप्रकाशककी आकांक्षा नहीं करता ऐसेह्दी विज्ञान अपनेही 
प्रकाशसे मकाशित होता है इससे बाह्य अरे नहीं है तो मदीप यद्यपि अन्य 

४३ 


( ३४६ ) वेदान्तदृ्शनस्‌ । 


अकाशककी अंपेक्षा नहीं करता तथाषि अपनेफों आपदही नहीं मानता उसके 
स्वरूपका श्ञाता भिन्नही होता है आप शेयमात्र होता है ऐसेदी सब बाह्य पदार्थ 
ज्ञाता आत्मासे शेय पदाये हैं बाह्म पदाये कुछ न होनेमें अभिस्पर्शसे हुये दाहमें 
शीतछतारूप विश्ामसे दाहजानित दुःखका तथा अन्यक्लेश मो हों उनका अनु- 
भव न करना चाहिये विना बाह्य पदाथेकी अपेक्षा विज्ञानोंसि सब सुखसामग्री 
सम्पादन करना चाहिये अन्यथा अपने आत्मामें आम्रे दाह करता है इस अत्यन्त 
विरुद्ध कियाके मानने और विरोधराहित सब लौकिक जन जो विज्ञानसे अपने 
से भिन्न बाह्य अथेका अनुभव करते हैं उसका न माननेमें विज्ञानवादियों की 
बुद्धिमत्ता हास्थके योग्य है विचारनेसे अनेक हेतुओंसे अयुक्त होनेसे विज्ञान- 
मात्रवाद समीचीन नहीं है अब जो स्वप्रके समान जागारित पदाथोकी कहते हैं 
इसका उत्तर आगे सुत्में बणेन करते हैं ॥ २७ ॥ 


वैधम्योच्च न स्वप्रादिवत्‌ ॥ २८ ॥ 
अनु०-वैधम्ये से ( विरुद्ध धम होनेसे ) स्वम्आदिके समान 
भी नहीं है ॥ २८ ॥ 


भाष्य-स्वभज्ञानों से जागरित ज्ञानों का वैधम्ये होनेसे नागरित ज्ञान पदार्थ- 
शन्य नहीं हैं अथीत्‌ पदार्थ सम्बंधरहित ज्ञानमाञ्न नहीं हैं वेधम्ये यह है कि, 
स्वप्रज्ञान जागरित में बाधित होते हैं अथोव्‌ स्वप्त में ज्ञात वस्तु जागनेपर 
मिथ्या मतीत होते हैं जागरितअवस्था में हुये ज्ञान वा ज्ञात हुये पदाथे स्वप्न 
अवस्था में बाघित नहीं होते आदिशब्द कहनेका आशय माया आदि में मिथ्या 
प्रतीत हुये पदार्थोके कहनेका है अथौत्‌ निद्रा श्रम माया विकार व उपाधि- 
रहित जागारेत ज्ञान किसी अवस्था में बाधित नहीं होता न ज्ञात हुये पदार्थ 
असत्य मतीत होते हैं अन्य वेधम्ये यह दे कि, स्वप्रदशेन स्मृतिसंस्कार जन्य होता है 
जागरित दशैन उपलब्धिरुप है अथौत्‌ इन्द्रिय व अथौंके सन्निकपेसे साक्षाद माप्तिरुप 
है स्मृति व उपलब्धि में भेद है मैसे मैं इष्ट पुत्रकों स्मरण करता हूँ यह कहनेका 
आशय यह है कि, इष्ट पुजकी उपलब्धि नहीं है उसके पूर्वज्ञात स्वरूप व गुर्णोको 
अनुसंधान करता हूँ वा उसके उपलृब्धकरनेकी इच्छा करताहूँ स्मृतिरूप व 
उपछब्धिरूप दोनोंमें अपनेही अनुभवसे भेद व मिथ्या व सत्यदोनेसे विरोध 
विदित होनेसे जागरित स्वप्रभादिके समान नहीं है यह सिद्ध है ॥ २८ ॥ 


न भावो5नुपलब्धेः ॥ २९ ॥ 
अनु ०-उपलब्धि न होनेसे भाव नहीं है ॥ २९ ॥ 


भाष्य-जो यह कहा है कि, विना अयेसम्बंध वासनाभोंकी विशित्रता से 
शानकी विचिन्रता होती है इसका यह मतिषेध है कि, अयैश्वत्य केव्ड शानका 


वेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३४७ ) 


भाव ( द्ोना ) सिद्ध नहीं होता क्यों नहीं होता उपछब्धि न होनेसे अपथोत्‌ 
विना कतों व कम पदार्थके अथथीत्‌ ज्ञाता वशेय ( जिसका ज्ञान होता वा 
जाननेके योग्य ) पदार्थके ज्ञान होनेकी उपछब्धि नहीं होती इससे विज्ञानमांत्र 
मानना युक्त नहीं है ॥ २९ ॥ 


शून्यवाद सर्वथा संभव न होनेके वर्णनमें सू० ३० अधि०५। 


सर्वथानुपपत्तेश्व ॥ ३० ॥ 
अनु ०-और सवेथा संभव न होनेंसे ॥ ३० ॥ 


आाष्य-सब शून्यवादी माध्यमिक यह कहते हैं ।कि, विज्ञान व बाह्मपदा्थ कुछ 
नहीं हैं शन्यही तत्त्व है अभावकी प्रामिही मोक्ष हे शन्यके देतुरहितसाध्य होनेसे 
आपसे पिद्धहोनेसे यही अथोव्‌ दान्यद्दी मानना युक्त हैं विद्यमानका हतुं अन्वे- 
षणीय ( खोजकरनेके योग्य) है सो वह भाव व अभाव दोनोंसे संभव नहीं होता 
है भावसे अर्थात्‌ विद्यमानसे किसी पदार्थकी उत्पत्ति दृष्ट नहीं है क्‍योंकि मृत्तिका 
आदिंके पिण्ड विद्यमान रहनेमें घटआएदे उत्पन्न नहीं होते मृत्तिकापिण्डके अभाव 
होनेहीमें अथीद्‌ न रहनेहीमें उत्पन्न होते हैं अभावसेभी उत्पत्ति संभव नहीं 
होती क्योंकि पिण्डआदिके नष्ट होनेमें अभाव से जो घटआदि उत्तन्न होते तो 
अभावात्मकह्दी होते तथा आपसे व परसे भी उत्पत्ति संभव नहीं होती आपसे अपनी 
उत्पत्ति होनेमें ओत्माश्रय दोषका प्रसड़ होनेसे व म्योजन न होनेसे आपसे 
उत्पत्ति संभव नहीं है परसे परकी उत्पत्ति होनेमें पर होनेमें विशेष न ह्ोनेसे 
सबसे सबकी उत्पत्ति होनेका प्रसड़ है इन हेतुओंसे जन्मका अभाव होनेहीसे 
बिनाशका भी अभाव है इससे जन्म विनाश सव्‌ व असवआदि श्रममात्र है विना 
अधिष्ठानके श्रम संभव न होनेसे श्रमका आधैष्ठान भी कोई पारमार्थिक तत्त्व 
आश्रय करनेयोग्य नहीं है क्‍योंकि दोष दोषोंका आश्रय होना ज्ञात होना 
आदिके परमार्थ न होनेपरभी श्रमकी सिद्धि होनेके समान अधिष्ठानके भी 
परमार्य न दोनेमें श्रमकी सिद्धि होती है इससे शन्यही तत्त्व है इसके ग्रतिषेष 
में यह कहा है और सर्वथा संभव न द्ोनेसे अथीव्‌ सर्वथा संभव न होनेसे सर्व 
शन्य होना भी संभव नहीं होता है क्‍योंकि छोकमें भाव व अभाव दोनों 
शब्दोंके प्रयोग व उनकी प्रतीति होनेमें विद्यमानही वस्तुका अवस्थाविशेषसे 
प्त्यक्ष होना वा विद्त होता सिद्ध होता है यह मतिपादन किया गया है इससे 
सबका सत्‌ होना वा असव्‌ होना वा अन्यथा होना किसीमकारसे माननेमें सबका 


१ आत्मआश्रय दोष व प्रयोजन न दह्ोना कहने का आशय यह है कि, अब विद्य- 
मान है तो अपने आत्मासे अथात्‌ स्वरुपसे सिद्धही होनेसे उत्पन्न होना कट्टना असब्ृत 
है और ह उत्पन्न होनेका प्रयोशन भी नई है क्योंकि लो नहीं होता वही होनेपर उत्पन्न 
कहाजाता है । 2 


( १४८ ) बेदान्तद्शेनम्‌ । 


तुच्छ वा शृन्‍्य होना संभव नहीं होता है क्योंकि अवस्थाविशेषसे विशेषित 
: होनेयोग्य सब वस्तु हैं ऐसा जांननेवारेहीसे डसके अवस्थान्तरमें सब शून्य है 
ऐसा प्रतिज्ञात होसक्ता है इससे सबका तुच्छ होना किसी म्रमाणसे सिद्ध नहीं 
होता अन्य हेतु यह है कि, जो शन्यवादी किसी प्रमाणसे शन्यहोना जान- 
कर दुन्यहोनेकी सिद्ध करता है तो उसको शृन्यतासे भिन्न उस ममाणका 
सत्यहोना अंगीकार करना चाहिये उसके सत्य माननेमें सब शुन्यहोना 
मिथ्या होगा और प्रमाणफे असत्य होनेमें सब शून्य है इस मतिश्ञांके 
आसैद्ध होनेमें सब सत्य है यह सिद्ध होगा इससे रूवे शन्यत्ववाद सर्वथा 
असंभव है ॥ ३० ॥ 


जीवआदि सप्त पदार्थवादी एकहीमें विरुद्ध धर्म माननेवालोंके 
मतखण्डनमें सू? ३१ से ३४ तक अधि० ६ । 


नेकस्मिन्नसम्भवात्‌ ॥ ३१ ॥ 


अनु ०-नहीं एकमें सम्भव न होनेसे ॥ ३१ ॥ 

भाष्य-सौगत मतको निरस्त ( खण्डित ) करिके अब जैनमतका मतिषेष 
करते हैं मेन यह मानते हैं कि, यह सब जगव्‌ जीव व अजीवात्मक है ईइवर 
जगवका कर्ता नहीं है और सब जगद्‌ छः द्रव्यमय है जीव धर्म अधम पुद्रछ 
कार और आकाश इनमेंसे जीव तीन प्रकारके होते हैं बद्ध योगसिद्ध व मुक्त गति- 
मार्नोकी गतिका कारणरूपव्यापी द्व्यविशेष थमे है स्थितिका द्वेतुरूप व्यापी वस्तु 
अधमे है नाम, वणे(रूप)गंध रस स्पशैवान्‌ द्रथ्य पुद्छ है और वह दो मकारका होता 
है परमाणुरूप व संघातरूप वायु तेज जल पृथिवी तनु मवन जादि काह व्यवहारका 
हेतु अणुरूप दव्य भृत,वर्तमान व भविष्यद्‌ भेदसे तीनप्रकारका है आकाश एक 
व्‌ अनन्त भदेशयुक्त द्रव्य है इनमें अणुओं से भिन्न द्रव्य पंचास्तिकायभी ग्रहण क- 
रते हैं जनीवास्तिकाय धमोस्तिकाय अंधमोस्तिकाय पुद्ूछास्तिकाय आकाशास्तिकाय 
अनेक देशवर्ती द्॒व्यमें अस्तिकायशब्दका मयोग कियाजाता है और जीवोंके मोक्षका 
उपयोगी अन्य संग्रह यह करते हैं कि, नीव अजीव आख्नव बंध निर्जेर संवर व मोक्ष 
यह सात पदार्थ हैं यथार्थ ज्ञान होना मोक्षका उपाय है| शानद्शन, सुख व वीर्य 
गुणवाला पदाथ जीव है जीवसे भोग्य ( भोगके योग्य ) वस्तु अजीब है । 
जीवके उपभोंगके डपकरणरूप इन्द्रियआादिक आख़ब हैं बंध आठ मकारका 
होता है घातिकर्मचतुश्य व अधातिकमेचतुष्टय इन दोमेंसे तत्वशानसे मोक्ष 
होने व आहंततंत्र व मोक्षके उपायोभें बिंदवास न करना व मोक्षसाधन में 
विन्न, यह चार कल्याणके घातक घातिकम्म चतुष्ठय और अपने जानेहुयेको सत्यमा- 
नना व नाम व गोत्रका अभिमान व शरीरके स्थितिके लिये कम करता यह 
चार अघाति फर्म चतुष्टय हैं श्ञानावरणीय, द्शनावरेणीय, मोहनाये, आन्तय 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३४९ ) 


वेदनीये,नामिकै,गोजिक॑, आयष्क, कमसे आठोंके ये नाम हैं मोक्षसाधन पापनाशक 
जपआदि नि्जेर हैं शानइन्द्रियोंका रोकनेवाठा समाधिरूप संबर है रागआदिक्षेशेसे 
रहित जीवके स्वाभाविक आर, रूपका प्रकट होना मोक्ष है पृषिवीआादिके देतु(कारण) 
अणु है परन्तु जैसा वेशेषिक: पूथिवी से वायुपर्य्यन्त चार भूतोंके चार प्रकारके 
परमाणु कहते हैं लेन ऐसा नहीं मानते हैं वह सब परमाणओंको एकही स्वभाव 
के मानते हैं परिणामविशेषसे पृथिवीआदिका भेद होना कहते हैं और जीवा- 
स्तिकाय आदिकोंके अथोंव्‌ सम्पूर्ण वस्तुओंके अवान्तर भेद वर्णन करते हैं और 
डसको सप्तभड्गीनय कहते हें सप्तमड्रीनयके भेद यह हैं अस्तित्ववांछा 
में कुछ है ऐसा मानना यह म्थम भड़ है नास्तित्ववांठा में अथौत भवर्त्यके 
अस्तित्व न होनेकी वाच्छा में कुछ नहीं है यह द्वितीय भड़ है क्रम से दोनों 
की वाञ्छामें कुछ है भी व कुछ नहीं भी है यह तृतीय भज्ञ है। एकही साथ 
दोनोंकी वाच्छा में है व नहीं है दोनों एकही समय एकहीं में न कह सकने से 
अवक्तव्य होना अर्थात्‌ कुछ कहने योग्य न होना चतुर्थ भज़' है । भ्रम व चतुर्थ 
भड़की वाचज्छामें कुछ है व अवक्तव्य भी है यह पेचम भड़ः है । द्वितीय व चतुर्थ 
भड्गकी वाच्छा में कुछ नहीं है व अवक्तव्य भी है अर्थीव्‌ कहने योग्य नहीं है 
यह पष्ठ भड़ है | तृतीय व चतुर्थ भड़की वाज्छा वा इच्छा में कुछ नहीं है और 
अवक्तव्य भी है यह सप्तम भड़ है ऐसेही एक व अनेक होनेको ग्रहणकरिके कुछ 
एक है कुछ अनेक है, कुछ एक है व अनेक भी है, कुछ एक हे व अवक्तव्य 
है, कुछ अनेक है व वक्तव्य नहीं है, कुछ एक व अनेक व अवक्तव्य दे ऐसेहदी 
कुछ नित्प है कुछ अनित्य है इत्यादि नित्यत्व अनित्यत्व, भिन्नत्व अभिन्नत्व 
आदि में सप्तमज़्ीनय को योजित करते हैं उक्त मकार से नित्यत्वआदि- 
में भी सप्तमझ्ी नयके भेद समझ लेना व करपना करंेना चाहिये इसके 
भतिषेध के छिये यह कहा है नहीं एकमें सम्भव न होनेसे आशय यह हद कि, ऐसा 
सप्तभड्रीनय मानना युक्त नहीं है क्‍यों नहीं है एकमें संभव न होनेंसे अथोद्‌ 
जैसे शीत व उष्णता ( गरमी ) छाया व आतप्‌ ( घाम ) का एक साथ होना 
संभव नहीं है ऐसेही अस्तित्व व नास्तित्व ( होना न होना ) नित्यत्व व अनि- 
त्यत्व एकत्व व अनेकत्वआदि विरुद्धधर्म एकधर्मी में होना असंभव है एकमें 
संभव न होनेसे जैनमत अयुक्त है और ईश्वरसे अनधिष्ठितपरमाणुओंको 
कारण मानते हैं इसका प्रतिषेध जैसा परमाणुकारणवादके मकरणमें कियागया 
है देसाही यहां समझना चाहिये ॥ ३१ ॥ 


एवं चात्मा5कात्स्न्य॑ंम । २३ ॥ 
अनु ०-ऐसेही आत्माका सम्पर्ण न होना दोष होगा॥ २३ ॥ 


(३५० ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


साध्य-दोष होगा यह सृत्रमें शेष हे मैसे एक पर्मी में विरुद्ध थम होन 

असंभव होनेका दोष कुछ होने व कुछ न होनेके बादमें कहागया है ऐसेही शरीर- 
परिमाण आत्मा माननेंमे आत्माका सम्पूर्ण न होना दोष होगा आशय इसका 
आहंतमत खण्डनका है आईतका यह मत है कि, शरीरमाजमें रहनेसे आत्मा 
शरीरपरिमाण है अथोद्‌ जितना शरीर है उतनाहीं आत्माका परिमाण है 
शरीरसे अधिक दोनेका प्रमाण नहीं होता क्योंकि शरीरही मात्रमँ दुःखसुखको 
बोध करता है और सब शरीरमें न होवे तगे सब शरीरमें हुये सुख दुःखको न 
जानसकै ओर न सब शरीर व उसके अवयवोंकों म्वृत्त व निवृत्त करसकै इसके 
भतिषेषमें आत्माका सम्पुणे न होना दोष कहनेका अभिप्राय यह है कि, शरीर- 
परिमाण माननेमें किसी विशेष शरीरफे परिमाणसे मानना संभव नहीं होता 
क्योंकि जो मनुष्यशरीरके परिमाणसे मानाजाबे तो मनुष्यशरीरमें स्थित आत्मा 
किसी कर्मेविपाकसे हस्ती आदिके शरीरमें प्राप्त होनेमें सम्पूणे शरीरव्यापी 
न होगा और पिपीछिकाआदिके शरीरमे सम्पूर्ण मवेश न करसकेगा बाहर रह 
जायगा ऐसेही अन्य शरारपारेमाण मानने उससे अधिक व न्यून शरीरोंकी 
प्राप्तिमें दोष होगा सम्पृर्णरूपसे आत्मा शरीरोमें प्राप्त वा व्याप्त होना सिद्ध 
नहीं होगा एकही शरीरमें बाढ युवा व वृद्ध होनेकी अवस्थाओंमें शरीर भेद 
होनेसे सम्पूर्ण शरीरमें व्याप्त होनेका अभाव होगा जो यह कहाजाय कि, नीवके 
बहुत अवयब हैं छोटे शरीरमें वह अवयव संकुचित होजते हैं बड़े शरीरमें फैल 
जाते हैं इससे आत्माके सम्पूणे माप्त न होनेका दोष न होगा तो भी युक्त नहीं 
होसक्ता अयुक्त होनेका द्ेतु आंगे सञ्में वणन करते हैं ॥ ३३ ॥ 


न पर्य्यायादप्यविरोधो विकारादिभ्यः॥ ३३ ॥ 


अंनु >-विकार आदि होनेसे पय्योयसे भी अविरोध ( विरोध 
रहित ) नहीं होता ॥ ३५ ॥ 


साष्य-पर्याीयसे अथीत अवयवोंके संकोच व विकाससे ( सिकडने व 
फैलने ) से कभी छोटा व कभी बड़ा हो अवस्थान्तरको प्राप्त होने से छोटे व 
बड़े शरीर में सम्पृणरूपसे आजाना कहनेसे भी अविरोध नहीं होता अथौत्‌ 
आत्मा में विराध होनेकी निवृत्ति नहीं होती क्‍यों विरोध निवृत्त नहीं होता 
विकारआदि होनेसे कथोंत्‌ अवस्थान्तर होना घटना बढ़ना आदि विकार 
अनित्य घट व चमे आदि में होते हैं इससे विकार व विकार के सम्बंधी अनित्यताआादि 
दोष भाप्त होनेसे आत्माका संकोच व विकास भी मानता युक्त नहीं है क्योंकि बढना 
घटना विकार माननेसे आत्माका चमेआदिके समान सावयव व अनित्यहोना 
सिद्ध होता है अनित्य होनेमें बंध मोक्षका अभाव होगा बंधमोक्षका अभाव होनेमें 


वेदान्ततस्वप्काशभाषाभाष्यसमेतम । (३५१ ) 


शरीरपरिमाण भात्माके माननेवाढे जैनमतके आचार आईतही बंध मोक्षकोमी 
मानते हैं इससे उनहींके मतमें विरोध सिद्ध होगा विरोधरहित न होनेंसे पर्य्या- 
यसे भी आत्माका शरीर परिमाण मानना असड्भत है ॥ ३३ ॥ 


_ अन्त्यावस्थितेश्रोमयनित्यत्वादविशेषः ॥३४॥ 
अनु ०-अन्त्य (अन्तवाले ) की अवस्थिति होनेसे भी दोनोंके 
नित्यहानेसे विशेष नहीं है ॥ ३४ ॥ द 


साच्य-परिमाणशब्द सृत्रमें शेष है अन्त्य परिमाणकी अर्थात मोक्षअव- 
स्थामें जो प्राप्त परिमाण है शिससे देहधारणके अभावसे फिर अन्यशरीर- 
परिमाणके कल्पनाकी प्राप्ति नहीं हैं ऐसे अन्त्यपरिमाणकी स्थिति होनेसेभी 
दोनोंके अथात्‌ पूवेके आदे व मध्य अवस्थाके परिमाणोंके नित्य होनेसे 
दोनेमिं कुछ विशेष ( भेद ) नहीं है इससे शरीर पारेमाण मानना अयुक्त 
है आशय यह है कि, जो कोई नित्य पारेमाण न माननेमें आत्माका 
नाश होना सिद्ध होता हैं इससे अन्त्यपारिमाण नित्य माना जांबे तो 
अन्त्यके नित्य होनेके समान पूवेके आदि मध्यवालें भी दोनों जीवके पारिमाण 
नित्य होंगे मोक्षके समान बंध अवस्थामें प्राप्त आदि मध्यवाछे दोनों पारिमाणोंके 
नित्य होनेसे किसीमें कुछ भेद नहीं है विशेष न होनेसे कोई एक परिमाण मानना 
युक्त है संकोच व विकाससे अन्य शरीर परिमाणको ग्राप्त होता कहना असद्भत 
है क्‍योंकि एकटद्दी पारेमाणसे रहनेवाले पदाथे का नित्य होना विदित होता है 
परिमाणान्तरको प्राप्त होनेवाछा पदाथे नित्य नहीं होता इससे अणु वा 
महान्‌ दोमेंसे एक परिमाण जीवका अड्जीकार करना चाहिये शरीर परि- 
माण होना मानने योग्य नहीं है इससे आहत मत असब्भत है ग्रहणके योग्य 
नहीं है ॥ ३४ ॥ 

इैश्वरके उपादान कारणत्वंके खण्डन करनेवाले व निमित्त 

कारण माननेवार्लके म्तके प्रतिषेध में सूत्र ३५ 


से ३९ अधषि० ७। 


पत्युरसामझस्यात्‌॥ ३७॥.. 

अनु ०-पतिका (हशवरका ) निमित्तकारण होना संभव नहीं है 

असामञ्षस्यसे ( समीचीन न होनेसे ) अथवा पतिशब्दसे पशु- 

पति नामका ग्रहण करनेसे सूत्रका अथे यह होता है पशुपातिका 
मत आहय नहीं हे समीचीन न होनेसे ॥ ३५ ॥ 


(३५२ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


भाष्य-देस सूजमें नहीं है शब्द निषेषके सम्बंध से और निमित्तकारण 
होना संभव, अथवा, मत, ग्राह्म, शब्द वाक्यके अथेम अभिभेत होनेसे ग्रहण किये 
गये हैं इस अधिकरणमें जितने सूत्र हैं सब ईश्वरके कारणमात्र होनेके निषेषमें 
घटित होसक्ते हैं इन सूत्रोंसे निमित्त कारणके खण्डनसे अधिक ठपादान कारणके 
खण्डनमें योजित हो सके हैं परन्तु पूर्व ही महात्मा सूजकारने उपनिषद्‌ वाक्‍्यों 
के आशयसे अपने सूत्रेंमें अह्मको उपादान व निमित्त कारण दोनों होना मतिपा- 
दन किया है उक्त सूत्रोंके व्याख्यानअनुसार बरह्मफा दोनों कारण होना संभव 
व श्रुतिममाणसे सिद्ध है उसके विरुद्ध यहां अह्के कारणमात्र होनेके 
खण्डनमें सूत्रोंका व्याख्यान करनेमें पूर्वापरावेरुद्ध व अयुक्त होगा इससे 
यहाँ महाशय सृत्रकार निमित्तकारणवादी जो ब्रह्मके उपादान कारण होनेका 
चेतनका जढ होना निरवयव निराकारका सावयव साकार होना आदि हेतुओंसे 
असंभव होना दोष आरोपण कारके मतिषेध करते हैं उनके मतको इस आशयसे 
कि, मह्म कारणवाद केवछ तकेसे निर्णय करने योग्य नहीं है शब्दभ्माणहीसे 
उपादान व निमित्त कारण मानने योग्यहै जो तकंसे निमित्त कार- 
णका होना तुम सिद्ध व उपादान होनेको अयुक्त समझते हो तो डपादानका 
तकेसे असंभव होना तो बिदित होताही है परन्तु निमित्तका होना भी संभव 
नहीं होता खण्डन करते हैं पशुपतिआदि परमेश्वरको निमित्त कारण मानते हैं 
भयोव्‌ मकृति व पुरुषका अषिष्ठाता व मकृति उपादानसे जगठका उत्पन्न कर- 
नेबाछा मानते हैं उनके मतके खण्डन में यह कहा है कि, इशवरका निमित्त 
कारण होना संभव नहीं है समाचीन न होनेस अथवा विशेषकरके पशुपतिही 
के मत खण्डनपर यह कह! है कि, पशुपतिफा मत ग्राह्म वा आदरके योग्य 
नहीं हे समीचीन न होनेसे, तात्पये यह है कि. उपनिषदमें दोनों कारण 
पक्मको बेन किया है उपादान होनेका निषेष करनेसे श्रुतिविरुद्ध होनेसे, 
व विना राग द्वेष व मोहके मवृत्ति न होनेंसे सृष्टिउत्पत्तिमें अद्मकी मवृत्ति होनेमें 
ब्रह्म निष्कामर्मे रागआदे दोष गाप्त होनेसे छोकिक जनोंके समान सिद्ध होनेंसे 
तकंसे निमित्तकारण मानना समीचीन नहीं है ॥ ३५ ॥ 


सम्बंधानपपत्तेश्व ॥ ३६॥ 


अनु ०-सम्बंध सिद्ध न होनेसे भी ॥ ३२६ ॥ . 

भाष्य--नेसे राजा व उसके सेवकॉमें अत्येकके प्रयोजनविशेषसे स्वामी 
व सेवक सम्बंध होनेस राजा अपने सेवकोको कर्ममें म्रवृत्त करता है ऐसा 
अह। वे म्रधान व पुरुषमें सम्बंध होना वा अन्य किसी मकारका सम्बंध सिद्ध नहीं 
होता अथोत्‌ अन्य संयोग वा समवायरुप सम्बंध भी सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि मघात 
पह५ व अह् तीनें। निरवयव नित्य व सवेगत( सर्वश्वव्यापक) होनेसे संयोग संभव 





( ३५३ ) 


मंदी होता बे जेिय आशपीभार॑ ने होनेते संम्ीयसम्वन्द' पिंक नहीं होंता पिता 
सम्धंधे अंहाकों प्रधोंने की प्रेरक वे निर्मित कीरंणें होनेंकी कीई हेतु नहीं होसक्तो 
इससे संम्बेष सिंद्ध न॑ होनेतें भी संमीचीन नहीं है | ३६ ॥ 
अधिष्ठोनानपपत्तेश्व ॥ ३७ ॥ 
अनु०-अधिंष्ठानकीं सिंद्धे न होनेसे भी ॥ ३७ ॥ 


भाष्य-जैसे कुछाहुआदिकें मृत्तिकाआदि अधिष्ठान होते हैं मत्तिकाआदिकों 
छेकर घटभादि कार्योंकी उत्पन्त करते हैं ऐसा मंधघान बह्ञका अधिष्ठान होना 
सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि कुछाठआादि शरीरबानही में अधिष्ठानशक्ति द्ोना 
व भत्यक्ष सावयव मृत्तिका आदिका अधिष्ठान होना देख जाता है शरीर इन्द्रिय- 
रहित अंह्यका अभपत्यक्षरूपआदिरहित प्रधान अधिष्ठान नहीं होसका न 
अप्रत्यक्षरूप अवयवरदित मधान से अनेक आकार व रूपवान्‌ गगवकी रचना 
' कर सक्ता है इससे अधिष्ठानकी सिद्धि नदोनेसे भी निमित्त कारण मानना 
युक्त नहीं है ॥ ३७ ॥ 


करणवच्चेन्न भोगादिभ्यः ॥ ३८ ॥ 


अनु ०-जो करणवान माना जाय नहीं भोग आदिके से ॥ ३८ ॥ 

भाष्य-जो यह मानाजाय कि, जैसे करण ( इन्दिय ) अथोव चक्षुइन्द्रिय- 
आदिके अमत्यक्ष रूपआादिहीन जीवके अधिष्ठान होते हैं और शरीर व रूप 
आदिरद्िित जींवात्मा इख्धिय व शरीरका अधिष्ठाता होता है ऐसेही जींवके 
करणके समान मधान अह्मका अधिष्ठान होना सिद्ध होता हे तो यह भी युक्त 
नहीं है क्‍यों नहीं है भोगआदिकों से अर्थाव्‌ इन्द्िय व शरीरबानकों सुख 
दुःखका भोग होना देखा जाता है टेसेही शरीर व इन्द्रियवान्‌ होनेमें संसोरी 
जीबॉके समान ब्क्षमें भी सुख दुःख का भोग क्षया पिपासा व अन्य शरीरधमे म्राप्त 
होंगे इससे अधिष्ठान होना संभव नहीं है ॥ ३८ ॥ 


अन्तवत्त्वमसवैज्ञता वा ॥ ३९ ॥ 


अनु ०-अस्तवत्त्व ( अंतवानहोना अथोत्‌ नष्ट होना ) अथवा 
असवेज्ञता होगी ॥ ३९ ॥ 


. माष्य-मह्के इच्द्रिय व शरोर होनेमें जीवके समान अह्मका अन्तवस्व 
( नाशहोना ) और सवेश न होना सिद्ध होगा क्योंकि शरीरधारी सब नाश- 
वान्‌ व जितना इन्दियोंसे शान होसक्ता हे उतनेहीके जाननेवाढ़े अस्पक्ञ होते हैं 
अर अलसी तक कक पक क 22 207 कद % पर वकित अप जल पक. 

१ अधिष्ठाता जिसको आहूम्बन करिके वा लेकर क्रियाकों करे वा काये में प्रवृत्त हो बह 


अधिष्ठान है और अधिष्ठाताकी क्रियाकों भी अधिष्ठान कहते हैं । 
84 


(३५४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


इससे निमित्तकारणमात्र होना भी तकंसे सिद्ध न होनेसे श्रुतिबिरुद्ध होनेसे 
निमित्तकारणवाद पशुपति आदिका समीचीन नहीं है पशुपतिका मत अन्यअंशर्में 
श्रुतिविरुद्ध न होनेसे मन्‍्तव्य है केवल निमित्तकारणमात्र मानना व उपादानका 
निषेष करना वेदान्ताविरुद्ध होनेसे निराकृत कियागया है ॥ ३९ ॥ 


जीवकी उत्पत्ति माननेके मतके प्रतिषेध में सू० ४० से 
४३ अधि० ८ । 


उत्पत्त्यसंभवात्‌ ॥ ४० ॥ 
अनु ०-उत्पत्ति संभव न होनेसे॥ ४० ॥ 


भाष्य-भागवत मतका शास्त्र जो पश्चरात्रतंत्र है उसमें ऐसा बर्णन है कि, 
परम कारण ब्रह्म वासुंदेव अपने आत्माके चार प्रकारसे विभाग कारिके वासुदेव 
व्यूह, सड्डषेण व्यूह, ्रयुम्न व्यह व अनिरुद्धव्यहरूपसे स्थित हुआ वासुदेव पर- 
ब्रह्म कारण है अन्य उसके कायें हैं जीवका सड्ुषेण मनका मदुम्न व अहड्गरका 
अनिरुद्ध नाम है वासुदेवर्स सड्डपेण ( जीव ) सड्डर्षणसे अ्रद्मश्न ( मन ) मदुस्नसे 
अनिरुद्ध ( अहड्डार ) उत्पन्न होते हैं इसके निषेधमें यह कहा है उत्पत्ति 
संभव न होनेसे अर्थाव्‌ जीवकी उत्पत्ति संभव न होनेसे भागवत मत 
यक्त नहीं है वा असड्त है यह शब्द सूत्रमें शेष है अभिम्रायसे ग्राह्म है 
संभव न द्वोना कहनेका यह आशय है कि, श्रुतिमें नीवकों उत्पत्ति व नाश- 
रहित वर्णन किया है यथा न जायते खसियते वा विपश्िचित्‌ अ्-ज्ञान- 
वान्‌ आत्मा न उत्पन्न होता है न मरताहै इससे जीव की उत्पत्ति संभव नहीं है तथा 
यह अनुभवस्द्धि हे कि, जो उतन्न होता है वह अनित्य होता है जीवके अनित्य 
होनेमें साधन व धमका उपदेश व मोक्षकी प्राप्ति सब निष्फक् होंगे श्रुति वा 
अनुमानसे सिद्ध न होनेसे वासुदेवसे जीवकी उत्पत्ति संभव न होनेसे भागवतमत 
असदड्भत है ॥ ४० ॥ 
( 
न कतुः करणम्‌ ॥ ४१ ॥ 
[4 हलक. हे 
अनु ०-कतोसे करण नहीं होता ( करण उत्पन्न नहीं 
होता )॥ ४१ ॥ 
भाष्य-देवदत्तआदि कतोसे कुठारआदि करण उत्पन्न नहीं होते भिन्नहदी 
होते हैं इससे मन नो अन्तर इन्द्रिय करण है वह कर्ता नीवसे उत्पन्न नहीं है 
ऐसा निश्चित है और श्रुतिमें इन्द्रियोंकामी अद्मद्दीसे उत्पन्न होना वर्णन किया 
है यथा एतस्माजायते प्राण मनः सर्वेन्द्रियाणि च अर्थ-इस अह्मसे 
माण, सन व्‌ सब इन्द्रिय उत्पन्न होते हें इससे जीवसे मनकी उत्पत्ति मानना 
युक्त नहीं है ॥ ४१ ॥ 


वेदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३५५ ) 


विज्ञानादिभावे वा तदप्रतिषेधः ॥ ४२ ॥ 


अनु *-अथवा विज्ञानादिभावमें ( ब्ह्मविज्ञान आदिभावम ) 
उसका प्रतिषेष नहीं है ॥ ४२ ॥ 

भआाष्य-विज्ञानसे अह्मविज्ञान कहनेका अभिप्राय है क्योंकि प्रकरण व विज्ञान- 
शब्दके सम्बन्धसे विशेय अ्वका ग्रहण अभिभेत है ( अभिमायसे अपेक्षित है ) 
बाशब्द विकरपअर्थवाचक भावान्तरसे पूर्वेपक्ष त्यागकर अन्यपक्षस्थापनके 
लिये कहा है इससे वाशब्दका अथे अथवा रकखागया है अब सृत्रवाक्यके 
अगे व आशयका व्याख्यान यह है कि, पंचराज्नतंत्रमें वासुदेबेसे जीवकी 
उत्पत्ति व जीवसे मनकी उत्पत्ति नो श्रुति व न्‍्यायसे विरुद्ध म्रतीत द्वोती हे 
बर्णन की गई है इससे उसका महात्मा सत्नकार प्रतिषेध करिके आंगे दक्त तंत्रमें 
चारों वासुदेवआदि नामसे वाच्य अह्मके व्यूह अज्लहीरूप है ऐसा वर्णित है 
इसको श्रतिके विरुद्ध न जानकर यह कहा है कि, अथवा ब्रह्म विज्ञान आदि 
भावमें अथीव चारोंको अह्महीरूप होना माननेमें उसका अथोव्‌ पंचरात्रतंत्रका 
प्रतिषिध नहीं है क्‍योंकि जो विशेष अधिकारी नहीं है उनको उपासनाकी 
सुगमताके लिये विशेष अधिकार प्राप्त होनेके उपायमें म्रथम ऐसा अन्यनाम 
व व्यक्तिमें बरह्मके नाम व स्वरूपका अध्यास करिके उपासना करना उपनिषद्‌ 
वाक्योंमें भी कहा है यथा आकाश प्राण ज्योति आदित्य मन आदि नामसे ब्रह्म 
को कहकर दृहर आकाश आदिको उपःस्य कहा है नैसा कि, पूर्वसृ्रमें भौर 
उनके व्याख्यानमें उक्त श्रुतियोंसे सिद्ध है अह्मविज्ञानके साथ आदि शब्द कहने 
का आशय ब्रह्मके समान ऐश्वशवान्‌ अनन्त होना आदि भावना करनेका है 
अरथोत्‌ सडृर्षणआदि अह्ही है ऐसा अक्मरूप जाननामात्र ब्ह्वविज्ञान है 
अह्मके अन्य धर्म व्यापक परम ऐश्वयवान्‌ अनन्तशाक्तिमान्‌ प्रकाशस्वरूप होने 
आदि का अध्यास करनेके लिये आदि शब्द कहा है अब अन्य हेतु पंचरात्र 
तंत्रके म्रतिषिध न होनेका आगे सूचमें वर्णेन करते हैं ॥ ४२ ॥ 


विप्रतिषेधान्च ॥ ४३ ॥ 
अनु ०-पविप्रतिषेषसे भी ॥ ४३ ॥ 


साध्य-विश्तिषेधसे भी अर्थात्‌ पंचराततंत्रमें नावकी उत्पत्तिके विभातिषेषसे 
भी उसके प्रामाण्यका प्रतिषिध नहीं है अर्थात्‌ निस जीवकी उत्पत्ति होनेके 
दहेतुस उसका मप्रतिषध कहा गया है उस जीवकी उत्पत्ति का उसी तंत्रम 
निषेध किया है और जीवको नित्य वर्णन किया है इससे नीवर्की उत्पत्ति 
जो वर्णन किया है वह छोकमें दृष्ट जन्ममरण व्यवहारस गौण वा छाक्षणिक 
वर्णेन है मुख्य व सिद्धान्त नहीं है दिद्धान्तमें अनादि व अनन्तही वर्णन किया है 


(१५६ ) वेदान्तदशगम्‌ । 


क्योंकि द्रक्त तंत्रमें ऐसा वशेन है अश्ेतना परातों ब नित्यत 
विक्रिया । चिगुणा कर्मिणा केंत मकुृतेरुबसुच्यले। व्यातिरूषेण 
सम्बंधस्तस्माक्ष मुद्धतरुप य । सहामांव्रिकतक् सासार्थेन 
निश्चित: अरथे-( अचेतना ) जढ ( पसथों ) प्ररकके अपोद्र पृदुपषके अग्े 
कार्यरुप होनेवाली बा कार्य करनेवाढी ( नित्या ) नित्य ( सतर्तविक्रिया ) 
निरन्तर विकारधमेवाल्वी ( त्रिगुणा ) सत्व, रण, तम तीन गृणरूप स्थित ( कर्मि 
णां क्षेत्र) कमे करनेवाले जावोंकी क्षेत्र अयौद्‌ भोगस्थान है ( मकृतेः रूपम्‌ उच्यते ) 
यह प्रकृतिका रूप कहाजाता है ( तस्थाः ) उसका (थे) और 
( पुरुपस्य ) पुरुषका ( व्याप्तिरेण सम्बेध: ) व्याप्तिरुपसे सम्बेध 
हैं (सः ) वह अथौद पुरुष ( अनादिः अनन्तः ) अनादि और अनन्त है 
( परमार्थेन निश्चितः ) यह परमार्थेसे अयौद्‌ सिद्धान्तस निश्चय कियागया 
है इससे पुरुषफा अर्थीद्‌ जीवका अनादि होना मतिपादन करने से 
जीवका उत्पन्न होना उक्त तंत्रका सिद्धान्त नहीं है प्रथम जो दो 
सुश्रेमिं खण्डन है वह सिद्धान्त नहीं है पूर्वपक्षमात्र है सिद्धान्त में मतिषेष 
नहीं किया जो यह शड्भा होंवे कि, यह परपक्षके प्रतिषिधका प्रकरण है इससे 
अतिषेष करना सिद्धान्त होना चाहिये तो इसका उत्तर यह है कि, जो अपने 
से विरुद्ध पक्ष हो वह परपक्ष है नो विरुद्ध न हो वह परपक्ष नहीं है, विरुद 
पक्षके सण्डनका प्रकरण होनेही से श्रुतिविरुद्ध जीवआदिकी उत्पत्ति वर्णन के 
अंशका प्रतिषिध कारेके भावान्तर से अ्रतिश्तिद्धान्तके अनुकूल जानकर यथाप 
होना स्वीकार करिके स्थापन किया है पक्षपातरहित आप्त सत्पुरुषका व्यवहार 
यह नहीं होसक्ता कि किसीको उत्तम सत्य समझकर केवल पक्षपातसे असत्य 
हाना प्रतिपादन करें पराक्षकोंके लिये अपने निश्चित कियेदय सिद्धान्तके तर्कसे 
निणेय करनेंमे प्रथम पून पक्ष ग्रहण करना पडता है क्येंकि बिना पक्ष मतिपक्ष स्थापन 
किये तकंपूषेक निर्णय नहीं हेोसक्ता इससे जिज्ञासुओं वा अल्पश जनोंके 
संदेहनिवृत्ति करनेके लिये प्रथण विरुद्ध अंशमें आक्षेप करेके सिद्धान्त यह 
विज्ञापन किया है कि, उक्त तंत्रका ऐसा सिद्धान्त नहीं है ब्रह्मविज्ञान 
आदिभावसे चार व्यूहरेंकि ब्रह्मरुप माननेमें दोष नहीं हे इससे वक्त 
तंञ्रका मतिषेष नहीं है श्रीशडुराचाय स्वामीने नो विज्ञानादिभावे वा 
तदभातिषेधः इस सूत्रका ऐसा अर्थ वर्णन किया है कि, जो स्भृषण 
भादि अह्यविज्ञानआादि भावसे अह्मरूपही माने जावें इससे उत्पत्ति असंभव 
होनेका दोष नहीं है यह कहाजावे तो ऐसा माननेपरभी उत्पत्ति असंभव होनेके 
दोषका म्तिषेष नहीं है यह सूत्रके भब्दोंके अनुगुण नहीं है व सृत्रकारके अभि- 
मायसे विरुद्ध हे क्योंकि जो महाशय सृत्रकारका ऐसा आशय होता तो सूत्रमें 
वाशब्दके स्थान अपिशब्दका मगोग करते अथोद्‌ विशानादिभावेषपि 





वेदान्ततरवमकाशभापामाध्यसमेतम्‌ । (३५७) “ 


सदप्तिवेध: ऐसा कहते निससे सष्ट यह श्ात्त होता हे कि, विज्ञानक्षादि मद 
झेनेंमें भी दत्यन्ि असंभव होनेके दोए का प्रतिपेश् सहीं हे बाह्य रखनेसी 
कुछ भावइ्यकता नहीं अषिशब्दंस साधारण मेसा आशय ओऔीस्वामी झड़रा' 
आार्यूजी भृत्य बब्दोंको ग्रोमितकर र्रींबकर अ्षपने अभीष्ट व्याक़्यान में छिल़्ते 
हैं, विश्चित ड्रोता और अल्प मरकारके अग्रेका अरह्ण न होसक्ता परन्तु जा 
शब्दस जैसा अर्थ ऊपर वर्णन किया गया है वैसाही सूत्रके शब्दोंसे श्ञात 
होता है और यही आशय महात्मा सूत्रकारका ड्वोना निश्चित होता 
है और जो श्रीस्वामी शडूराचायेजीने विभलिषेधाक्ष इस सूत्रके 
व्याख्यान में यह लिखा है कि, पंचरात्र तंत्रमें पर्वापर विरुद्ध कथनसे 
विभतिषेष होनेसे अथोत्‌ शञाब ऐद्वर्म शक्ति बढ बी तेज गृण रूपही यह 
सुझ्ृपेण आदि भ्रगवान्‌ बासुदेवद्दी हैं इख़ कपन में गुणही गुणी होना विरुद्ध 
कभनआदि होवेसे ओर वेदका विश्रतिषेध व लिन्दा ऐसे फथन से कि, चारों 
बेदोंमें कल्याणको माप्त न होकर शाण्डिल्यने प्रंचरात्तंत्र शासत्रकों पठा, सिद्धू 
होनेस्े उक्त तंत्रमें ऐसा वर्णन असद्भत है यह भी यथार्थ नहीं है क्योंकि गुण 
गब गृषकी अभेद मानकर एकट्टी होना अतियों में भी वर्णित है यथा विज्ञान* 
माननदं बह्म अये-विज्ञान व आनन्दस्वरूप अह्म है इत्यादि, आदि शब्दसे 
जो यह ग्रहण किया जाय कि, प्रथम मदुप्ष व अनिरुद्धफो भिन्न कहकर फिर 
यह आत्माही दे यह विरुद्ध कथन है तो श्रुतिमें भी आकाश मन ग्राण आदिको 
भिन्न और अह्यका अध्यास कारेफे उपासना करनेके लिये अथवा सब अद्यात्मक 
होनेसे अमेद भाव ग्रहण करिके आशयविशेषस्ते आकाश मन आदिको अक्महदी 
उपास्य कहा है यथा के ब्रह्म ख॑ं ब्रह्म मनो ब्ह्नेत्थप्रास्लीत इत्यादि अथै- 
सुखरूप ब्रह्म है आकाश ब्रह्म हे मन अह्म है यह उपासना करे इत्यादि कथन भी 
विरुद्ध मानना चाहिये उक्त तंत्र सतहीको मद्युम्त कहा है और प्रयुम्न आदि 
म्रह्मही है ऐसा कहा है क्षति में भ्री मनको अह्म व उपास्य कहना सिद्ध होंनेसे 
पेचराजतंत्रमें भी भावान्तर से भेद व अमेद कथन श्रुतिअनुसारदही है चारों 
वेदों में अयको न प्राप्त होकर पंचरात्र तंत्रकों पा इस कथनसे वेदकी निन्‍्दा नहीं 
सिद्ध होती विता उत्तम उपदेशक व विचारके अब भी चारों वेद व शास्रके 
पदनेमात्र से श्रेय नहीं माप्त होता यह कहने में उक्त तंत्र में ब्रेदृ 
में कहेहुये गृूठाशय सरलरीतिसे वर्णित होनेसे उसकी ओर उच्तम 
उपिदेशके द्ोनेसे उसके वक्ताफी मशंसा अवश्य दै अभी जो कोई बेद छ 
उक्त तंत्रको किसी मकारसे बिना अच्छेपकार समझे पढजाय और द्ोष तर 
होगे और कोई उसको वेदोक्त व तंत्रोक्त आशयको जिसप्रकारसे वह समझ 
सके उसम्कारसे सरक्त व्याख्यान का कोई अंथ लिखकर समझा देखे तो. ग्रह 
%इना कि, अमुक पुरुष वेद व पंचरात्र तंत्र पहुनेमें शान छाम ते करके अभुक् 


( १५८ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


ग्रंथको पढ़ा उससे उसको ज्ञान श्राप्त हुआ असत्य व अनुचित नहीं है परन्तु 
इससे उक्त वेद व तंत्रकी निन्दा सिद्ध नहीं होसक्ती बेदके पठनसे कुछ श्रेय नहीं 
है तत्त्वज्ञान माप्त नहीं होता ऐसे कथनसे निन्दा वा विरोध ग्रहण करना युक्त 
होसक्ता है अन्यथा कोई ऐकान्तिक हेतुविशिष न होनेसे निन्‍्दरा वा विरोध 
मानना युक्त नहीं है इससे जो अथे स॒त्रोंका वर्णन कियागया है वही युक्त है॥ ४३॥ 


इते श्रीशारीरिकमीमांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्मभुदयारुविरचिते 
दवितीयाध्यायस्य द्वितीयः पाद: ॥ २॥ 





अथ तृतीयः पादः ३. 


पूवपाद में तकेसे अपने पक्षका स्थापनव पर पक्षका मतिषेध किया है 
और पूर्वापर विरोध होनेसे वेदाविरुद्ध अन्य पक्षवादियोंके तंत्र व दशैन य्रंथोमें 
दोष आरोपण करके उनको अयुक्त कहा है परन्तु उत्पत्तिविषयक श्रतियोंमें 
बेदान्तमें भी परस्पर विरोध होना बिदित होता है क्योंकि किसी श्रुतिमें 
आकाशकी उत्पत्तिका वणन है किसीमें नहीं किसीमें वायुसे उत्पत्ति वर्णित है 
किसीमें तेजसे इत्यादे विरोध वेदान्त वाक्योंकाभी अयुक्त होना विदित होता 
है यह संशय नतिवृत्त करने व अपने पक्षके निर्दोष सिद्ध करनेके छिये जीवकी 
उत्पत्ति असंभव वर्णेनके साथ आकाशआदि की: उत्पत्तिग्रतिपादक श्रतियोंकि 
निर्णयके छिये इस पादमें आकाश आदिकी उत्पत्तिका वर्णन करते हैं उनमेंसे 
प्रथम आकाशकी उत्पत्ति विचारके आरंभमें यह सूत्र है। 


आकाशकी उत्पत्ति निरुपणमें सू० १ से ९ तक अधि० १। 


नवियदश्रुतेः॥ १ ॥ 
अनु०-आकाश नहीं श्रुति न होनेसे ॥ १ ॥ 


भाष्य-आकाश नहीं उत्पन्न होता किस प्रमाणसे श्रुति न होनेसे अर्थाव्‌ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में सृष्टिषफरणमें तेमही आदिकी उत्पत्तिका वणेन है आका- 
शकी उत्पत्तिका वर्णन नहीं है इससे आकाशका उत्पत्तिका श्रवण न:होनेसे 
आकाश उत्पन्न नहीं होता यह सूत्रका अथे व आशय है उत्पन्न होता यह शब्द 
सूत्र शेष है छान्दोग्यमें सृश्टिमकरणमें मथम यह कहकर कि, सृष्टिसे पूर्व 
एक अद्वितीय सद्‌ अह्म था ऐसा वर्णन किया है तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेय 
तत्तेजो5छजत इत्यादि अर्थ-उसने ईक्षाकिया बहुत होऊँ उत्पन्न होऊँ उसने 
तेनको उत्पन्न किया इत्यादि परन्तु आकाशकी उत्पात्तिकी वर्णन: करनेवाली 
कोई श्रुति उक्त मकरणमें नहीं है इससे श्रुति न होनेसे वा उक्त मकरणमें 


8 


उत्त्तिका श्रवण न होनेसे आकाश उत्पन्न नहीं होता ॥ १ ॥ 


वैदान्ततत्त्ममकाक्षमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३५५९ ) 


अस्तितु ॥ २॥ 
अनु०-है तो ॥ २॥ 

आष्य-ययद्यापि छान्‍्दोग्यमें सश्टिमकरणमें आकाशकी उत्पत्तिकी अति नहीं है 
तथापि ऐसा नहीं है कि, आकाशकी उत्पत्तिमतिपादक श्रुति न होंदे ग्रुति तो है 
अर्थाद तैत्तिरीयकर्मे सत्यं शञानमनन्तं ब्रह्म अथे-सत्य शानस्वरूए अनन्त 
ब्रह्म है ऐसा बरह्मके व्णेन के पश्चात्‌ यह वर्णन है तस्माद्वा एतस्मा- 
दात्मन आकाहशः संभूतः आकाशादायुः वायोरप्िः अफम्नेराप: 
अद्भयः पृथिवी इत्यादि अथे-( तस्माव ) उसकारण सत्य आदिस्वरूप 
(बे एतस्माव आत्मनः ) इस आत्माही से अर्थाद्‌ जो सत्य ज्ञानस्वरूप वर्णन 
कियागया हैं उसी इस वर्णन किये जातेहुये आत्माही से ( आकाशः संभूतः ) 
आकाश उत्पन्न हुआ ( आकाशाद वायु: ) आकाश से वायु (वायो: अग्निः ) 
वायु से अग्नि (अग्नेः आपः ) अग्नि से जछ और ( अद्भवः प्रथिवी ) जलेसे प्ृथिवी 
उत्पन्न हुई इत्यादि आकाशकी उत्पत्ति वर्णनमें यह श्रुति है अब इस शड्भगकी माप्ति 
है कि, छान्‍्दोग्य में तेन जल प्ृथिवीमात्र तीनही दृश्य भूतोकी उत्पक्तिको 
बणन किया है तैत्तिरीय में आकाशकी उत्पत्तिका भी वर्णन है दो विरुद्ध 
कथन में से क्या निश्चय करना चाहिये न्याय से आकाश निरवयव आत्माके 
समान व्यापक उत्पन्न होना संभव नहीं हेता क्योंकि सावयवका उत्पन्न होना 
रुपान्तर को प्राप्त होना विदित होता है इपसे आगे सूत्र में यह कहा है ॥२ ॥ 


गोण्यसंभवाच्छब्दाच्च ॥ ३॥ 
अनु *-गोणी है असंभव होनेसे शब्दसे भी ॥ ३ ॥ 

भाष्य--आकारकी उत्पत्ति वणेन करनेवाली श्रुति गोणी है अथोव सिद्धान्त 
से उत्पन्न होना वर्णन नहीं करती उत्पन्न हुयेके समान मानकर गोण अथे से 
उत्पत्ति वणैन करनेवाली है क्‍यों गोणी है असंभव होनेसे अर्थत्‌ उक्त प्रकार 
से युक्ति से और छान्दोग्य में प्रथम तेनकी उत्पन्ति कहने से आकाशकी 
उत्पत्ति संभव न द्ोनेसे और शब्दप्रमाण से भी आकाशकी उत्पत्ति सिद्ध 
न होनेसे क्योंकि श्रुति भें कहा है वायुश्वान्तरिक्ष बेतदमतमिति अथे- 
वायु और आकाश अमृत अथीतद्‌ नाशरहित नित्य है जिसका नाश नहीं उसकी 
उत्पत्तिभी नहीं होसक्ती इससे श्रुतिका गोणी होना सिद्ध होता है ॥ ३ ॥ 


स्याचेकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ ॥ ४ ॥ 


अनु ०-एकहीका होगा बअह्मशब्दके समान ॥ ४ ॥ 
भाष्य-इस शइगके समाधानके छिये कि, श्रुतिमें आत्मासे आकाश उत्पन्न 
हुआ, आकाइंस वायु, वायुसे तेज इत्यादे एकही उत्पन्न हुआ शब्द जो , सबमें 


( ई६७० ) वेद स्तिदृशीमिय । 


कहा गया है आकाझमें ठर्ुका गोण होना ये मंन्‍्यमें मुख्य होना कैसे संमर्य 
होता है यह कहा है कि, होय एकह्दी की अहा शब्दके समान अर्थोद्‌ मैसे तै- 
त्तिरीय उपनिषदमें भगुवद्धीमें लपसा अह्य विजिशासंसंथें तंपो बहु अपे- 
तपसे अथोत ज्ञानसाधनसे अह्को जानें। क्योंकि तप अर्थाव्‌ शानस्यरुप अंहा है तप 
शब्द का अये यहां शांत है इसी उपदेश अंधेकार में वरुणने भ्गुसे अन्न मांण मंने 
आनन्द्रूप ब्रह्मकों कहा हैं अथौव्‌ अन्न ब्रह्म माणो अह्म इत्यादि कंइकर आननदों अहम 
कंहा है इसमें एकंडी अंझंशब्द अन्न आदिमें गौणं वे आनन्देमें मुरुय अथेसे कह्ागंयी 
हैं ऐसेही एकह्दी उतपन्न हुंगे शब्दका आंकाशमें मिसंका उत्पन्न होंनों असंभव है 
गौण अर्थसे.व अन्य तेज आदियमें मुख्य अर्थसे म्योंग होगा था हो संक्ता है इंससे 
आकाशझमें गौण म्योग मानना यूक्त है अब इस उत्तर व युक्तिको सिद्धान्त 
अंगीौकार न करिके सिद्धान्त वर्णन करते हैं ॥ ४ ॥ 


प्रतिज्ञाहानिरव्यतिरिकात्‌ ॥ ५॥ 
अनु ०-प्रतिज्ञाकी अहानि (हानि न होना ) भेद न होनेस ॥५॥ 


माष्य--भेद न होनेसे अथोत्‌ अन्य तेनआदिके समान आकाशके भी कार्य 
होनेमें भेद न होनेसे मतिज्ञाकी अहानि है अथीव्‌ हानि नहीं है आशय यह है 
कि, तेजआदिके समान आकाझ्षको काये कहनाही प्रतिशाके अनुकृछ है 
इसमें म्तिशाकी द्वानि नहीं है अन्यथा आकाशको काये न मानने अर्थो्‌ 
मह़ासे उत्पन्न अहझका कारये न माननेमें छान्‍्दोग्यमें जो यह मतिज्ञाहे 
ग्रनाश्रतं श्रत॑ सवत्यमतंमतम विज्ञातंविजश्ञातम्‌ इत्यादि अथे-निससे 
अथोद्‌ जिस अहाशानसे अश्रुत श्रुत (न सुनाहुआ सुनाहुआ ) अमत मत 
(न मानाहुआा मानाहुआ ) भअविज्ञात विज्ञात ( न जानाहुभा जाना- 
हुआ ) होता है। तथा यह श्रुति हे आत्मनि खल्वरे दृष्टे शुते मत विज्ञाति 
इंदं सर्व विदिलम्‌ अपे-भरे निश्चयसे आत्माके दृष्ट श्रुत मत व विज्ञात 
होनेमें अ्ोत्‌ तस्वशानसे आत्माको मत्यक्ष करलेने सुनठेने मानकेने व जामद़ेनेमें 
यह सब जगत विदित होता है अथांद सम्पूर्ण जगदमें नितने पदार्थ मत्यक्ष 
य अमत्यक्ष हैं सब विद्त होगांते हैं इस मतिशाकी हानि होगी भाशय यह है 
कि, मैसे मुत्तिका कारण से बनेहुये घट शरावआदि एकमृत्तिका के जाननेसे शात 
होजाते हैं कि, यह मृत्तिकामय मृत्तिकांके काये हैं सुवृणकारणके कार्य कुण्डछ कें- 
यूर आदि सुवर्णके ज्ञानसे सुबणे द्रव्य होना विदित होते हैं ऐेसेही हमको कारण 
होने व सब आकाशआदि भूत भौर भौतिक पदार्थ अह्ृके कार्य दोनेदीमें 
.. महरके जाननेनें शात होसफे हैं और मतिशा सत्य होसकी है आकाश कारयेरुप 


' बेदान्ततत्त्वमकाझ्भाषाभाष्यसमेतस । ( ३६६१ ) 


ने होनेमें ब्रह्मशान होनेमें भी कारणकार्यसम्बंध न होनेसे- विज्ञात न होनेमें 
प्रतिशाकी हानि होगी इससे अ्रतिभमाणसे तेमआदिके समान आकाश 
को भी काये मानना चाहिये डान्देोग्यमें भी सृष्टिपकरणमें आकाशकी 
उत्पत्ति न कहनेसे आकाशका काये होना असिद्ध नहीं होता डान्दोग्यहींमें 
सव्‌ ब्रह्मके जाननेसे सब शात होना कहनेसे सब बअ्रह्मका काये होना प्रतिपादित 
होना सिद्ध होने व तैत्तिरीयकमें स्पष्ट उत्पन्न होना कहनेसे आकाक्षकी उत्पत्ति 
मानना चाहिये ॥ ५ ॥ 


शब्देभ्यः॥ ६ ॥ 

अनु०-शब्देसि ॥ ६॥ 

भप्य--छान्‍्दोग्यमें यह वणन है सदेव सोम्येदमम्र आसीदिेकमे वा- 
द्वितीयम अर्थ-है सौम्य! सृष्टिस पूवे यह विद्यमान जगत सही अर्थाव सद्‌ 
शब्द वाच्य अह्मही था ब्रह्मसे भिन्न कुछ न होनेसे एकही अद्वितीय था ऐसा शब्द 
से सृश्टिसि पृषे एकही होनेका निश्चय होनेसे तथा ऐेलदात्म्यामदे सर्वेम्‌ 
अथे-इस तरह्मआत्माके यह सब है ( यह सब जगद्‌ है ) इत्यादे अब्दोसि भी 
छान्‍्दोग्यर्भ आकाशकी उत्पत्ति होना भेदराहेत सबके समान कार्य होना प्तीत 
होता है और उसने तेनको उत्पन्न किया यह प्रथम तेनकी उत्पत्ति वर्णन करने- 
वाढी श्रुति आकाशकी उत्पत्तिकों निवारण नहीं करती अर्थात्‌ अन्य श्रतिसे 
सिद्ध आकाशकी डत्पत्तिका इससे मातिषेष नहीं होता इससे उक्त तैत्तिरीयक 
श्रुतिस और छान्दोग्यम भी अन्य श्रुतियेंस सिद्ध होनेसे आकाशकी उत्पत्ति 
सिद्ध होती है अब जो यह कहा है कि, आकाशकी उत्पत्ति असंभव होनेसे 
आकाशकी उत्पत्ति वर्णन करनेवाढी श्रुति गौणी ( गौणअधथंबाचक ) है 
इसका उत्तर आंगे सुत्र्मे वर्णन करते हैं ॥ ६ ॥ 


यावद्विकारन्तु विभागो लोकवत्‌ ॥ ७॥ 
अनु ०-औओर जितना विकार है उसका विभाग है छोकके 
समान अथवा जितना विकार है उतनाही विभाग लोकके 
समान ॥ ७॥ 
साष्य-ठसका विभाग ऐसा अर्थ करनेमें उसका यह शब्द आक्षेपसे ग्रहण 
किया जाता है और जनितनाके साथ उतना कहनेका सम्बंध होनेसे विभाग है 


इसका उतनाही विभाग है ऐसा अे ग्राह्म है अब प्रथम पूरे अथेके अनुसार सूचका 
व्याख्यान यह है कि, ऐलदात्म्यमिदं सब्वेम्‌ अरय--यह सब जगव्‌ इस अहम 


१ छान्दोग्यकी अति है । 
घप 





(३६२ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


कारणात्मक है अरथाद्‌ इस सबमें अतिसूकष्म एकरस अन्तयोमी परमात्मा सब 
में व्यापफ सबका आत्मारुप है और खब उससे स्थूछ अवस्थान्तरको माप्त 
कार्य व शरीररुप हैं इस श्रुतिमें मितना विकार ( काये ) रूप जगत है सब 
ब्रह्यका कार्य है यह सिद्ध होनेसे सब जगवके अन्तर्गत आकाशके भी कार्य 
होनेका वचन होनेसे उसका अर्थोत्‌ आकाशका बह्मसे विभाग अर्थोव्‌ बह्से उत्पत्ति उक्त 
(कथित) है कैसे उक्त है छोकके समान यह दृष्टान्त है, अथौव जैसे छोकमें कोई एक 
स्थानमें सब देवदत्तोंके पुत्रोंकी देसकर उनमेंसे बहुतसे पुत्नोंकी ठत्पात्ति 
कहकर यह कह देंबे कि, यह खब देवदत्तके पुत्र हैं तो जिनकी उत्पत्तिको नहीं 
कहा उनकी उत्पत्ति सब देवदत्तके पुत्र हैं यह कहनेसे कहेके समान होजा- 
यगी अथोत्‌ जिनकी उत्पत्ति नहीं कहींगई वह भी देवदत्तसे उत्पन्न हुये 
समझे जायेंगे ऐसेही सृष्टि व्णेन समयमें यद्यपि छान्दोग्यमें मरथम तेजफों 
उत्पन्न किया ऐसा वणेन कारेके सश्क्रिमको वर्णन किया है आकाशकी 
उत्पत्ति नहीं कद्दी परन्तु आंगे यह सब ब्रह्मका काये है ऐसा कहा है इससे 
आकाशका अक्ष कारणसे उत्पन्न होना सिद्ध होता है आकाश बह्म 
का काये है काये सिद्ध होने में वायु और आकाशका अमृत कहना बहुत दीप 
काकृतक स्थिर रहनेके अभिप्नाय से देवताओंके अमर वा अमृत कहें जानेके 
समान है इससे आकाशकी उत्पत्ति वर्णन करनेवाली श्रुति गोणी नहीं है दिती- 
य प्रकारके अर्थका व्याख्यान यह है कि, जितना विकार वस्तु यथा घट शराब 
केयर ( बजुद्धा वा बाजुबंद ) कंकण कुण्डछ आदि हैं उतनाही विभाग लोकमें 
देखा जाता है अर्थात्‌ जिन जिनमें एक दूसरसे विभाग हाना विदित होता है 
वह खब काये है पृथिवीआदि से पृथक यह आकाश है ऐसा पृथिवीआदि से 
आकाशका विभाग विदित होता दे इससे आकाश भी विकाररुप होना सिद्ध 
होता है अब नो यह शझ्जा है कि, जो विकारी अर्था्‌ कार्येरुप दध्य होता है 
वह कारण अवस्था से काये अवस्था में विशेषताको म्राप्त होता है अथीव्‌ काये 
होने में भेद होता है क्योंकि अवस्थान्तरको प्राप्त होनाही विकार है आकाश 
के अवस्थाभेद होनेकी संभावना नहीं होसक्ती इससे उत्पत्ति संभव न होनेसे 
आकाझकी टत्पस्ति केस करनेवाढी श्रुति गौणी कत्पना की जाती है इसका 
उत्तर यह है कि, सृष्टि से पहिछे आकाशआंदि कोई वस्तु परम कारण 
बह्मस भिन्न न होने व भेदके अभाव से भिन्न जश्ञय व व्यवह्ारके योग्य न 
होनेसे जैसा अब जगवके विद्यमान होनेके समयमें प्रथिवी आदि से भेदकों 
प्राप्त पृथिवी आदि से भिन्न यह आकाश है ऐसा शब्दगुणवान्‌ वे 
निकछने पेठने उठने आदि छक्षणसे शेय आकाशस्वरुप मत्यक्ष व अनुमानसे 
प्रतीत होता है ऐसा सृध्टिसि पृवे नहीं था यही उसका विशेष होना व अवस्था- 
न्तरक माप्त होना है ऐसी विशेषता होनेसे आफाशका उत्पन्न होना व कारये 


वेदान्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३६३ ) 


होना श्रुतिमें वर्णित है अथवा सन्मात्र अद्धसें भिन्न वाच्य न होनेकी अवस्थाते 
आकाशको व्यवहार व मतीत दोनेके योग्य अवस्थार्म अह्हीके करनेस भाकाश 
बह्का काये है ब्रह्मको अवस्थान्तरमें प्राप्त करनेबाठा फोई कारण न होनेसे 
वह किसीक। काये नहीं है केवछ आकाशही नहीं, सम्पूर्ण जगवकी अथाव्‌ सब 
भूत भौतिक पदार्थोकी उत्पत्ति सुक्ष्म अहृइ्य कारण स्व॑रूपसे व्यवहार व मत्यक्ष 
आदिके विषय होने योग्य स्थूछ अवस्थामें प्राप्त होना है क्योंकि सदेव सोम्पे- 
दमम्र आसीत एकमेयाद्वितीयम्‌ इस श्रुतिसे सम्पूणं विद्यमान जगव 
सश्टिसे पृ एक अद्वितीय सद्‌ अह्महदी था, सिद्ध है. अर्थाद्‌ बंतिसृक्ष्म ब्ह्ममें छीन 
ब्रह्मसे भिन्न वाच्य न होनेसे एक अह्मरूप कहनेयोग्य था वहीं स्थृछरूपमें अनेक रूप 
आकारसे भकट होनेसे अनेक नाम रुपसे वाच्य व प्रतीत द्ोता है इससे 
सक्षम स्थूढ व आकार व हृदय अदृरय भेदसे द्रवब्यका अवस्थान्तर्र्म 
प्राप्त होनाही उत्पन्न होना व नष्ठ होना है तथा अवस्थान्तर को 
प्राप्त करना उत्पन्न करना व नह करता है और अवस्थान्तर होना भावान्तर से 
उत्पत्ति व नाश है आकाश सावयव पदार्थ से रूप व आकार भेदकों नहीं पाप्त 
होता तथापि जक्त प्रकारसे अवस्थाभेदकों प्राप्त होता है अर्थाव वि्यमान जगव्‌ 
में प्रकाशमान द्रव्योंके प्रकाश व इन्द्रियॉके योग व अन्य विन्ञातीय दर्योंकि 
सम्बंधयुक्त होनेके विशेष से अन्य दव्यों स भिन्न प्रतीत होने व व्यवहारके 
योग्य होनेसे उत्पन्न व कायेशब्दसे वाच्य है. जो यह शद्बा होवे कि, अद्मकों 
ऐसा वर्णन किया है आकादावत्सवेगतश्च नित्यः अथे-आकाशके 
समान सर्वव्यापक नित्य है इससे आकाश व अह्मकी समता होनेसे आकाशकों भी 
नित्य कारणरूप समझना चाहिये तो इसका उत्तर यह है कि, आकाश से 
अधिक अन्य कोई अधिक व्यापक होनेकी उपमा योग्य न होनेसे आकाशकी 
उपमा वर्णन किया है सिद्धान्त में परह्म व्यापकता में आकाश से अधिक है यथा 
श्रुति में कहा है ज्यायानाकाशात्‌ अरथे-आकाश से अधिक है और 
आकाशशरीरं ब्रह्म अथे-आकाशशरीरवान्‌ ब्रह्म है यह कहनेसे ब्रह्मकी 
अपेक्षा आकाशशरीरवद ब्रह्म जत्मस्वरूप आकाशसे भी सृक्ष्म है यह सिद्ध होता हे 
इससे ब्रह्म आकाशसे सृक्ष्मतर व अधिक सर्वेव्यापक कारणरूप व आकाश 
उसका कायेरुप है ॥ ७ ॥ 


अब आकाश व वायु अमृत है यह कहनेसे बायुका नित्य द्ोना संभव है 
इससे आकाशके दृश्शन्तसे बायुकी उत्पत्ति आंगे सूतमें वर्णन करते हैं- 


एतेन मातरिश्वा व्याख्यातः॥ ८ ॥ 
अनु ०-इसीसे वायु व्याख्यात हे ॥ ८ ॥ 


( ३६४ ) वेदान्तद्शैनम्‌ । 


भाष्य-इसी हेतुसे अथोव्‌ भाकाशकी ठलत्तिके हेतुसे वायु भी व्याख्यात 
है अथोत्‌ भाकाशकी उत्पत्ति के हेतुस वायुकीमी उत्पत्ति श्रुतिमें कहे हुयेके 
अनुसार आकाशसे होना व्याख्यान समझना चाहिये ॥ ८ ॥ 


अब जिनको उत्पत्ति संभव नहीं होती ऐसे आकाश व वायुकी उत्पत्तिके 
समान बअह्मकी उत्पत्तिकी भी कल्पना हो सक्ती है इससे ब्रह्मकी उत्पत्तिका निषेध 
वणेन करते हें- 


असंभवस्त॒ सतो5नुपपत्तेः ॥ ९ ॥ 


अनु *-सतकी उत्पत्तिका असंभव है सिद्ध न होनेसे ( कारण 
सिद्ध न होनेसे ) ॥ ९ ॥ 


भाष्य-उत्पत्ति शब्द व कारणशब्द सृत्रवाक्य अर्थ में अपाक्षित हानस सन्रमें 
शेष हैं सव्‌ ब्रह्मकी उत्पत्तिका असंभव है अर्थात्‌ सव॒को उत्पत्ति होना संभव नहीं है 
क्‍यों संभव नहीं है कारणकी सिद्धि नहानेसे अथोव्‌ विना कारणके कार्यकी उत्पत्ति 
नहीं होती सब पदार्थोक्ा कारण तो ब्रह्म श्रतिप्रमांण और अनुमानसे कोई सद्‌ 
वस्तु समये ज्ञानवान्‌ कारण अवश्य अंगीकारयोग्य हाोनेसे सिद्ध होता है क्यों- 
कि विना सत्‌ कारणके कार्यका होनाहदी असंभव है सत बह्मका अन्य कारण 
शब्द व अनुमानसे किसी म्रकारसे सिद्ध नहीं होसक्ता क्योंकि सदसे सदकी 
उत्पत्ति कहना अयुक्त है सतसे अधिक कोई पर सामान्य नहीं है सब दव्य वा 
पदाथे उसकी अपक्षाविशष है विशेषसे सामान्यकी उत्पत्ति नहीं होती कारण 
सामान्य व कार्य विशेषरुप होता है और असव्‌ निरात्मकस सतका होना असंभव 
है बिना मूछ प्रकृतिरुप सदकारणके अज्ञैकार किये एक एकका कारण होने 
मात्र की कल्पना करनेमें अनवस्थाकी प्राप्ति है उससे कुछ सिद्धान्त न होनेसे दोष 
रूप है और सद्‌ मात्र कारणस आगे अधिक बुद्धेसि किसी अन्य कारणकी 
कल्पनाभी नहीं होसक्ती और उक्त हेतुस कारण का होना आवश्यक है इससे 
स॒व्‌ परम कारण जिसका अन्य कारण नहीं हैं उसीको अह्म कहते हैं इस प्रकार 
से युक्तिसिमी उसका कारण सिद्ध नहीं होता और श्रुतिममाणस तो कारण- 
रहित परमकारण होना सिद्धती है यथा सकारणं करणाधिपाधिपों 
न चास्य कश्चिज्निता न चाधिपः अर्थ--वह सबका कारण हैं जीवात्मा 
का स्वामी है न उसका कोई उत्पन्न करनवाढा है न उसका कोई स्वामी हैं 
इससे किसी प्रमाणसे सतअह्मकी उत्पत्ति संभव नदीं है ॥ ९५ ॥ 

उत्पन्ति असभव हंनेकी समान शड्डकके हेतुसे आकाशहीके दृश्शन्तस वायु 
निरूपित होने व साधम्यहीके हेतुसे उत्पन्नशड्ृगसे प्रसड़से अर्मकी उत्पत्तिका 
निरूपण होनेसे यहांतक आकाशका अधिकरण है ॥ ९॥ 


वेदान्ततत्त्वम्काशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३६५ ) 


रुपवान्‌ तेज वे अन्य समान द॒रव्योंकी उत्पत्ति वर्णनमें तेज- 
अधिकरण सृ०१० से १७ अधि० २। 


तेजोउतस्तथा ह्याह ॥ १० ॥ 
अनु ०-तेज इससे जिससे वेंसेद्दी श्रुति कहती है ॥ १० ॥ 


भाष्य-तेनसे इसस अर्थाद्‌ इस पूर्व उक्त वायुसे उत्पन्न होता है जिससे 
कि, श्रतिमें वेसेही बणेन है कि, वायुसे अग्नि हुआ यथा आकाशाद्वायु: 
वायोरप्िः अथे-भाकाशसे वायु वायुसे अग्नि अथोव्‌ तेज हुआ इत्यादि 
कोई आचाये सबका कारण ब्रह्म होनेसे वायुरूप ब्रह्मस तेज हुआ ऐसा अथे 
ग्रहण करते हैं ब्रह्म सबका कारण होनेसे कारणके कारण होनेसे कारयेके 
कार्यका भी कारण मानना युक्त है क्योंकि जा आदि कारण है वह सब कार्यों 
का कारण माना जासक्ता है ॥ १० ॥ 


आपः ॥ ११ ॥ 


अनु०--जल ॥ ११ ॥ 

भाष्य-नठू इससे अथाोव्‌ तेजसे क्‍योंकि वैसेही श्रात कहती है ऐसेही 
श्रति कहती है इन शब्दोंकी अनुवृत्ति पूर्वसृत्रसे आती है श्रतिमें कहा है 
अम्नेरापः अभिसे जल द्वोते हैं इस श्रुतिके अनुसार आग्नि अर्थाव्‌ तेजसे नर 
उत्पन्न होते हैं ॥ २१ ॥ 


| ॥३० जा. ० 
ष्टाथवा ॥ १२॥ 
अनु "- पृथिवी ॥ १२ ॥ 
भाष्य-प्रथिवी अथात्‌ पृथिवी इनसे जछोंसे जैसा श्रुति कहती है वैसेही श्राते 
कहती है इसकी अन॒तृत्ति चडी आती है जलछों से परथिवी उत्पन्न होती है क्योंकि 
दक्त क्रम वर्णन करनवाछी श्रुतिमें यह कहा है अद्भवः प्थिवी अथ-नहेंसे 
पृथिवी अथौव्‌ जछोंसे प्राथिवी हुई इत्यादि ॥ १२ ॥ 
[4 'ब्दान्तं लक गे 
आंधकाररूपशब्दान्तरभ्यः॥ १३ ॥ 
अनु ०-अधिकाररूप अन्य शाब्देंसे ॥ १३ ॥ 

भाष्य-तेत्तिरीयऊमें अद्यः प्रथिवी अर्-न्छोंस प्रथिवी हुई ऐसा वर्णन 
है और छान्दोग्यमें सृश्पिकरणमें ऐसा वर्णन है ता आप पेक्षन्त बहचःस्थाम 
प्रजायेमहि ता अन्नमस्ट्जन्त अर्थ-( ता आपः) उन नढोनि( ऐश्वन्त ) ईक्ष 
किया (बढ़चः स्याम) हम बहुत होवें मनायेमहि उत्पन्न होंवें (ताः) उन्होंने ( अन्न 


(३६६ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


अस्ृजन्त ) अन्नकों उत्पन्न किया इस वाक्यमें यह संशय होता है कि, यहां 
जढोंने अन्न अर्थात्‌ गेहूँ यद आदि धान्यको उत्पन्न किया क्‍योंकि अन्न शब्द 
धान्यवाचक प्रसिद्ध हैं और जलूसे अन्न अथोद धान्योंका उत्पन्न होना देखाभी 
जाता है अन्न शब्दस पृथिवीका अर्थ कैसे ग्राह्म होसक्ता है पृथिवीका भर्थ न 
होनेमें तेत्तिरीयककी श्रतिविरुद्ध कथन होता है इसके निर्णय के लिये यह कहा 
हैं अधिकार रूप व अन्य शब्दोंसे, आशय यह है कि. अन्नशब्दसे पथ्िवीहीकों 
कहा है किस ममाणसे पृथिवीक! कहता सिद्ध होता है अधिफाररूप, व शब्दोंसे 
अथोव्‌ अधिकार आदि हेतुओंसे अधिकारस प्रथिवीकों कहना सिद्ध होता है 
क्योंकि महाभूत आकाश आरदिकोंकी उत्पत्तिका अधिकार है धान्यका नहीं है 
तथा तेनआदे भूततोकि रूप वणनमें प्रथिवीका अन्नशब्द्स कहा है यथा 
यदगे रोहित रूप लेजसस्तदूप यच्छुक्क तद॒पां यत्कृष्णं तदतस्येति 
अ4१-- अग्मः ) आम्नेका ( यत्‌ रोहित रूप )नो छाल रूप है ( तत्‌ ततसः रूप) वह 
तजका रूप है ( यव्‌ ) जो ( चुक़ ) शुक्क है ( तत्‌ अपां ) बह जलोंका है अथाव्‌ वह 
जछोंका रुप है ( यव्‌ क्ृष्णं ) जा काटा हैं (तत अन्नस्य ) इति वह जअन्नका अर्थात्‌ 
पृथिवाका रूप है यद्याप पृथिवीके रूप ( रंग ) कर प्रकारके होते हैं तथापि 
कृष्णगरूप आधेक होनेस क्ृष्णरूप कहा है इस रूपवर्णनसे भी अन्नशब्द प्रथिवी- 
वाचक सिद्ध होता है क्योंकि तन जल सजातीय भूतोंक साथ प्रथिवीहीं 
ग्राह्म है शब्दान्तर स अथौत्‌ अन्यश्रति से जरूसे प्रथिवीकी उत्पत्ति कहनेस 
यथा उक्त तैत्तिरीयककी श्रुतिमें जलोंस पृथिवीका होता कहा है उसस समान 
भू्तोंकी सा वर्णनमें हानेसे अन्नशब्द पृथिवी वाचक सिद्ध होता है ॥ १३ ॥ 

अब यह रुदिह प्राप्त होता है कि, छान्दोग्यमें जो तेनन ईक्षाकिया 
जलोंकों उत्पन्न किया जढोने इक्षा किया पृथिवीकों उत्पन्नकिया ऐसा जइ जछू 
आदिकोंका ईश्षा करना व सृध्टिकरना असंभव है इसमें यथार्थ क्या मानना 
चाहिये आकाश आदि भूत आपही अपने वायुआदद कार्योंकी उत्पन्न करने हैं 
वा परमेश्वर उत्पन्न करता है इसका समाधान आगे संजमें व्णेन करते हैं- 


तदमभिध्यानादेव तु तलिड्जात्सः ॥ १४ ॥ 
अनु ०-उसके अभिध्यानसे ( सृश्टिके संकल्प वा विचास्से ) 
उसके लिंगसे ( लक्षणसे ) वह है ॥ १४ ॥ 
८्य-महत्तत्त्त कार्योका. अत्येक कार्यमें अन्तयोमी आत्मारुपसे स्थित 
महत्तत्वत आदि वस्तशारीरक परमात्माहा कारण हु किस हतुसे परमात्मा ही 


महत्तत्व से लेकर प्ृथिवीपर्य्यन्त कार्योंका महत्त्व आदि आकार वा शरीर में 
आत्मारुप ।स्थत हा कमसे सबका आपही कारण है उसके अभिध्यानही से 


वेदान्ततत्त्यमकाश्भाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३६७ ) 


अथीव कार्य#प सृष्टिके सक्ृल्पहीसे परमात्माही सबका कारण होना सिद्ध 
होता है अथाद्‌ श्रति में नो ऐसा वर्णन है तदेक्षत बहु स्थां प्रजायेय 
अथ-उसने अर्थात्‌ पूर्वोक्त सव्‌ बह्नने ईक्षा किया कि, में बहुत हाऊं उत्पन्न होऊं ऐसे 
कायरूप बहुत द्वोनेके सड्डल्पही से यह सिद्ध होता है कि, बह्मही सबका 
कारण हैं वहां संकल्पपूर्वेक सुश्टि उत्पन्न किया हैं और डसके छिड्ढ अर्थाव्‌ शब्द 
लिड़से उसीका कारण होना सिद्ध होता है शब्दछिड़ से अर्थात्‌ उसके स्वा- 
त्मकत्व प्रतिपादक शब्द रूप छक्षण वा प्रमाण स यथा अन्‍्तर्यामी ब्राह्मणमें 
ऐसा वर्णन है यः पृथिव्यां लिप्चन योप्प्छु तिष्ठन्‌ यसस्‍लेजसि तिष्ठन्‌ 
यो वायो तिष्ठन्‌ य आकाओशे तिष्ठन इत्यादि अर्थ-ना प्रथिवी में रहता 
हुआ विद्यमान है जो नलोंमें रहता हुआ विद्यमान है जो तेनमें रहता हुआ विद्यमान 
है जो वायु में रहता हुआ विद्यमान है जा आकाश में रहता हुआ विद्यमान है 
इत्यादि तथा सुबाढोपनिषदर्म एसा वर्णन है थस्थ प्रथिवी शरीरम अय- 
जिसका प्थिवी शरीर है इस ग्रकारस प्रथिवीं स अव्यक्त तक सबकों 
ब्रह्मका शरीर होना व ब्रह्मको सबका आत्मा होना कहा हैं इससे तेज 
ने ईक्षा किया जछोंका उत्पन्न किया जलोंने ईक्षा किया प्रथिबी को 
उत्पन्न किया इत्यादि नो श्रुति वणेन है इसस तेनआदि जड़का इच्छा करिके 
आपही अपने कार्यकों उत्पन्न कती न समझना चाहिये इसका तात्पर्य यह है कि, 
तेनको उत्पन्नकर तजरूप शरीरमें आत्मारुपस व्याप्र तेनशरीरक ब्रह्मने इश्षा 
किया व जरछॉको उत्पन्न किया जरझू जल्शरीरक होनेस जलस्वरूप ब्रह्मने 
ईक्षा किया प्रथिवीका उत्पन्न किया इत्यादि ॥ १४ ॥ 


विपयंय्रेण तु कमो5त उपपद्यते च ॥ १५॥ 
अनु ०-इससे ( कार्योकी उत्पत्तिसे ) विपरीतही प्रल्यक्रम हे 
इससे भी सिद्ध होता है ॥ १५॥ 


भाष्य--श्रतिमें प्रथिवीआदिकार्येकें प्रठयका क्रम उत्पत्तिक्मसे विपरीत 
वर्णन किया है यथा प्थिवी जलमें लय होती है जल तजमें लय होते हैं इत्यादि 
अथ्यक्तपय्यैन्त कार्योंका अपने अपने कारणोंमें क्रमसे लय बणेन करिके अव्य- 
क्तका परमकारण ब्रह्ममें लय होकर एकीमत होना वणेन किया है यह जो 
कार्योंके छयका उत्पत्तिसे विषग्रेय ( उलछटा ) क्रम है इससे भी ब्रह्म सबका 
कारण होना सिद्ध होता है यादे ब्रह्म सबका कारण न होता तो एक एक काये 
कारणोंमें कमसे छय होतेहुये सब अह्ममें ऊयको माप्तहों एकीभूत न होते क्योंकि 
छोकमें कार्योंका उत्पत्तिकमसे विपरीत अपने कारणहीमें लयहोना देखाभाता है 
यथा बरफ वा वर्षाके पत्थर जरूसे उत्पन्न कार्य होते हैं छय होनेमें कार्यरूप से 
फिर कारण वस्तु जलरूप होतें हैं व जलमें छीन होते हैं ऐसेही कुण्डडआदि 


( १६८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


अंपने कारण सुबर्ण व घटआदि अपने कारण मृत्तिकाहीमें छीन द्ोते हैं. इस 
प्रकारसे चिदचित्‌ वस्तु शरीरक बह्मही अपने शरीरसे सब भिन्न भिन्नरूप आकार 
शरीर भेदसे प्रकय्हों कारण व कार्यरूप होता है इससे सब काय्योका कारण 
व सब कारणोंका परम कारण ब्ह्मही है ॥ १५५ ॥ 


अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तलिड्रादिति 


चेन्नाविशेषात्‌ ॥ १६ ॥ 
अनु ०-ऋमसे मध्यमें विज्ञान (इन्द्रिय ) व मन वर्णित है 
उसके लिड़से ( मध्यमें होनेके प्रमाण से ) मो यह शड्ढा हो नहीं 
विशेष होनेसे॥ १६ ॥ 


भाष्य-विज्ञानके साधनरूप होनेसे यहाँ विज्ञानशब्दसे इन्द्रियोंकी कहां 
है अथर्वमें उत्पत्तिपकरणमें ऐसा वर्णन है एतस्माज्जायते क्‍श्राणो मनः 
सर्वेन्द्रियाणि च। सं वायुज्योंतिरापः पृथ्वी विश्वस्थ धारिणी 
अर्थ-( एतस्माव्‌ ) इससे अथीत्‌ इस प्रकट बहस ( माण: जायते ) प्राण उत्पन्न 
होताहै (च ) और ( मनः ) मन ( सर्वेन्द्रियणि ) सब इन्द्ियां ( ख॑ं ) 
आकाश ( वायु: ) वायु ( ज्योति: ) तन ( आपः ) जल ( विश्वस्य धारिणी ) 
विश्वकी धारण करनेवाी पृथिवी यह सब उत्पन्न होते हैं इस श्रतिमें वर्णन 
की हुईं उत्पत्ति से जो यह शड्भा है कि, इस में प्राण व आकाशआदि भुतोंके 
मध्यमें मन व इन्द्रियोंकी उत्पत्ति का कमसे वर्णन है और पूर्व में कही श्रति में 
आत्मा से आकाश हुआ ऐसा वर्णन है इस श्रुति में उक्त कमसे मध्य में मन व 
इन्द्रियां द्ोनेके प्रमाण से पूवे श्रातिका क्रम भड़ होता तो इसका 
उत्तर यह है नहीं विशेष न होनेसे अथाव्‌ इस श्ति में क्रमस विशेष नहीं है 
सामानन्‍्यसे क्रमरहित म्राण आदिकोंकी उत्पत्तिमात्र परमात्मासे वर्णित है इससे 
यह श्रुति क्मपर नहीं है पृ्वोक्त श्रति क्मविधायक है तथा अछृयवर्णनमें श्र॒तिमें 
वर्णन किया है पृथिव्यप्सु स्‍भ्रल्लीयते अ-प्रथिवी जलमें ढीन होती है यहसि 
आरंभ करिके क्रमसे कार्योंका कारणोंमें ढय वर्णन करतहुये बह्ममें उयहोने 
व एकीभाव हनेपस्येन्त वणेन किया है इससे भी कमभद होना प्रतीत नहीं 
होता अन्य रुश्श्रति व प्रत्यश्नतिसे समानक्रम निश्चित होनेसे इस अश्रुतिका 
क्रमपर न होना सिद्ध होता है इससे अध्यक्तआदि शरीरवान्‌ परब्रह्महीसे सब 
कार्योकी उत्पत्ति होती है ओर तेजआदि नामोंसे सवोत्मक होनेसे ब्रह्मदी वर्णन 
कियागया है यह निश्चय करना चाहिये अब यह आश्षेप कारके कि, सब शब्द 
बरह्मवाचक होनेमें निन जिन शब्दोंसे भिन्न भिन्न उनसे वाच्य वस्तुओंका कथन 
होता है वह रुक जायगा और सब बस्तुओंका होना व मतीत होना मिथ्या होगा 
इसका उत्तर आगे सूत्रमें वर्णन करते हैं ॥ १६ ॥ 


वैदान्ततरवप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३६६९ ) 


चराचरव्यपाश्रयस्तु स्थात्तद्रयपदेशो भाक्त- 
स्‍्तद्भावभाविद्यात्‌ ॥ १७ ॥ 

अनु*-शैका युक्त नहीं है चराचर नितका व्यपाश्रय है 
अथाव आश्रय है ऐसा चराचरवस्तुमें आश्रित जो उनके नामोंका 
व्यपदेश है ब्रह्मका वह व्यपदेश ( कथन ) वा उन नामेंसि 
ब्रह्मक “पेश भाक्त हे उनके भावभावी होनेसे ( उन चराचर 
कार्योंके स्वरूपमें होनानेसे )॥ ३७ ॥ 

भाष्य-तुशब्द ना सूत्रमें है बह शंकाकी व्यावरत्ति ( निवारण ) के छिये 
है भाषामें कोई एक शब्द उसके भर्थमें रखने योग्य ज्ञात न होनेसे शब्बूत युक्त 
नहीं है इतना तुशब्दका अथे अनुवादमें रकखा गया है सृत्रवाक्‍्यका व्याख्यान 
यह है कि, शट्ढा करना युक्त नहीं है पदार्थोके भेद व डनके नामेकि प्रयोगमें 
बाधा नहीं होसक्ती का्येअवस्थामें अनेक पृथक पृथक चराचर जगदके पदार्थ 
और उनके प्रथक प्रथक्‌ नामोंका व्यवहार सत्य व मुख्य है परन्तु बह्मही 
अपने विद्‌चित्‌ वस्तु शरीरस अर्थात्‌ प्रकृति व पुरुषरुप सामथ्य वा शरी- 
रसे अनेक नाम व रूपसे कार्यरूप जगत्‌ हुआ है इस भावसे अथौव मितना 
कार्य पदार्थ है अह्का उनके भाव ( स्वरूप ) भावी होनेसे अथोद्‌ अह्मही 
उनके रूप से प्रकट होनेंस काय व कारणके अभेद होनेके भावसे कार्योंके ताम 
से कारणरूप बह्मका व्यपदेश भाक्त है इससे अह्मकों तेमआदि रूपही मानकर 
तेन आदि नामोसे अह्मको व्णेन किया है सबका आत्मा अन्तर्यामी व प्रेरक 
होनेसे आकाश तन आदि नाम से ब्रह्मका कहना वा उनके रूप से ब्रह्मको मानना 
यक्त है इस सूतका व्याख्यान एसा भी होसक्ता है कि, नन्‍म मरणआदिका 
व्यपदेश चराचर व्यपाश्रय स्थावर जड्म शरांरों में मुख्य है जीवात्मा में उसके 
शरीरभावभावी हानेसे ( शरीर से भिन्न ज्ञात न होनेसे शरोरहीके समान माने 
व कहें जाने , से जन्म व मरणआि जो हैं उनका व्यपदेश भाक्त है क्योंकि 
जीव नित्य जन्मआदि रहित है परन्तु यह अथे युक्त नहीं है क्‍योंकि 
इसके अगलेही सृत्रमें आत्माके उत्पन्न न होने व नित्य होनेका बर्णेन है इससे पुन- 
रुक्त व पिश्पेषण दोष होगा ॥ १७ ॥ 


आत्माकी उत्पत्तिके निषेधमें सू० १८ अधि० ३। 


नात्मां अरतेनित्यत्वाच्च ताभ्यः॥१८ ॥ 


अनु*-आत्मा उत्पन्न नहीं होता श्रुतिसे ( श्रुतिप्रमाण 
होनेसे ) उसने ( श्ुतियेंसे ) नित्य होनेसे भी ॥ १८ ॥ 


१ फोर नात्माथुतेः इसके अधेमें श्रतिज्ञन्दके पथ अकार निकाकूकर अश्लेतः ऐसा पदच्छेद- 
४५ 





( ३७० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य-आकाशआदिकी उत्पत्ति अहामसे बणन कीगई है सब आकाश 
आदिकोंकी उत्पत्ति सुननेस यह संशय होता है कि, जीवकी भी उत्पत्ति होती 
है वा नहीं क्योंकि एक विज्ञान सबका विज्ञानसे होता है ऐसी श्रतिमें प्रतिज्ञा 
है नैसा पूवेही वर्णन कियागया है ओर सश्सि पूषे एकही होना अ्तिसे निश्चित 
होनेसे और आकाशआदिके समान जीवकी उत्पत्ति वणेन करनेवांडी भी 
श्रतियों हैं इससे जीवका उत्पन्न होना ज्ञात होता है जीवकी उत्पत्ति बर्णन 
करनेवाली श्रुतियां यह हैं तोयेन जीवान विससजे भूम्याम्‌ अर्थ- 
( भम्याम्‌ ) प्रथिवीमें ( जीवान्‌ ) जीवोंको ( तोयेन )नलसे ( विससले ) उत्पन्न 
किया प्रजापातिः प्रजा अछुजत्‌ अर्थ-भनापति बल्माने प्रभाओंको अथीव 
जीवोंको उत्पन्न किया सन्मूलाः सोम्यें माः सवा :-प्रजा: सदायतना:स- 
त्तिष्ठाः भर्थ- ह सोस्य!(इमाः सवीः मना:)यह सब स्थावर जज्ञमरूप मना अथोव 
उत्पन्न म्राणी ( सदायतनाः ) सव्‌ अह्मही जिनका स्थान है ( सत्मतिष्ठाः ) सद्‌ 
बरह्मही जिनका आधार है ऐसे हैं यतो वा इमानि भृतानि जायन्ते 
अथे-जिससे यह प्राणी ( जीव ) उत्पन्न होते हैं ओर यह कहनाभी युक्त 
नहीं है कि,तत्वमसि अर्थ-वह तू है इत्यादि श्रुतियोंसे नीवका ब्ह्मही होना 
विदित होने व ब्ह्मके नित्य होनेसे जीबका्भी नित्य होना सिद्ध होता है क्योंकि, 
ऐसा ब्रह्म माननेमें सब जगवही ब्रह्म होना सिद्ध होता है नीवहीमात्रमें 
विशेषता नहीं है क्योंकि श्रतियोंमें एसा वर्णन है ऐेलदात्म्यमिदे सर्वे 
सर्व खल्विदं ब्रह्म इत्यादे अर्थ-इस ब्रह्मात्मक यह सब है निश्चय यह 
सब ब्रह्म है इत्यादि श्रतियोंस आकाशआदिका भी ब्ह्मत्व सिद्ध होनेसे 
भाकाश प्रथिवीआदि सबका नित्य होना सिद्ध होगा इसस जोव भी आकाश 
आदिके समान उत्पन्न होता हैं इस संशय निवारण करनके छिये यह कहा है 
कि, आत्मा उत्पन्न नहीं होता उत्पत्ति वन का सम्बंध पूर्वसे चछा आता है इससे 
सम्बंध से उत्पन्न होने शब्दका ग्रहण होता है किस प्रमाण से उत्पन्न नहीं 
होता श्रति से अथाव अति में आत्माकी उत्पत्तिका प्रतिषध है इससे उनसे 
( श्रतियोंसे ) नित्य होनेस भी अथीत्‌ जो श्रुतियां आत्माके जन्मका 
निषेध करती हैं बह और अन्य जो आत्माको नित्य होना व्णेन करती हैं उन 
अ्रतियेसि आत्माका नित्य होना भी सिद्ध होता हैं जन्मका मतिषेध ब नित्य 
होना श्रुतियोंस सिद्ध होनेसे आत्मा उत्पन्न नहीं होता यह सिद्ध होता है 
-करके ऐसा अथ कहते हैं कि, आत्मा उत्पन्न नहीं होता श्राति न होनेसे परन्तु 'तोयेन नीवान 
विससने”, प्रजापति: प्रजा असजत्‌? दृत्यांदि श्रतियां जीवकी उर्त्पत्तिविधायक होंनेमें श्रति न 
होमेंस ऐसा कहना अयुक्त है यद्यपि निर्णेयसे जीवका उत्पन्न होना आकाजश्ञआदिके समान 
सिद्ध न हो परन्तु श्रुति होनेसे असंगत है । 

१ यहां श्रुतिसे यद्द झब्द यद्यपि एक वचन है तथापि जातिवाचक मानके एक था 
अनेफ श्रुतियां ग्राह्म है क्योंकि उत्पत्तिकी निषेध करनेबाढी भ्रुतियां एकसे अधिक हैं । 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाकभाष्यसुमेतम्‌ । ( ३७१ ) 


जन्मका निषेषपतिपादक व तित्यत्व मतिपादक श्रतियां यह हैं यथा मन जाय- 
ते खियते वा विपक्चित्‌ अगै-विपश्चित्‌ अथोद्‌ बुद्धिमान्‌ वा ज्ञानवान्‌ यह 

आत्मा (जीव )न उत्पन्न होता है न मरता है ज्ञाज्ों द्वावजाबीशा- 
नीशो इत्यादि अ१-( द्वरौ भनो ) दो अन अर्थात्‌ दोनन्मरहित परमात्मा व 

जीवात्मा हैं वह केसे हैं ( ज्ञाशों ) ज्ञानवान्‌ व अज्ञान हैं अथौव्‌ परमात्मा 

ज्ञानवान्‌ व नीव मोहबश अज्ञान है ( ईशानीशौ ) ईश व अनाश है परमात्मा 
ईश अर्थात्‌ ऐश्वर्यवान्‌ समय है जीव अनीश अर्थात्‌ असमर्थ है अजो नित्य: 

शाइवलोउसे पुराणः इत्यादि अर्य-( अय॑ ) यह आत्मा ( अजः) जन्मरद्ित 
नित्य ( शाश्वतः ) सदा विद्यमान व पुराण है इत्यादि श्रतिप्रमाणसे जीव 

उत्पन्न नहीं होता जो नौविका उत्पन्न होना न माना जायगा तो एकके विज्ञानसे 
सबके विज्ञान होनेकी जो अतिमें मतिज्ञा है वह सिद्ध न होगी क्‍योंकि विता 
कारण व काये सम्बंधके एक ब्रह्मके ज्ञानंस जीवका ज्ञान न होगा और जीवकों 
कार्य माननेमें आकाशआदिके समान जीवकी भी उत्पत्ति अद्भीकृत होनायगी 

इस आक्षिपका समाधान यह है कि, जीवका कारयैत्व सिद्ध होनेपर भी जीवकी 
उत्पत्ति सिद्ध नहीं होती किसी द्रव्यका एक अवस्थासे अन्य अवस्थामें माप 
हानेको काये होना कहते हैं सा जीवमें भी अवस्थाभेद होता है इससे जीवका 
कार्य होना सिद्ध होता है जन्ममृत्युरहित होनेस जीव उत्पन्न नहीं होता पर- 
न्‍्त भद्‌ थद्द है कि. जेसे जडभूतोंका अन्यथाभाव होता है ऐसा जीवका नहीं 
होता जीवके ज्ञानका संकोच व विकाश होनाही रूप अन्यथाभाव ( अवस्था- 
भेद ) होता है आकाशआदि भूत व भोतिक कार्योके स्वरूपका अन्यथाभाव 
हाता है यह जो स्वरूपस अन्यथाभाव होना रूप उत्पत्ति है जीवमें उसके 
होनेका निषेध किया है भाग्य, भोक्ता व नियन्ता इन तीन भिन्न स्वभाव- 
वारोंकी कहकर भोग्य बस्तुमें प्राप्त नो उत्पक्ति आदिक हैं उन का 
भाक्ता में होनेका गतिषेषध करिके व भोक्ताकी नित्यताकों प्रतिपादन 
करिके और भोग्य में माप्त उत्पत्ति आदिको व भोक्तामें प्राप्त अपुरुषार्थोका 
होनेकी नियन्ता ( नियमकती परमात्मा ) में प्रतिषेध करके नियन्ताका नित्य 
होना निर्दोष होना सर्वज्ञ होना सत्यसड्डल्प होना जीवॉंका अधिपति होना 
विश्वका स्वामी होना भतिपादन कारेके सब अवस्थाओंको प्राप्त चिदृचित्‌ वस्तु 
उसका शरीर है ओर वह सबका आत्मा है यह प्रतिपादन किया है इससे सदा 
चिद्चित्‌ ( जड व चेतन ) वस्तु निसका शरीर है ऐसा अह्म कभी अपनेसे भिन्न 
नहीं बचनसे कहने योग्य नहीं अतिसृक्ष्म दशाकी माप्त चिद्चित्‌ वस्तु शरीर 
युक्त स्थित होता है वह कारणावस्थ ( कारण अवस्थाकों माप्त ) बह्त और 
कभी विभागकी प्राप्त नाम रूप स्थल चिद्॒वित्‌ वस्तु शरीरवान्‌ होता है तब 
काय्यांवस्थ बअह्म कहानाता है .कारणावस्थ ब्रह्मकी जब कास्येअवस्था प्राप्त 
होती है तब कारण अवस्थामें शब्दआदिरदिित ( नामरूपआदिरदित ) नो अचित्‌ 


( ६७५ ) बेंदान्तदशनम्‌ । 


अंश ( जढअंश ) रहता है भोग्य होनेके छिये शब्दभादेसाईत होनेसे उसके 
स्वरूप का अन्यथाभाव (अन्य ग्रकारका द्ोना ) रूप विकार दोता है 
और कर्मफरविशेषका भोक्ता होनेके छिये कमअनुरूप ज्ञान संकोच व 
विकास (श्ञानका न्‍्यून व अधिक होना ) रूप चिदंश जो जीव है डसका 
विकार होता हे शरीररूप चित व अचितके दोनों प्रकारोंके विकारोंसे विशिष्ट 
नियन्ता अंशमें दोनों मकारकी विशिष्टता रूप विकार होताद यही मकार 
ब्रह्मका कारण अवस्थासे कार्ये अवस्था प्राप्तिरूप विकार हैं इस प्रकारसे चिद- 
चिद्‌ वस्तुशरीरक ब्रह्म कार्यरूप जगत्‌ होता है इसीसे एकह्दीके अवस्थान्तर प्रा 
होनेरूप विकार होनेकी अपेक्षासे येनाश्र॒तं श्व॒तं इत्यादि अर्थ--जिससे अश्रुत 
श्रुत होता है एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानम्‌ अर्थ-एक विज्ञानसे सबका 
विज्ञान होता है ऐसी प्रतिज्ञा करके मृत्तिकाआदिका दृश्शन्त दिया है यथा 
सोम्येकेन म्तत्पिण्डेन सब म्रण्मय विज्ञातं स्थात्‌ इत्यादि अथ-हे 
सोम्य! जैसे एक मृततिकाके पिण्ड जाननेसे सब मृत्तिकासे बनहुये पदार्थोका ज्ञान 
होता है इत्यादि इसप्रकारसे ज्ञानका संकोच व विकास जिनमें होता है ऐसे 
जो जो शरीर नीव घारण करता है उस उस गरीरके साथ सम्बंध व वियोग 
होनेके अभिमायसे प्रजापतिः भ्ज असू जत्‌ अर्थ-परमापतिने प्रभाओंको उत्पन्न 
किया ह्त्यादि श्रतियोंमें जीवके जन्म व मरणका वणन है अथौत उपचारस जन्म 
व मरणका वर्णेन है और जन्म मरणका गतिषध वर्णन करनेवाी श्रतियां मुख्य 
अर्थसे निर्विकार शुद्ध शरीर सम्बंधराहेत भीवकों जन्‍्ममरणरहिन व नित्य वर्णन 
करती हैं और जा यह श्रतियांहं स वा एप महान ज़ आत्माजरो५म रो५स तो 
ब्रह्म नित्यो नित्यानाम्‌ इत्यादि अथे--सो यह आत्मा महान्‌ ( श्रेष्ठ व 
व्यापक ) अन ( जन्मरहित ) अजर अमर अमृत ( मुक्त आनन्दरूप ) ब्क्ष है 
नित्योंका नित्य है अथोव्‌ अन्य नित्य जीवोंर्भ किसी हतु वे अपेक्षास जन्म वे 
मरणका भी व्यवहार होता है उसमे कर्भः किसी प्रकारस नहीं होता इससे सब 
नित्योंसे सदा एकरस नित्य व श्रए/ हैं यह प*ब्रह्म मतिपादनर है सूर्िस पूर्व 
नाम व रूपका विभग न होनेत रुदा एस चिदचत्‌ वम्तृविशिष्ठ अह्मका एक होना 
सिद्ध होता है नाम व रूपके विभागके भाव ओर अमावहीसे अनेक होना बे 
एक होना श्रुतिमें वणेन कियागया है यथा यह श्रुति है तद्धेद तहों- 
व्याकृतमासीत्तन्नाम रूपाभ्याँ व्याक्रियते इति अर्थ-(तत्‌ ह इद ) वह 
यह जगव्‌ ६ तहिं अव्याकृतम आदाव्‌ ) ता सास पृवेक,छमे रूप आकाररद्दित 
अग्रकट था ( तत्‌ ) वह ( नामरूपाभ्याम्‌ ) नाम व रूपस ( व्याकियते ) भकट 
किया जाता है । और जो आअविद्या उप!धिक मीब होता कहते हैं और जो 
पारमार्थिक उपाधिकृत कहते हैं और जो एसा कहते हैं कि, सन्मात्रस्वरूप अत्य 
आपही भोक्ता भोग्य व नियन्ता रूपसे तीन मकारसे अवस्थित होता है यह सब 


वेदास्ततक्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३७३) 


अविद्याशक्ति उपाधिशाक्ते और भोक्ता भोग्य व नियनन्‍्ता शक्तियोंके प्रढय काहमें 
रहनेपर भी उस समय में नाम व रूपके विभागके अभावही से एक होता 
प्रतिपादन करते हैं ओर वेषम्यनेत्रेण्येन सापेक्षत्वात्तथाहि दरेयाति 
न क्तोविभागादिति चेन्नानादित्वा त्‌ इस अध्यायके प्रथम पदक इन दो 
सूत्रोंसे भी जीवके भेदका और नीवके कमें के प्रवाहका अनादि होना महरिंपृत्रकारने 
अड्रीकार किया है यह सिद्ध होता है उक्त तीन मतवाडां में यह विशेष है कि, 
एक यह कहते हैं कि, अनादि अविद्यासे ब्रह्म अ।पही मोहित होता है दूसरे यह 
कहते हैं कि, पारमार्थिक अनादि उपाधि से ब्रह्म आपही बंध जाता है उपाधि 
व ब्रह्मसे भिन्न अन्य वस्तु न होनेसे अह्मदी उपाधिके विचित्र आक!रसे पारेणाम- 
को गाप्त होता है और अनिष्ट कमेफछोंकों भोगता है नियन्ता अंशके भाक्ता 
न हँनेमें भी अथीत्‌ नियन्ताके स्वाभाविक भोक्ता न होने में भी सर्वेज्ञ होनेसे 
भोक्ताकों अपने से अभिन्न अर्थात्‌ भिन्न नहीं है यह अनुसन्धान करता है व 
आपही भोग करता हैं हमार मतमें स्थूछः व सृक्ष्म अवस्थाकों भाप्त 
चिद्चित वस्तु शरीरबान अह्म काये व कारण दोनों अवस्था में 
अवस्थित होनेपर भी सम्पूर्ण दोषोंस रहित सत्यसड्डल्य होना आदे अपरिमित 
उत्तम गुणोका सागर अपने झुद्ध स्वरूपस स्थित रहता है अपुरुषाथं और 
स्वरूपोंके अन्यथाभाव यह सब प्रकाररूप चिदचित्‌ वस्तु में भ्ाप्त होते हैं 
अहामें नहीं होते इंससे यह मत समीचीन हैं आत्मनित्यत्वानेरुपणमधिकरणं 
समाप्तम्‌ ॥ १८ ॥ 


आत्माके स्वरूपनिरूपण में सू० १९ से ३९ तक अधि० ४। 


ज्ञोप्ष एब॥ १९ ॥ 
अनु०-ज्ञाता है ईसीसे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-आत्मा ज्ञाता है आत्मा शब्दकी अनुतृत्ति पूर्व सतसे 
होती है किस प्रमाणस ज्ञाता है इसीत अथोव्‌ इसी श्रुतिप्रमाणसे निससे 
आत्मा का उत्पत्तिरहित होना वर्णन कियागया है यह सूत्रका अथे 
है, अब इसका व्याख्यान यह है कि, जीवात्माके विषय में कई प्रकारके मत 
भाचाय्योंके हैं इस से इस संशयकी प्राप्ति है कि, नैसा सुगत व कपिछ आचार्य 
का मत है आत्मा ज्ञानमात्र है अथवा जैसा कणादका मत है जडस्वरूप 
आगन्तुक चैतन्य गुणवाला हैं अर्थात्‌ मनके यागसे ज्ञान आत्मा में होता है 
स्वयं चतन नहीं है अथवा ज्ञाता होना आत्माका स्वरूप है मथम ज्ञानमात्रही 

३ प्वे्तत्रमें श्रतिप्रमाण से यह हेतु वर्णन जिया है उसोकी अनुवात्त इस संत्रमें 
इसीसे यह कहनेत ग्रहण की जाती है इससे श्रुतिसे यह अथ परवेसत्रमें ग्रहण करना युक्त 
है अश्रुतेः एसा पदच्छेद करके श्रुति न होनेसे ऐसा अथे करना युक्त नहीं है क्याकि ऐसे 
अथे से अनुगाति नहीं हासक्ती न सम्बंध घटित होसक्ता है ) 





(३७४ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


मानना युक्त है यह विदितः होता है क्‍यों ज्ञानमात्न है श्रुति व स्मृतिषमाण 
से श्रुति यह है विज्ञान यज्ञ तज॒ुते कर्माणि तलुतेषपि च अथ- विज्ञान 
यज्ञको करता है ओर कर्मों को विस्तार करता अथीतव्‌ अनेक ग्रकारके यज्ञों 
व्‌ कर्मोकों करता है स्मतिवाक््य यह है ज्ञानस्वरूपमत्यन्तानिमेलं 
परमार्थतः अर्थ-यह आत्मा ज्ञानस्वरूप व परमार्थ से अथीव्‌ सिद्धान्त से 
अत्यन्त निमेल है इत्यादि वाक्यों में आत्माका ज्ञानस्वरूप होना प्रतीत होता 
है कणाद आत्माको ज्ञानस्वरूप नहीं मानते आगन्तुक चैतन्य ( जिसमें आने- 
वाला वा ग्राप्त होनेवाला ज्ञान होने का गुण वा धर्म है ) मानते हैं क्‍योंकि 
आत्मा सर्वत्र व्यापक है उसके स्वाभाविक ज्ञान स्वरूप होने वा ज्ञाता होनमें 
उसको व्यापक होनेसे सदा सब स्थानमें ज्ञान होना चाहिये इब्द्रियोंकी आव- 
उयकता न होना चाहिये परन्तु एसा नहीं होंता सुषृप्ति व मूच्छों आदिमें आत्माके 
रहनमेंभी ज्ञानका होना विदित नहीं होता नागरित अवस्थामें मन, इन्द्रिय व 
विषयोंके संयोगहीमें ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है आत्माका व्यापक होना इस 
हेतुसे कहते हैँ कि, आत्माका कार्य स्वेत्र हाता है नो आत्मा व्यापक न हो तो 
दूरदेशमें प्राप्त वा स्थित पदार्थ चंद्र सस्ये आदि का ज्ञान इन्द्रिय व शरीरके 
जानेका प्रमाण न होनेसे न होना चाहिये स्वाभाविक ज्ञान न हाना 
सूषध्ति आदिस निश्चित होता हैं एसे सशय निवारण करने के लिये यह 
सिद्धान्त वर्णन किया है कि. आत्मा ज्ञाता है अर्थाद्‌ आत्मा न ज्ञानमात्र है 
न जड़ है ज्ञाता है श्रतिममाणसे यथा छान्दोग्यमें प्रभापतिक वाक्यमें मुक व 
अमुक्तेके स्वरूप कहनेमें एंसा वर्णन ह यो बंदेदं निश्राणिस आत्मा 
मनसेवेतान्कामान्पइ्यन्‌ रमते बरह्मलोके अथे-( यः बद ) ना जानता 
है कि, ( इद जिम्राणि ) मं इसको संंघता हैँ ( सः आत्मा ) वह आत्मा है। 
( मनसा एवं ) मनहीसे ( एतान्‌ कामान्‌ , इत कामोंको ( पहयन्‌ ) देखतेहुये 
( ब्रह्मछाक ) ब्ह्मछे।कमें ( रमते ) रमता है अथाव्‌ आत्मा ब्रह्मडोकमें रमता है इत्यादि 
तथा विज्ञातारमरे केन विजनानीज्ञानात्येबायं पुरुषः अथे--भरे 
( विज्ञातारं ) विज्ञाताकों अर्थात्‌ जाननेवालेको ( केन) किस करण वा द्वारा 
( विजानीयात्‌ ) ज॒ने ( अय पुरुष: एवं ) यह पुरुष ही ( जानाति ) जानता है 
तथा एष हि द्व॒ष्टा श्रोता प्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कर्ता विज्ञा- 
नात्मा पुरूष; अथ--( एप हि) यही ( विज्ञानात्मा पूरुषः) विज्ञानात्मा पुरुष 
( दष्ट ) देखनवाढा ( श्रोता ) सुनवेबारा ( प्राता ) सूंघनेवाठा ( रसयिता ) 
स्वाद छनवाढा (मन्ता) माननेवालू। ( बोंद्धा ) जाननेवाढा ( कता ) करनेवाला 
है जो यह कहा है के, आत्माके स्वाभाविक ज्ञाता होनेमें उसके व्यापक होंनेस 


उसको धवेदा सवेत्र ज्ञान होना चाहिये इसका समाधान आंगे वर्णन 
करते हैें॥ १९ ॥ 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३७५ ) 


न्तिगत्यागतीनाम 
उत्क्रानि ॥ २० ॥ 
अनु ०-उत्कान्ति ( शरीरसे निकलना वा झरीरका त्याग ) 
गति व आगतियोंकी ( जाने व आनिकी ) श्रुतिस आत्मा 
अणु है ॥ २० ॥ 
भाष्य-श्रुतिसे इस शब्दकी पूर्वसे अनुत्त्ति होती है आत्मा अण॒ है यह 
शब्द सूतमें शेष हे सम्बंधते व आशयसे ग्रहण कि यजाते हैं आत्मा व्यापक 
नहीं है आत्माके शरीर त्यागने छोकान्तरमें जान व आनेकी प्रतिपादक श्रतियोंसे 
आत्मा अणु है यह सिद्ध होता है क्योंकि सर्वेव्यापक का जाना निकलना संभव 
नहीं हैं तिकलनेके विपयमें यह श्रुति है स यदास्माच्छरीरादुत्क्रामति 
स हेवेतेः सर्वेरूत्क्रामाति अगै-( सः आत्मा ) वह आत्मा ( यदा ) जब 
( अस्माव्‌ शरीरात्‌ ) इस शरीरसे ( उत्कामति ) निकलता है तब ( एतेः सर्वे 
सह एवं ) इन सब्र सहितहाी अर्थात्‌ इत सब इच्दियोंसहितही ( उत्कामति ) 
निकलता है तथा चश्षुषो वा म॒रज्नां वा अन्येभ्यो वा शारीरदेशेम्य: 
अर्थ-( चक्षपः ) नत्ेस वा ( मृप्त:) शिरस वा ( अन्येभ्यः शरीरदेशम्यः ) 
न्‍्य शरीरके देशोंसे आत्मा निकलता है भतिप्रतिपादक श्रुति यह है 
मे वेके चास्माल्लोकात्मयन्ति चंद्रमसमेव ते सर्वे गच्छान्ति 
अर्थ - ये वा एके ) जो एके ( तस्मात्‌ छोकात ) इस छाकसे ( प्रयन्ति ) जाते 
हैं (ते सर्व ) व सब ( चंदमसम्‌ एवं ) चरद्रमाहीकी अथीव्‌ चन्द्रमा छोकहीकों 
( गच्छन्ति ) जाते हैं आगतिमे यह श्रुति है तस्माछोका त्पुनरेत्यस्मे त्ोो- 
काय कर्मणें अर्थ -( तस्माव्‌ छोकाव्‌ ) उस लाकसे ( अम्में छाकाय कर्मणे ) 
इस कर्म छाकक अर्थ अर्थात्‌ इस लाकम वा इस लोककों ( पुनः एति ) फिर प्राप्त 
होता है व कर्मण: ऐसा भी पाठ पाया जाता है इससे कमसे इस लछोककों ऐसा 
अग भी ग्राह्य है ॥ २० ॥ 


स्वात्मना चोत्तरयोः ॥ २१ ॥ 


अनु ०-अपने आत्माके साथही दो उत्तरवालोंकी सिद्धिसे॥२ १॥ 
भाष्य-सिद्धि शब्द सत्रमें शेष है उत्कान्ति ठो। कि साप्रकारस स्थिर आत्माकी 
भी हो सक्ती है जैसे किसी ग्रामक स्वामीका अधिकार निकल जाने वा न रहनेमें उस 
ग्राममें रहनेपरभी वह ग्रामका स्वामी नहीं है वा नहीं रहा कहाजाताहै ऐसेही शरीरमें 
आत्माकी उत्कान्ति वाच्य दोसक्ती है परन्तु उत्तरवाली दे। नो गति व आगति हैं यह 
अपने आत्माके साथही उनकी सिद्धि होसक्ती हैं अर्थात्‌ शिस आत्मा में गति बे 
गति होती हैं वह उस अपने सम्बंधी आत्माके साथद्दी होती है गति आगति 
आत्माहीकी सिद्ध होनेस आत्माका अणु होना सिद्ध होता है क्योंकि व्यापकर्में गति 
आगतिका ( गमन आगमनका ) होना असंभव हैं ॥ २१ ॥ 


( ३७६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


नाणुरतच्छुतेरिति चेन्नेतराविकारात्‌॥ २२॥ 


अनु*-नो यह कहा जाय कि, अणु नहीं है उसकी ( अणु- 
होनेकी ) श्रुति न होनेसे नहीं इतरका ( अन्यका ) अधिकार 
होनेसे ॥ २२ ॥ 

भाष्य-जा यह शड्डा कीनाय कि, यो5ये विज्ञानमयः प्राणेष अथे- 
( यः अय॑ ) जो यह प्राणोंमें विज्ञानमय है ऐसा जीवकों कहकर यह वर्णन किय 
है सबा एप महानज आत्मेतिं अथे-(सः वे एपः आत्मा) निश्चयसे सो यह 
आत्मा( महान्‌ अज॒३) व्यापक व जन्म रहित है ऐसा आत्माका व्यापक होना श्रति में 
वर्णित होनेसे जीव अण॒ नहीं हैं तो इसका उत्तर यह है नहीं इतर अर्थाव्‌ जीवसे 
है उसका अधिकार होनेख अर्थात्‌ यद्यपि मारंभभें जीव कहा गया है तथापि 
मध्यमें यस्यालुवित्तः प्रतिवुद्ध आत्मा अर्थ-( यस्य ) निसका अथोव 
जिस जीवका ( अनुवित्तः ) उपास्य वा म्राप्य अथात्‌ भराप्त होनेयोग्य ( मतिबुद्ध 
आत्मा ) भज्ञात्मा अर्थाद्‌ परमात्मा है ऐसा परमात्माका वर्णन है डसीका 
सम्बंध व अधिकार होनेसे परमात्माहीकों व्यापक व अज कहा है जीवकों 
नहीं कहा ॥ २९ ॥ 


स्वशब्दोन्मानाभ्याम्‌ ॥ २३॥ 

अनु*-आप अणुही गब्द व उन्मानसे अथांत्‌ सांक्षात्‌ अणु 
शब्द व उन्मानप्रमाणेंसे ॥ २३ ॥ 

भाष्य--साक्ष।व्‌ अण शब्द आत्माक परिमाणमें श्रुतिभ कहा है इससे और 
उन्मानसे अथोत्‌ अणुसत्श वम्तुकं छेकर उसके समान मान ( परिमाण ) 
बरणन करनेसे आत्माका अणु हाना सिद्ध हाता है अणशब्द इस श्रति में है 
ऐषो5णुरात्मा चतसा वेदितव्यों यस्मिन्‌ प्राण: पंचधा संविवेश अये- 
जिस शरीरमें प्राण पांच प्रकारसे अर्थात्‌ प्राण अपान समान उदान व्यानभेदसे 
मवेश किया है उसमे यह अणुआत्मा चित्तसे वा ज्ञानसे मानने योग्य है तथा 
उन्मानत्वमें यह श्रति प्रमाण है वालाग्रशतभागस्य शतधा कल्पितस्य च। 
भागो जीवः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते अथे--(वाढाग्रशतभागस्य) 
वालके अग्रभागके सौ भागमें से एक भागका(शतधा कल्पितस्य च)सो अणु कल्पना 
कियेगंयका ( भागः ) जो भाग हैं अथोव्‌ सो भागमेंसे एक भाग है ( सः जीवः 
विज्ेयः ) वह जीव जानने योग्य हैं अथीव्‌ जितना वह भाग है उतनाद्दी जीव 
है (सु च) और वह जीव ( आनन्त्याय कस्पते ) अनन्त होनेके लिये कल्पना 
किया जाता है अर्थात्‌ परमात्माके ध्यान व आत्मज्ञानसे अविद्या नाश होनेमें 


१ इस श्रुतिफा अभे पूददी छिखागया है।...... 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३६७७ ) 


मुक्त अगस्थामें परमात्माकी अनुग्रह व माप्तिस अनन्त ज्ञान व सामथ्यंवान्‌ होनेसे 
व प्रह्ममें प्राप्त सब स्थानामें व्याप्त होनेसे अनन्त होनेके छिये कल्पना किया 
जाता है इन प्रमार्णेसि आत्मा अणु है ॥ १३ ॥ 

अब यह शंका है कि, जो आत्मा अणु है तो सब शरीरमें व्यापक न होना 
चाहिये और व्यापक न होनेमें सब शरीरमें हुये दुःख सुखका ज्ञान न होना 
चाहिये पहछे इसका समाधान अन्यके मतसे वर्णन करते हैं- 


अविरोधश्रन्दनवत्‌ ॥ २४ ॥ 
अनु०-चन्दनके समान विरोध नहीं है॥ २४ ॥ 


भाष्य--जैंसे हरिचन्दंनका बिन्दु देहके एक देशमें वतेमभान सकल देहव्यापीको 
आनन्दित करता है ऐसेही आत्मा भी शरीरके एक देशमें विद्यमान त्वचा 
सम्बंध से सम्पूर्ण देहमें वा उसके किसी देशमें हुये दुःख सुख शीत व उष्ण 
स्पकों जानता है जैसे हरिचन्दनकी सुगेध जहां चन्दनबिन्दु है उससे 
दुर देशमें जाती है ऐसही आत्माका ज्ञान आत्मासे भिन्न देशमें नाता है ॥२४ ॥ 

स्थिति दे भेष्यादिति [० 
अवस्थितिविशेष्यादित चेन्नाभ्युपग 
माददि हि॥ २०॥ 

अनु ०-जो अवस्थिति विशेष होनेसे कहा जाय नहीं हृदयमें 
अड्जीकार करनेसे ॥ २५ ॥ 

भाष्य-हारिचन्दके बिन्दु आदि देहके किसी देशविशेषमें स्थित हुये शीतछूता 
सुगेधआदिको करते हैं आत्माका काई देश विद्यमान नहीं है नो यह आश्षिप 
किया जाय तो उत्तर यह है कि, नहीं, आत्माका देशव्शिष है हृदयमें 
अद्ञीकार करनेसे अर्थात्‌ श्रतिमें आत्माकी स्थिति हदयमें वर्णेन की गयी है 
यथा हवदि हायमात्मा तत्रेकशतं नाडीनामित्यादि अथ-(जयम्‌ आत्मा) 
यह आत्मा ( दवदि ) हृदयमें है ( तनत्र एकशतं नाडीनां ) वहां एक सौ नाडि- 
योंका इत्यादि तथा आत्मा को है यह कहकर ऐसा वर्णन किया है योय॑ बि- 
ज्ञानमयः प्राणेषु हश्चन्तज्योंतिः ( यः अये ) नो यह ( ग्राणेषु विज्ञान 
मयः ) भाणोंमें विज्ञानमय ( हवदि अन्तर्ज्योतिः ) हृदयमें अन्तज्योंतिः है भब अपने 
मतसे समाधान वर्णेन करते हैं ॥ २५ ॥ 


गुणाद्वाउ+छोकवत्‌ ॥ २६ ॥ 
अनु *-अथवा गुणसे आलोक ९ प्रकाश ) के समान ॥२६॥ 


मी कर मनन लक कप अकीपल हम समन शक कि कक 40034 अल अलक 20000 कीटक री 
१ दरिचन्दन कप्िलवर्ण चन्दुनविज्ञेष है नो अन्य चन्दनसे अधिक सुगंधवान्‌ ब 
झीतछ होता है । 
भ्ड 


( ३१७८ ) वेदास्तंदर्शनम्‌ । 


भाष्य-भयवा आत्मा अपने शान गुणसे सम्पूर्ण देहमें व्यापक होकर स्थित 
है जैंसे मणि व सूर्यभादि एक देशमें बतेमान अपने जाडोकसे अनेक देशमें 
व्यापक होते ह अथीव उनका आलोक अनेक देशव्यापी होता है ऐसेही हृदमस्थ 
आत्माके ज्ञान सब देहमें व्यापफ रहता है ज्ञाताका ज्ञान प्रभा ( मकाश ) के 
समान है इससे अपने आश्रय सये व मणिसे प्रभाके अन्यदेशमें प्राप्त होनेके 
समान आत्माका ज्ञान आत्मासे भिन्न अन्य देशमें प्राप्त वा व्यापफ होता है यह 
सिद्ध होता है ॥ २६ ॥ 

अब यह शझ्झा है कि, आत्माकों विशानमात्र कद्दा है फिर ज्ञानको स्वरूपसे 
भिन्न गुण कहना कैसे होसक्ता है इसका उत्तर वर्णन करते हैं-- 


व्यतिरिको गंधवत्तथा च दशैयाति ॥ २७॥ 
अनु“-भेद है गंधके समान ओर वेंसेही भेदश्र॒ुति देखाती है 
अथीत वर्णन करती है ॥ २७॥ 


भाष्य-जैस पृथिवीकी गंध पृथिवीका गुण होना विदित होनेसे गंध व प्रथिवीका 
भेद है ऐसेही में जानता हूँ ऐसा बोधहोंने वा कहनेमें जानना आर्थोत्‌ ज्ञान 
ज्ञाताका गुण प्रतीत होता है इससे आत्मासे ज्ञानका भेद सिद्ध होता है और 
भेद होना श्रुति वर्णेन करतीहे यथा ज्ञाना त्थे बाय पुरूषः अथे-(अयं पुरुष:)यह 
पुरुष अथीव्‌ आत्मा ( जानाति एवं ) जानताही है इत्यादि इससे आत्मा ज्ञान- 
मात्रह्दी नहीं है ज्ञानवान्‌ है अरथीव ज्ञान गुणवान्‌ है ॥ २७ ॥ 


पृथगुपदेशात्‌ ॥ २८ ॥ 

अनु *-पृथक्‌ उपदेशसे ॥ २८ ॥ 

भाष्य-श्रुतिमें स्पष्ट विज्ञाता व विज्ञानका पृथक्‌ ( भिन्न ) उपदेश करनेसे 
भेद सिद्ध होता है यथा न हि विज्ञातुर्विज्ञाते विपरिलोपो विद्यते 
अर्थ- विज्ञातुः विज्ञाति ) विज्ञाताके विज्ञात होनेमें अथीव्‌ ज्ञाता है ऐसा ज्ञाता 
का ज्ञान होजानेमें ( न हि विपारिछोपः विद्यते ) विज्ञाता का छोप नहीं है 
अब यह शा है कि, विज्ञानं यज्ञ सलुते कमाणि तलुतेषपि चल अरथ- 
विज्ञान यज्ञको करता है और कमोंकों भी करता है तथा ज्ञानस्वरूप- 
मत्यन्तनिर्मेलम्‌ अथे-आत्मा ज्ञानस्वरूप अत्यन्त निमेछ है यो विज्ञाने 
तिष्ठव्‌ इत्यादि अर्थ-भी विज्ञानमं रहताहुआ विद्यमान है अथौव जो 
परमात्मा पिज्ञानहुप जीवमें स्थित रहता है इत्यादि श्रुतियों में ज्ञानही 
आत्मा ह ऐसा कहा है भेद होता तो क्यों ऐसा वर्णन न होता इसका समाधान 
बणेन करते हैं ॥ २८ ॥ 


वेदान्ततत्त्वमकाशभादाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३७९ ) 


तहणसारत्वात्त तद्यपदेशः प्राज्वत्‌ ॥ २९॥ 


अनु०-वही वा उससे कथन तो वही गुणसार होनेसे प्राज्ञके 


समान है ॥ २९ ॥ 

आाष्य--विशानहीको आत्मा कहना युक्त नहीं है वही अर्थात्‌ विज्ञानही 
आत्मा है यह कहना वा विज्ञान नाम से आत्माको कहना तो वही विज्ञानही ) 
आत्माका सार गुण होनेसे है, अथोव्‌ सिद्धान्तसे मुख्य अर्थसे नहीं है उपचार 
से विज्ञानही गुण आत्माका सार अथाव मधान गुण है इससे विज्ञानही नाम से कथन 
है प्राशके समान अथाद जैसे प्राज्ञ (परमात्मा ) का आनन्द सार रूप गुण द्ोनेसे 
आनन्द नामसे वर्णन है यथा यदेष आफाश आनन्दो न स्थात्‌ अपे- 
( यव्‌ ) नो ( एपः आकाशः आनन्दः ) यह आकाश आनन्द ( न स्थात्‌ ) ने 
होता अथौव्‌ आकाशवत्‌ व्यापक आनन्द गुणवान्‌ बह्म न होता इत्यादि 
आनन्दों ब्रह्मेति व्यजानात अथ- आनन्द ब्रह्म है यह जाना वा जानता 
भया सत्य ज्ञानम नन्तं ब्रह्म अथे- सत्य, ज्ञान रूप व अनन्त अह्म है इस 
श्रुतिमें ज्ञाककों सार रूप गुण मान कर ज्ञान नामसे ब्रह्मकों कहा है ऐसेही 
आनन्द व ज्ञान गुण सार होंनेसे आनन्द व ज्ञान शब्दसे प्राशके कहे नानेंके समान 
विज्ञान ( बुद्धि ) शब्दसे आत्माका कथन है ॥ २९ ॥ 


यावदात्मभवितान् न दोपस्तदशेनात्‌ ॥ ३० ॥ 
अनु *-ओर जबतक आत्मा है तबतक रहनेवाला होनिसे 
दोष नहीं है वह वा वैसेही देखनेसे ॥ ३० ॥ 


भाष्य-अब इस आक्षेपके समाधानमें कि, नो विज्ञान व आत्मा मित्र हैं तो 
संयोग सम्बंध संभव होनेसे आत्मा व विज्ञानका वियोग भी होना संभव है 
वियोग होनेम विज्ञानका नित्य सम्बेध न रहनेसे विज्ञानही सार गुण मानना 
युक्त नहीं है यह कद्दा है यावद आत्मभावी होनेसे अर्थात्‌ आत्माके रहनेतक रहने- 
वाला होनेसे विज्ञानके वियोग होनेका दोष नहीं है अथीद प्राप्त नहीं होता आशय 
यह है कि, जो द्वव्यका विशेष स्वाभाविक गुण है उससे रहित द्रव्य कभी 
नहीं होता वह द्रव्यके रहनेतक रहता है द्रब्यका नाश हो तो उसका नाश 
होसक्ता है अन्यथा नहीं उसमें संयोग व वियोग दोनोंकी कल्पना अयुक्त है 
विज्ञान अर्थात्‌ चैतन्य धम आत्माके रहनेतक रहनेवाढा है अर्थाद्‌ नित्य रहने- 
वाला है बिना विज्ञानके आत्मा चेतन पदाथही नहीं होरुक्ता इससे विज्ञान मुख्य 
गुण साररूप है ऐसाही लोकमें देखनेसे सिद्ध होताहै कि, समवायसम्बंधसे 
सिद्ध स्वाभाविक गुण द्रव्यके रहनेतक रहते हैं वह द्रव्य रहते हुये कभी नष्ट 
नहीं होरुके यथा अप्रिकी उष्णत। व प्रकाश वायुका र्पशे पथिवीका गंध 


( ३८० ) वेदान्तदशनम्‌ । 


इत्यादि भब यह शड्म है कि, नो विज्ञान नित्य आत्माका गुण होता तो सुषृप्ति 
व मूछोम विशञानका अभाव होता है यह न होता इससे आत्माका स्वाभाविक 
गुण नहीं है इसका समाधान आगे सूत्रमें वणन करते हैं ॥ ३० ॥ 


पुंस्त्वादिवत्त्वस्थ सतो5भिव्यक्तियोगात्‌ ॥ ३१ ॥ 
अनु०--पुस्त्व (युवापन वा जवानी ) आदिके समान इस सतही 
( विद्यमानही ) की प्रकटताका योग होनेसे ॥ ३१ ॥ 
भाष्य-सुषृत्तिआदिमें यद्यपि प्रकट नहीं होता वा विदित नहीं होता परन्तु 
ज्ञान धर्म आत्मामें विद्यमानही रहता है इस विद्यमानही विज्ञानकी जागारित 
आदि अवस्थामें प्रकटता होती दे नैसे पुंस्त पथातु विशेष शरीरके साथ सम्बंध 
होनेसे बाऊकमें भी विद्यामान रद्दता है परन्तु उसकी अभिव्यक्ति ( प्रकटता ) 
का योग युवा अवस्थाही में होनेसे युवा अवस्थाही में होनेसे युवा अवस्थाहँमें 
प्रकट होता है नो बाल्यावस्थामें न हो ते युवामें भी प्रकट होना संभव नहीं 
है ऐसेही सुषुप्ति व मूछो में विद्यमानहीं विज्ञानकी जागरित आदि में प्रकटता 
समुझना चाहिये सुपृप्तिमें भी में पदार्थका रहना विदित होता है और आत्माके 
ज्ञाता होने आदि धमे पूबेही त्रतिपादन किये गये हैं इससे जीवात्माका ज्ञाता 
होनाही स्वरूप है मुक्त होनेकी अवस्थामें भी विज्ञानका अभाव नहीं होता 
क्योंकि मुक्तको श्रुति ऐसा वणन करती है मनसेतानव कामान्‌ पहयन्‌ 
रमते बह्ालोके अर्थ-मनस इन कामोंकी देखते हुये मुक्त ब्रह्मढोकंमें रमता 
है इत्यादि अब विज्ञानरुपद्दी आत्मा होने वा आत्माके स्वंगत ( सवत्र 
व्यापक ) होनेमें दोषकों वर्णन करते हैं ॥ ३१ ॥ 


नित्योपलब्ध्यनुपलब्धिप्रसड्रो5न्यतर- 
नियमो वाधन्यथा ॥ ३२ ॥ 

अनु०--अन्यथा ( अणु न होने व्यापक वा विज्ञानमात्र होनेमें ) 
नित्य उपलब्धि (ज्ञान ) व अनुपलन्धि ( ज्ञान न होना ) का 
प्रसड्र होगा अथवा अन्यतरका नियम होगा ( दोमेंसे एकके 
होनेका नियम होगा ) ३२॥ 

भाष्य-अणु होनेसे अन्यथा होनेंमें अर्थात्‌ ज्ञानमात्र वा व्यापक होनेमें कोई 
भेद होनेका हेत नह निसे जगवक सब प्राणियोंका ज्ञान व अज्ञान एक साथ 
प्राप्त होनेमें आत्मामे नित्य एकही समयंम उपलब्धि व अनुपछब्धि होनेका मसड्भः 
होगा अथोद सबको उपछृब्धि व अनुपलृब्धि एक साथ होगी अथवा उपछृब्धि- 
मान्नका हत आत्मा द्वानम सदा सत्र ( सब स्थानमें ) उपछब्धिही होनेमें अनु- 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३८९ ) 


पलछब्धि ( शानकी अप्राप्ति ) कहीं किसीकों न होगी और जो अनुपलब्धिमान् 
होगी तो सदा सर्वत्र उपलब्धि न होगी हमारे पक्षमें शरीसके अन्तर आत्मा 
अवस्थित होनेसे शरीरके भीतर शरीर विशेषहीमें आत्माकों विशेष ज्ञान हो सक्ता 
है अन्यज्न॒ नहीं इससे व्यवस्थाकी सिद्धि होती है जो इन्द्रियोंके अधीन उप- 
छब्धिका होना मानाजाय तो भी सब व्यापक आत्माओंका सब इन्द्रिय व्‌ अन्तः- 
करणेंके साथ संयोग होनेसे और अदृष्ट आदिका भी नियम न होनेसे उक्त दोषकी 
निवृत्ति नहीं होसक्ती ॥ ३९ ॥ 


आत्माके कतों होनेके प्रतिपादन में सू० ३३ से ३५ अधि० ५ 


कता शाखार्थवत्त्वात्‌ ॥ ३३॥ 
अनु ०-कतो है शास्रके अथेवान्‌ होनेसे ॥ ३३ ॥ 


भाष्य-यह आत्मा ज्ञाता और अण॒ुपरिमाण है यह वर्णन कियागया अब 
इस द्वेतुसे कि, बहुत उपनिषद्‌ व स्मृति वाक्योंमें आत्माका अकर्ता होता 
वर्णित है यह संशय होता है कि, आत्मा कर्ता है अथवा आप अकर्ता है 
चेतन गुणोंका कवृत्व उसमें भासित होता है इस विषयमें विचार करते हें 
प्रथम पू्वेपक्ष यह है कि, अध्यात्म शा|खमें ( आत्मानिरुपण शास््र्मे ) आत्माका 
अकर्ता होना व गुणोंका कतो होना सुननेसे आत्मा अकती है यह विदित होता 
है यथा कठवल्ली उपनिषदमें न ज़ायते प्रियते अयै--न उत्पन्न होता है न 
मरता है ऐसा जीवकी कहकर जन्‍्ममरणआदि सब प्रकृतिके धर्म हैं नीवके 
नहीं है इससे जनीवके जन्ममरणआदिका निषेध कारेके हननआदि क्रियाओंमें 
भी जावके करती होनेका निषेध किया है निषेषमें यह श्रुति है हन्ता चेन्म- 
न्‍्यत हन्तु हतश्रेन्मन्यते हृतम्‌। उसो तो न विजानीतो नायं हन्ति 
न हन्यते अथे-( हन्ता ) मारनवालाह(हन्तुं मन्‍्यते चेव्‌ ) जो ऐसा मारनेवालढा 
वा मारतेहुयेकी मानता है (च) और ( हतं ) मारेगयेकी ( हते मन्यते चेद्‌ ) 
मारा गया है ऐसा मानता है ( तौ उमों न विनानीतः ) वे दोनों नहीं जानते 
हैं अथीव्‌ तत्त्वज्ञानरहित अज्ञान हैं ( अयं ) यह अर्थाव्‌ यह जीवात्मा (न 
हन्ति ) न मारता है (न हन्यंत ) न माराजाता है तथा गीतामें श्रीकृष्ण- 
चन्द्र महारानने भी कहा है प्रकृति! क्रियमाणानि ग॒णेः कर्मांणि 
स्वेशः । अहड्गरविमूटात्मा कर्ताहमिति मन्यते अथै-( भरकृतेः 
गुणे: ) प्रकृतिके गुणोंसे ( सर्वेशः ) सबग्रकारके ( कमोणि क्रियमाणानि ) कमे 
किये जाते हैं ( अहड्डारविमृदात्मा ) अहड्डारसे मोहित आत्मा ( अहं कर्ता 
इते मन्यते ) में कतो हूँ ऐसा मानता है इससे प्रकृतिही कतो है पुरुष अज्ञानसे 
अपनेफो कर्ता मानता है व भोक्ता है इत्यादि इसके उत्तरमें यह कहा है कर्ता 
है अथौत आत्माही कती है गुण नहीं है किस हेतुसे आत्मा कतों है शासतरके 


( ३८२ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


अथैवान्‌ होनेसे आशय यह है कि, मीवके कती न माननेमें शाख्रमें जो यह 
उपदेश किया है यजेत स्वगंकामः मुसुक्षुअं्ोपासीत अथे-स्वगेकी 
इच्छा करनेवाछा यज्ञ करे मुमुत्ु ( मोक्षकी इच्छा करनेवाला ) ब्रह्मकी उपासना करे 
यह मिथ्या होगा नीवके कर्ता होनेहीमें शाखके अर्थवान्‌ होनेंसे अर्थात्‌ शाख्रके 
उपदेशका मयोजन सत्य व सिद्ध होनेसे शाख्रका सार्थक होना सिद्ध होनेसे भीवही 
कती होता सिद्ध होता है क्योंकि स्वर्ग व मोक्ष आदि फछका भोक्ताहकि कर्ता 
होनेमें भोक्तेक साथ सम्बंध होसक्ता है अचेतन भकृतिके कर्ता होनेमें चेतन 
आत्माके साथ कमेफठका सम्बंध नहीं होसक्ता चतनहीके लिये शाखमें प्रवृत्त 
होनेकी आज्ञा व ज्ञान उत्पन्न होनेके लिये उपदेश है भचेतन म्रधानकों बोध 
कराना संभव नहीं है इससे चेतनही भोक्ताके कर्ता होनेमें शाज़्का प्रयोजन सिद्ध 
होसक्ता है अन्यथा नहीं होसक्ता और नो यह कहा है कि, आत्मा न मारता है 
और न माराजाता है मारनेकी क्ियामें आंत्माके अकर्तों होनेका वर्णन है यह 
भात्माके नित्य होने व मारनेके योग्य न होनेसे कहा है और नो प्रकृतिके गुणोंसे 
जीवकी कवृत्वता सत््व रत व तमोगुणोंके संसगैही कारणसे होती है आत्माके 
शुद्धस्वरूपके साथ कर्तृत्वका योग नहीं है इस अभिप्रायसे कहा है गीताहींमे 
स्पष्ट यह कहा है कारणं गुणसड्रोस्य सदसद्योनिजन्मछु अ-( अस्य) 
इसके अर्थात्‌ जीवके ( सदअसवयानिजन्मसु ) सत्‌ व अखब योनियोमें जन्म 
होनेमें ( गुणसद्भः ) गुणोंका सड़ ( कारण ) कारण है आशय यह है कि, 
गुणोहीके धाथ आत्मा कर्ममें प्रवृत्त होता है इससे गुणोंको मुख्य हेतु जानकर 
गुणोंको करता होना कहा है फेवढ़ आत्मा कर्ता नहीं है यह आत्माके अकर्तो 
कहनेका आशय है आत्मा सर्वथा अकर्ता है वा मोहसे की ज्ञात होना कहना युक्त 
नहीं है अकर्ताको बिना हेतु अर्थात्‌ बिनाकम किये सुख दुःख फछ प्राप्त 
होना आर जैसा कहागया है शाखका उपदेश निष्फल होना सिद्ध 
होनेस अकर्ता मानना युक्त नहीं है श्रति में भी स्पष्ट आत्माके कती 
वर्णन किया है यथा एष हि द्रष्टा श्रोता मन्ता बोद्धा कर्तो- 
विज्ञातात्मा पुरुषः अभ-निश्चसे यह विज्ञाता आत्मा वष्टा ( देखने- 
वाढा ) श्रोता ( सुन्नेबाछा ) मन्ता ( माननेवारा ) बोद्धा ( बोधकरनेवाछा ) 
व कतो है इत्यादि ॥ ३३ ॥ 


उपादानादिहारोपदेशान् ॥ ३४॥ 
अनु “-अद्दग से ओर विहारके उपदेशसे ॥ ३४ ॥ 


साप्य-जीवकी मक्रियामें श्रुतिमें स यथा महाराजः वह नेसे महाराजा 
ऐसा भादे में कहकर यह वर्णन किया है एवमेजेब एतान्माणा+रद्दीत्स! स्वे- 


वेदान्ततस्वश्काशभाषाभाष्यसमेतम । ( ३८३ ) 


शहीरे यथाकामं परिवबतेते अथे “ श्वमेव एपः ) ऐसेही यह अथीव्‌ यह 
आत्मा ( एतान गाणान्‌ गृहीत्वा ) इन मराणोंको ग्रहण करके ( स्वशरीरे ) 
अपने शरीरमें ( यथाकाम ) इच्छाभनुसार ( परिव्ततें ) परिवते द्वोता है 
अथोत्‌ विचरता वा विहार करता है इस भरकारसे प्राणोंके अथीव्‌ शरीर 
इन्द्रियोंके गहण ( धारण ) व भेरण करने व विहारकरनेके बर्णनसे आत्माका 
कर्ता होना सिद्ध है ॥ ३४ ॥ 


व्यपदेशाज्न क्रियायां न चेन्रिदेश- 


विपर्ययः ॥ ३५॥ 
अनु०-क्रियामें कहनेसे भी जो न होता तो निर्देशका विपयंय 
होता ॥ ३५ ॥ 
भाष्य-विज्ञान यज्ञ तत॒ते कर्मांणि तत्ञुतेषपि चअर्थ-विज्ञान ( जौवा- 
त्मा ) यज्ञकोीं बिस्तारसे करता है ओर कर्मोकोमी करताहै इस पकारसे श्रुतिमें 
क्रियामें प्रवृत्त विज्ञानमों कतो कहनेसे विज्ञानशब्द जीववाचक व जीवका 
कतो होना सिद्ध होताहै जो यह कहाजाय कि, विज्ञानशब्द बुद्धिवाचक 
है आत्मावाचक नहीं है तो जो अन्तःकरण बुद्धिका वाचक यहां इस श्रुति 
विज्ञानशब्द होता तो निर्देश अथरीव्‌ वर्णनमें विपरीत होता अर्थाव्‌ जो अंतः- 
करण अथैमें विज्ञानशब्दका प्रयोग होता तो विज्ञानंके स्थानमें विज्ञानिन 
ऐसा होता अर्थात्‌ विज्ञान यज्ञको करता है ऐसा कहनेके स्थानमें विज्ञानसे 
यज्ञकों करता है ऐसा वणन द्वोता इससे विज्ञानशब्दसे कतो आत्माहीका वर्णन 
समझना चाहिये ॥ ३५ ॥ 


उपलब्धिवदनियमः ॥ ३६॥ 


अनु ०-उपलब्धिके समान नियम नहीं है ॥ ३६ ॥ 

साष्य--आत्माके कतो न होनेमें यह दोष है कि, जैसे आत्माके व्यापक 
होनेमें नित्य उपछब्धि होना वा नित्य अनुपर््ज्धि होना वा एक साथ दोनों होना 
संभव होनेसे उपलब्धिका नियम न होना कहागया है ऐसेही आत्माके कतों न 
हेनेंम व मकृतिके कर्ता होनेमें सब पुरुषोंके साथ उसका साधारण सम्बंध होनेसे 
व सब पुरुष उसको साधारण व एक सम होनेसे सब कमें सबके भोगके छिये 
हैंगे ओर किसी आत्माका व्यापक होना अद्जीकार करनेसे सबका सन्तिधान 
( समीप होना ) भी भेद्रहित एक समान द्वोंगा इसीसे अन्तःकरण आदिकों 
का भी नियम होना संभव नहीं होता कि, जिसके आधीन व्यवस्था ( अवस्था 
भेद वा नियम ) बा होना मानागांवे उपहब्धिके समान अन्तःकरण ब 


(३८४ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


इन्द्रियॉका नियम संभव न होनेका दोष भाप्त होनेसे आत्माका कर्तृत्व मानना 
युक्त है ॥ ३६ ॥ 


शक्तिविपययात्‌ ॥ ३७॥ 
अनु०-शक्तिके विपरीत होनेसे ॥ ३७ ॥ 


भाष्य--बुद्धि कर्ता होनेमें कतोसे भिन्न अन्यका भेक्ता होना संभव न होनेसे मोक्ता 
होनेकी भी शक्ति बुद्धिहीको होगी इससे आत्मांके भोक्ता शक्तिका नाश होगा 
अथौव आत्मा भोक्ता होनेकी शक्तिस रहित होजायगा भोक्ता होना बुद्धिहीका 
सिद्ध होगा ऐसा होनेमें आत्माके होनेमें भी ममाणका अभाव होगा इससे आत्मा 
को अकतों मानना युक्त नहीं है ॥ ३७ ॥ 


समाध्यभावाच्च ॥ ३८ ॥ 
4 होनेसे [| 
अनु०-समाधिका अभाव होनेसे भी ॥ ३८॥ 
भाष्य-बुद्धिके कर्ता होनेमें मोक्षका साधनरूप नो समाधि है उसमें भी 
बुद्धिही करता होगी मैं प्रकृतिसे भिन्न हूँ ऐसा विचार करना व ध्यान करना समाधि है 
बुद्धि मकृतिका काये मकृतिरूप है इससे म्रकृतिस में भिन्न हूँ ऐसा मरकृतिका समा- 
पिमें ध्यान करना असंभव व असड्त है इससे भी आत्माही करो है अब यह 
शंका है कि, आत्माका कतो होना माननेमें सदा कर्तृत्व बना रहै गा कभी कतेत्व 
समाप्त न होगा इसका उत्तर आंगे वर्णन करते हैं ॥ ३८ ॥ 


यथाच तक्षोभयथा ॥ ३९ ॥ 
अनु०-नैसे तक्षा ( बढई ) दोनों प्रकारसे ॥ ३९ ॥ 


भाष्य-जैसे तक्षा ( बटई ) जब इच्छा करता है व वास्य ( वसुछा ) आदि 
करणोंकी ग्रहण करता है तब कार्यमें प्रवृत्त अनेक व्यापार करता है और जब 
इच्छा नहीं करता तो वास्यआदि करण पास होनपर भी कुछ नहीं करता 
वास्यआदि करणोंका छोडकर व्यापाररद्वित होजाता है ऐसेही जब जीव इच्छा 
करता है तब वांछाअनुसार कर्म करता है जब इच्छा नहीं करता तब वाक्‌ 
भादि करणों (इन्द्रियों) से संयुक्त होनेपरभी नहीं करता रागद्वेष मोह इस्द्रियोंको 
ग्रहणकर जीवात्मा कमंमें प्रवृत्त होता है करणोंकों त्यागकर इच्छारहित शान्त- 
चित्त होनेमें सांसारिक का्येकों नहीं करता चेतन आत्माका इच्छा अनुसार करना 
व न करना दोनों संभव है अचेतन बुद्धिके कतो होनेमें उसके वांछाआदि निय- 
मके कारणोंके न होनेसे सदा कतृत्व बना रहेगा कभी बन्द न होगा इससे अचेतन 
को कतो मानना असज्गञत है ॥ ३९ ॥ 


वेदान्ततत्त्मप्रकाशंभाषाभाष्यसमेतम । (३४८७ ) 


जीवका कर्दृत्व परमात्माके अधीन होनेके निरूपणविषयरमें 
सूृ० ४० व ४१ अधि० ६। 


परात्तु तच्छृतेः ॥ ४० ॥ 
अनु ०-परमात्मासे उसकी श्रुतिसि ॥ ४० ॥ 


भाष्य-जीवफा कमे करना अपने अधीन है वा परमात्माके अधीन है 
यह विचार करनेमें प्रथम यह विद्त होता है कि, जीव कर्म करनेमें स्वतंत्र है 
क्योंकि ईश्वरके अधीन उसका कतो होना माननेमें शासत्रमें ( बेदमें ) नो विधि 
( करनेयोग्य का उपदेश ) व निषेध ( न करने योग्यका मनाकरना ) है सब 
अनर्थक होजायगा क्‍योंकि जो अपनी बुद्धि से प्रवृत्त होने व निवृत्त होनेंमें 
समभे है वहीं कमे अनुसार फल प्राप्त होनेके योग्य होता है इससे करती 
होनेमें जीवको स्वतंत्र होना चाहिये इसमें महर्षि सृत्रकारने यह सिद्धान्त 
वर्णन किया है परमात्मा से उसकी श्रुति होनेसे आशय यह है कि, 
जीवका कठदैत्व परमात्मा कारण से है अथोव परमात्माके अधीन है किस 
हेतुसे उसकी अथाद्‌ परमात्माके अधीन होनेकी श्रुति होनसे श्रुति यह है 
एप होव साधु कम कारयाति त॑ यमेभ्यो लोकेभ्य उन्निनीषति एप 
एबासाधु कम कारयाति सं यमधो निनीषाति अर्थ-( हि एपः एवं ) 
निश्चय यही परमात्मा ( यम्‌ ) निश्वकों अर्थात्‌ जिससे (साथु कम ) पुण्य कम 
( कारयति ) कराता है ( तम्‌ ) उसको ( एभ्यः लेकेम्यः ) इन छोकोसि 
( उन्निनीषति ) ऊपर स्वर्ग वा अन्य उत्कृष्ट लोकको प्राप्त करता है (एपः एवं ) 
यही ( असाधु कम कारयति ) जिसको पाप कम कराता है ( तम ) उसको 
( अधों निनीषति ) नीचे निकृष्ट छोक वा दशा में प्राप्त करता है तथा अन्तः 
प्रविष्ट:ः शास्ता जनानां अर्थ-- सब जनोंके भीतर प्रविष्ट ( प्रवेश किये 
हुये ) जर्नोका शासन क॒ता है इत्यादि अब इस में यह शड्ढग है कि, नो श्रतिमें 
ऐसा वर्णन है तो शास्रमें विधि निषधका उपदेश वृथा जीवको बिना किये कर्म 
का फल होगा परमात्मामें विषमता व निर्धणता दोष प्राप्त होगा इसका समाधान 
आगे सूत्रमें वर्णन करते हैं ॥ ४० ॥ 


कृतप्रयत्नापेक्षस्तु विहितप्रतिषिद्ा- 
वैयथ्यादिभ्यः ॥ ४१ ॥ 
अनु०-कियेहुये प्रयत्नोंकी अपेक्षायुक्त परमात्मा करता है 
विहित व प्तिषिद्धोंके वृथा न होनिआदि हेतुओंसे ॥ ४१ ॥ 


भाष्य-परमात्मा फरता है वा जीवोंकों मवृत्त करता है यह सृश्नमें शेष हे 
॥ 


(३ ८६ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


अकरण ब सूत्रशब्दोंके सम्बंध व अभिप्रायसे आह्य है अब इसका व्याख्यान 
यह है कि, परमात्मा जो नीबोंकों कम कराता है वह जीवोंके किये मयत्नोंकी 
अपेक्षा करिकै करता है अर्थोव्‌ जैसा जीव मनोरथ करिके किसी कार्यके करनेमें 
प्रवृत्त होता है वा उद्योग करता उसमें उसकी इच्छा अनुसार परमात्मा उसमें 
रुचि उत्पन्न करता है यही परमात्माका कराना है परन्तु आदि कारण जीवकी 
इच्छा होनेसे जीवही पुण्य व पापकमे फका भागी होता है ईशबर आप भेरण 
करिकै जीवको भवृत्त नहीं करता इससे परमात्मामें विषमता व निर्षुणता दोष नहीं 
प्राप्त होता जब कर्मके अनुसार शरीर उत्पन्न करिके परमेश्वरने समझने व विचार- 
नेंके ढिये बुद्धिवृत्ति आदे साधन दिया है उसके विरुद्ध विचार न करिके उतपन्नहुई 
इच्छाके अनुसार जीव करता है तब वही अपने कमेके फल भोगके योग्य समझा 
जाता है जैसे कोई पुरुष दो मनुष्योंको धनके दो भाग करिंके देंदेंवे और उन- 
मेंसे एक सद॒कर्ममें व्ययकरै और एक कुकम में तो अपने कियेहुये शुभ अशुभ 
कर्मोंके भोक्ता वही होंगे क्योंकि कम उन्होंने अपनी मति अनुसार किया है धन- 
दाताकी सम्मति से नहीं किया जो इसमें यह संशय हो कि, यह 
दृष्ान्त छौंकिक जर्नेकि लिये यथाय होसक्ता है सर्वेज्ञ परमात्माके छिये 
नहीं होसक्ता सर्वज्ञ परमात्माकों केसीको ऐसी सामग्री न प्राप्त करना 
चाहिये कि, जिससे कोई कर्मकरनेवाला पापकरे तो इसका उत्तर 
यह है कि, कर्मके साधन शरीर व इच्द्रिय नो परमेश्वर उत्पन्न करता 
है वह भी जीवेंके पूवे जन्मके कर्मही अनुसार उत्पन्न करता है व कर्म 
संस्कार अनुसार रुचि उत्पन्न करताहै व कर्म कराता है यह कर्म॑संस्कार व उस 
के अनुसार रुचि होना व करमोंमें मत्त्ति होना अनादि काछसे चढछाआता 
है करमअनुसार रुचि व कर्ममें प्रवृत्ति होना ईश्वरक्ृत नियम है उसके नियम 
से ऐसा होनेसे नियमकतों परमेश्वरकों उत्पन्न करता है कम कराता है 
डपचारसे श्रतिमें वणेन किया हैं दक्त नियम सबके लिये समान है इससे इश्वरके 
शरीर उत्पन्न करने आदि में विषमता व पक्षपातआदि कोई दोष नहीं है 
जैसे मेषवृश्सि अनेक वृक्ष गुल्म छता घान्यको उत्पन्न करता परन्तु उनके बीज 
अनुसार डतपन्न करता है इससे मिष्ठ कटु कण्टक पुष्प दुर्गध सुगंधवाले अनेक 
भेदोंके कारण उनके बीजही होते हैं मेघ उत्पन्न करनमात्रका कारण होता है 
ऐसेही नीवोंकी इच्छा व प्रयत्न अनुसार रुचि उत्पन्न करन व कम करानेमें ईश्वर 
विषमताआदिका कारण नहीं होता इससे ईश्वर में दोष नहीं प्राप्त होता और 
जीवको विना कम फछ नहीं माप्त होता साधारण पूर्वनन्मकृतकर्मअनुसारही 
शुभ अशुभ कर्ममें रुचि व मवृत्ति होती है और बुद्धिकी मन्दता व तीव्रता होती 
है और नहांतक जन्‍्मान्तरके कमेंफलरूप दुःख सुख प्राप्त होनेका सम्बंध 
विशेष है वहँतक परमेश्वरक नियमके अधीन होनेसे जीवकी परतंत्रता है 


बेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( ३८७ ) 


जीवके कियमाण कमे में विशेष उपदेशग्रहण सत्संग विचारसाधन से 
जो जीव परमेश्वर आराधन व धमोचरण में इच्छा व भयत्न करता है तो 
उसमें परमेश्वर सहायता करता है व उत्तम रुचिकों उत्पन्न करता है व करमसे 
विशेष सामथ्ये आनन्द व अपनी प्राप्तिरूप फल देता है और नो विषय व अधघ- 
मेकी इच्छा करता है उसको उसीमग्रकार रुचि व पजृत्तिको प्राप्त करके निकृष् 
फल देता है आदिकारण जीवहीकी इच्छा व मवृत्ति होनेसे जौबही फढका 
भोक्ता होता है नियम सबके लिये समान होनेसे नियमकतो में दोष नहीं 
होसक्ता सवेथा जीव इच्छा व कम करनेमें परतंत्र नहीं है विहेत व प्रतिषिद्ध 
कर्मोंका जो उपदेश शासतरमें है उसके वृथा न होने आदि द्ेतुओंसे अर्थाद्‌ विहित 
व अतिषिद्ध कमंके वृथा ने होने बिना कर्म फल प्राप्त न होनेसे विषमता आदि 
दोष ईइवरमें म्राप्त न होनेके हतुओंसे जीवके कियेहुये प्रयत्नोंकी अपेक्षांस परमात्मा 
नियमसे जीवोंको प्रवृत्त करता है यह सिद्धान्त है॥ ४१ ॥ 


जीवको परमात्माका अंश वर्णनमें सू० ४२ से ५३ तक अधि०८ । 


अंशो नानाव्यपंदेशादन्यथा चापि दाशकि- 
तवादित्वमधीयत एके ॥४२॥ 


अनु०-अंश है नाना( अनेक ) कहनेसे ओर अन्यथा ( अन्य- 
प्रकारसे ) कहनेसे एके दाह ( केवट ) कितव ( जूवा खेलनेवाले 


धूते ) आदि होनाभी कहते हैं ॥ ४२ ॥ 

साष्य-अब कहीं श्रतिमें नीव व ब्रह्मके भिन्न कहीं ब्रह्मही सब होना 
वर्णित होनेसे यह संशय होता है कि. जीव ब्रह्मसे अत्यन्त भिन्न है वा बअल्नही 
श्रमका प्राप्त जीव होता है अथवा बह्मही उपाधिसे अवाच्छिन्न ( भेदकों प्राप्त ) 
है अथवा ब्रह्मका अंश है प्रथम अत्यन्त भिन्न होना विदित होता है क्योंकि 
श्रुतिमें ऐसा वर्णन है ज्ञाज्षो द्वावजावीशानीशो इत्यादि अर्थ-९ ज्ञाज्ञौ ) 
ज्ञानवान्‌ परमात्मा व भज्ञान जीवात्मा ( दो) दोनों ( अजो ) जन्मरहित 
( ईशानीशौं ) एक ऐश्वपवान्‌ समर्थ व दूसरा असमथ है इत्यादि इसप्रकारसे 
ज्ञानवान्‌ व अज्ञान दोनोंका भेदरहित प्रतिपादन करनेवाछी श्रुतियां अशिसे 
सींचे ऐसा कहनेके समान विरुद्ध अथै प्रतिपादन करनेसे औपचारिकी हैं अथोव्‌ 
उपचार से भेद अभेदकी वर्णन करनेवाली हैं और बरह्मका अंश जीव है यह भी 
सिद्ध करने योग्य नहीं है क्योंकि किसी वस्तुके एक देशको अंश कहते हैं नीव 
बह्मका एकदेश होनेमें जो जीवमें प्राप्त दोष है वह सब दोष अह्ममें माप्तहोंगे बह्मके 
अखण्डनीय इ्ोनेसे बरह्मका खण्डरूप अंशभी जीव नहीं होसक्ता इससे अत्यन्त 
भिन्न है ब्रह्मका अंश मतिपादन करना कठिन है जो यह कहाजावै कि, श्रान्त 


(३८८ ) बेदान्तदर्शगन्‌ । 


गहाही जीव है क्योंकि तरवमासि अथमात्मा अहां इत्यादे अथ-बह 
तू है अथोत््‌ वह बह्म तू है यह आत्मा अह्म है इत्यादि वाक्‍्योंमें अह्महीकफो 
आत्मा कहा है और जो अनेक होना भेद वर्णन करनेवाछी श्रुति है वह जैसा 
प्रत्यक्षणादेसि अविय्यान्तगंत पदाथे सिद्ध होता है उनको वर्णन करती है 
अथवा बह्लही अनादे उपाधिमें अवच्छिन्न जीव है क्योंकि ब्रह्मही जीवात्मारुपसे 
उपदेश क्रिया गया है तो उपाधि वा श्रान्तिसि कल्पित अह्यको जौव कहना 
नहीं होसक्ता ऐसा कहने या माननेमें बन्ध व मोक्षआदिको व्यवस्था का होना 
असंभव होंगा ऐसे संशय माप्त होनेमें यह वर्णन किया है अंश है अनेक कहने 
से व अन्यथा कहनेसे एके दाश व कितवआदि होनाभी कहते हैं इसका 
अभिप्राय यह है कि, जीव ब्रह्मका अंश है किस दहेतुसे अनेक कहनेसे अर्थात्‌ 
सृश्किती व उत्पन्न कियेगये नियन्ता(नियम करनेवाला) नियम्य(नियमके योग्य)स- 
वेज्ञ व अज्ञ स्वाधीन व पराधीन जुद्ध व अशुद्ध होना आदिका अतिमें वर्णन होनेसे और 
अन्यथा अर्थात्‌ एक भेद्रहित होताभी कहनेसे यथा तक््वमसि अर-वह तू है तथा 
यह आत्मा ब्ह्म है इत्यादि और एक अर्थात्‌ आथर्वैणिक बह्मसत्तमें अद्यदा- 
शा ब्रह्मदासा ब्र्मेमे कितवाः अर्थ-( इमे दाशाः ) यह केब” ब्रह्म हैं 
यह ( दास ) सेवक ब्रह्म है ( इमे कितवाः ) यह जुबा खेडनेवाले वा धूर्त 
ब्रह्म हैं इसमकार ब्रह्मतीकों दाश कितव आदि सब होना कहते हैं अर्थीव्‌ सब्र 
में अह्मव्यापक होनेसे अभेद अह्ममय सब मातके सबको ब्रह्मही होना कहा है इस 
मकार से दोनों अकारका कथन सिद्ध होनेके छिये जीव बह्मका अंश होना 
अंगीकार करने योग्य है परन्तु मुख्य अर्थसे निरवयव ब्रह्मका अंश होना संभव 
ने होनेसे चेतनरूप समानजातीय होने व बह्मसे अल्प सामथ्यंवान्‌ अल्प 
परिमाण होनेसे अंशके समान होनेसे उपचार से अंश कहा है अथवा चिद्‌वचित्‌ 
वस्तुशरीरक ब्ह्मका वर्णेन करनसे चितअंश अरथौ्‌ चेतन अंश नीव होनेसे नीव 
को अक्षका अंश मानना युक्त है ॥ ४२ ॥ 


मन्त्रवर्णात्‌॥ ४३ ॥ 
| भव र्‌ः 

अनु ०-मंत्रके वणसे ( अक्षरसे ) ॥ ४३ ॥ 
भाष्य-मंत्रके वर्णसे जीवका अंश होना ऐिद्ध होता है मंत्र यह है पादो- 
आस विश्वा भूतानि त्रिपादस्यामसृतं दिवि अर्थ-- अस्य ) इसके अथोव्‌ 
इस उक्त ब्रह्म पुरुषके ( विश्वा भृतानि ) सम्पूर्ण भूत अथीद्‌ स्थावर नड़म सब 
प्राणी ( पादः ) एक पाद अर्थाव्‌ एक अंश हैं ( अस्य ) इस पुरुषके ( दावे ) 
स्वमकाशस्वरूप छाकमें ( जिपाद्‌ अमृतम्‌ भस्ति ) तीन पाद अमृत अर्थोत्‌ 
नरामरणरहित मोक्ष सुखरूप है इस श्रूतिमें पादशब्द अंशवाचक है जीवोंके 
बहुत होनेसे सम्पूर्ण जीव ऐसा बहुबचन करिंके अंश होना जो कह्दा है स्लो एक 


वेदान्ततरवश्काशभाषाआाष्यसमेतम्‌ । ( ३८९ ) 


जाति द्ोनेके भभिमाय से कहा है और मृत्रमें अंश है यह और आत्मा 
उत्पन्न नहीं होता इस सूत्र में नो एक वचन कहा है यह भी जातिभमिप्राय 
से कहा है ॥ ४३ ॥ 


अपि च स्मयते॥ ४४ ॥ 

अनु “-स्मरणभी कियाजाता है अथात स्म्ृतिमेंभी कहा 
है॥ ४४ ॥ 

भाष्य-गीता स्मृतिमें श्रीकृष्णचन्द्रजीने अपनेमें ब्रह्ममाव करिके यह 
कहा है ममेवांशों जीवलोके जीवभ्वतः सनातनः अर्थ-( जीवछोके ) 
जीवछोकमें ( मम एवं अंशः ) मेराही अंश ( जीवभूृतः खनातनः ) जीवरूप 
सनातन है इससे भी जीव ब्ह्मका अंश होना विदित होता है परन्तु अंश होनेमें 
यह शब्डग होती है कि, जे। ब्रह्मका एकदेशरूप जोव अंश है तो जीवमें माप्त 
रागद्वेष अथमे दुःख आदि दोष सब बह्ममें भी होंगे इसका उत्तर आगे सत्रमें 
वर्णन करते हैं ॥ ४४ ॥ 


प्रकाशादिवत्त नेवं परः ॥ ४०॥ 


अनु ०-प्रकाशआदिके समान हे ऐसा परमात्मा नहीं है ॥४५॥ 

भाष्य-नैसे प्रकाशमान्‌ स॒ये, आम्रे, आदिका प्रकाश विशेषण अंश होता है 
गोत्व ( गौपन अर्थाद गोजातिआदि ) विशिष्ट गौ अश्व आवददिके गोत्व अश्वत्व 
आदि विशेषण अंश कहेजाते हैं क्‍योंकि किसी विशिष्ट वस्तुका विशेषण 
अंशही समझाजाता है विचार करनेवाले विशिष्ट वस्तुर्में विशेषण के अंश 
व विशेष्यकोी अंशी कहते विशेषण हैं विशेष्य दोनोंके अंश व अंशी होनेमें भी 
स्वभाव से विलक्षण होना देखा जाता है ऐसेही नीवशरीरक ब्रह्म होनेसे ब्रह्म 
विशेष्य व जीव विशेषण दोनोंके अंश अंशी द्वोने में भी स्वभाव भेद होना सिद्ध 
होता है नेसे मकाशआदि विशेषण अंशमें भासित हुये टेढाई गोछाई मन्दता 
आदि उपाधि दोष प्रकाशमान्‌ विशेष्य में नहीं होते ऐसेही शरीररूप वा चेतन 
जातिरूप विशेषण अंश जीवमें प्राप्त दोष परमात्मा में नहीं प्राप्त होते इससे मैधा 
दुःख सुख भोक्ता नीव है ऐसा परमात्मा नहीं है तत्वम सि व अयमात्मा ब्रह्म 
अपै--वह तू है यह आत्मा बह्म है इत्यादि भ्रुतियों में वह शब्द से अह्मशब्द 
वाच्य तृ है यह आत्मा बअह्म है यह शब्द भी जीवशरीरक ब्रह्मदाचक होनेसे एकही 
अर्थके कहनेवाढे वा प्रतिपादन करनेवाले हैं इसका विशेष वर्णन पूवही 
किया गया है ॥ ४५ ॥ 


स्मरन्ति च॥ ४६॥ 
अनु ०-स्मरण भी करते हैं अथात्‌ स्मृति में भी वणन है ॥४६ ॥ 


( ३९० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य--जीवमें माप्त विकार दुःख सुख आत्मा में नहीं माप्त होते यह व्यास 
आदिकोंने भी वणेन किया है इस से स्मृतिसे सिद्ध होता है यथा तत्न यः पर- 
मात्मा हि स नित्यो निशेणः स्प्रतः । न लिप्यते फल्लेश्वापि पद्म- 
पत्रामिवांमसा । कर्मात्मा त्वपरो योपो मोक्षबन्धेः स युज्यते। 
स सप्तदशकेनापि राशिना युज्यते पुनः अर्थ-( तत्र ) तिसमें ( हि ) 
निससे कि, ( यः परमात्मा ) जो परमात्मा है (स ) वह ( नित्यः निगेणः 
स्मृतः ) नित्य व निर्गुण स्मरण कियागया है इससे कर्म (च) और ( फलेः 
अपि ) कर्मफछोंसे ( न छिप्यते ) लिप्त नहीं होता ( अम्मसा पद्मपत्रम्‌ इब ) 
जैसे नलके साथ कमलका पत्र नहीं मिलता ( कर्मात्मा तु ) कम करनेवाला 
आत्मा तो (यः असो ) जो यह जीवात्मा ( मोक्षबन्धै: युज्यते ) मोक्षबंधों 
से युक्त होता है ( सः अपरः ) वह परभात्मासे अन्य हैं ( सः ) वह ( पुनः ) 
फिर ( सप्तदशकेन राशिना युज्यते ) सतञ्रह राशिसे युक्त होता है अरथोव्‌ पांच 
ज्ञनेन्द्रिय पांच कर्मेन्द्रिय पांच शरण, मन व बुद्धि इन सत्रह पदार्थके समृहका 
लिड्रशरीर धारण करता है. अब यह हांका है कि, जो जीव ब्रह्मका शरीर व अंश 
है तो सब जीव एकही समान बह्कके अंश वा शरीर होनेमें किसीके लिय 
वेदपठनकी आज्ञा, किसीके लिये नहीं, भायामें गमन करे, गुरुननकी ख््रियोंमें 
गमन न करे इत्यादि विधि निषेध भेद क्‍यों किया है इसका उत्तर वर्णन 
करते हैं ॥ ४६ ॥ 


अनुज्ञापरिहारा देहसम्बंधाज्ज्यो- 
तिरादिवत्‌ ॥४७॥ 


अनु०-अनुज्ञा व परिहार देहसम्बंधसे ज्योतिआदिके 
समान है ॥ ४७ ॥ 


भाष्य-सब ब्रह्मके अंश चेतन जाति व शरीररूप होनेमें भी घमे अपमे 
अनुसार उत्तम व निकृष्ट देहसम्बंध होन अथवा देहसम्बंधसे कायिक वायचिक 
मानसिक अनेक शुभ अशुभ कमे संयोग होनेस शास््रमें नो अनुज्ञा ( आज्ञा ) 
व परिहार ( निषध ) है वह युक्त है ज्योतिआदिके समान अथोव्‌ जैसे अभित्व 
( अग्निपन ) से आम्रे एक होनेमें भी श्रेत्रिय ( वद पढनवाला ) धमैवानके घरसे 
ग्रहण करनेकी अनुज्ञा व श्मशान ( चिता ) से ग्रहण करनेका परिद्वार ( निषेध ) 
है तथा अन्नत्वस अन्न एकही वस्तु हानेमें भी धर्मवान्‌ के अन्नके लिये अनुजञा 
है और अधर्मी अभिशस्त ( जिसका छोकमें अपवाद है ) उसका अन्न ग्राह्म नहीं 
है इत्यादि ॥ ४७ ॥ 


वेंदान्ततक्त्मप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३९१) 


असनन्‍्ततेश्वाव्यतिकरः ॥ ४८ ॥ 


अनु ०-ओर सन्‍्तति न होनेसे व्यतिकर ( एक दूसरेमे मेल ) 
नहीं है॥ ४८ ॥ 


आष्य-अब इस हांकाके समाधानकेलिये कि, मो एक ब्रह्मदीके अंश जीव 
हैं तो सब नीबोंमें हुये सुखदुःख ब्रह्मको प्राप्त होना चाहिये यह कहा है कि, 
सनन्‍्तति न होनेसे व्यतिकर नहीं है इसका आशय यह है कि, ब्रह्मका एकदेश 
वा खण्डरूप अंश कहनेका अभिप्राय नहीं है वा नहीं मानते निससे एक सनन्‍्तति 
सब आत्माओंमें होनेसे ब्रह्ममें दोषकी ग्राप्ति होवे चेतननाति होने व सर्वव्यापक 
परमात्मासे व्याप्य अणुपरिमाण द्ोनेसे अंश कहते हैं इससे ब्रह्मके अंश होमेमें 
भी सनन्‍्तति ( सब में छगातार एक सम्बंध चढाजाना वा बनारहना )न 
होनेसे जीवोंके अणु होने व मतिशरीरमें भिन्न होनेसे परस्पर जीवेंकि भोगका 
मेल व ब्रह्ममें जीवोंके कमे व भोगका मेल नहीं होता नो अनेक व्यापक आत्मा 
मानते हैं जो ब्रह्मही श्रान्त होकर जीव होना कहते हैं और जो डपाधिड्पहित 
जीवको ब्रह्म होना कहते हैं उनके मतमें नीव व ब्रह्मका और परस्पर जीवोंके 
कर्म व भोगका व्यतिकर होना आदि सब दोष प्राप्त होते हैं जो यह कहा 
जाय कि, श्रान्त ब्रह्मके जीव होनेके वाद में भी अविद्याउपाधिस हुये 
भेदसे भोगकी व्यवस्था ( अवस्थाभेद ) होना संभव हैं इसका उत्तर आंगे 
बणैन करते हैं ॥ ४८ ॥ 


आभास एव च ॥ ४९ ॥ 
अनु ०-आभास ही है ॥ ४९ ॥ 


भाष्य-हतुशब्द सूजमें शेष है आभासही है अरथॉव्‌ हेतु आभासही है आशय यह है 
कि, अखण्ड एकरस प्रकाशमत्रस्वरूप ब्रह्मके स्वरुपके तिरोधान ( छिपना ) 
पूर्वक डपाधिभेदसे जो जीवश्रतिपादनका हेतु हैं यह आभासमात्र है अथोव्‌ 
हेतु ऐसा भासित होता है परन्तु यथार्थ हेतु नहीं है क्योंकि प्रकाशस्वरुप 
ब्रह्मके प्रकाश (ज्ञानरूपप्रकाश ) का तिरोधान होना व अविद्या प्राप्त होता 
प्रह्मके स्‍्वरूपका नाशद्दी होना है इसका विशेष व्याख्यान पूवेही कियागया है 
अथवा आभासा एवं ऐसा पाठ सत्रका है ऐसा पाठ होनेमें अन्य जो हेतु 
अंद्ेत व अह्मजज्ञानके प्रतिपादनके हैं सब हेतु आभासही हैं सिद्धान्तसे 
सत्य नहीं है ऐसा अर्थ सिद्ध होता है चकार जो सूृत्रमें हैं वह और श्रति- 
विरोध होनेके ग्रहणका सूचक है यथा पृथगात्मानं भेरितारथअ मत्वा 
इत्यादे अर्थ-पृथर््‌ु आत्माको ओर भेरण करनेवाढेको मानकर इत्यादि 
शकजों द्वावजावीदशानीशो इत्यादे अयै-ज्ञानवान्‌ू व अज्ञान 


(३९२ ) वेंदाल्तदर्शनम्‌ । 


दो जन्मररहित एक सामथ्येवान व एक असमर्थ है लथोरन्यः पिप्पर्ल 
स्वाद्वत््यनश्रन्नन्यो अभिचाकशीलति अर्थ-उन दोमेंसे अर्थोव 
शरीररूप वृक्षमं वर्णेन कियेगये जो आत्मा व परभात्मा दो पक्ती हैं ढन दोमेंसे 
एक कमेफढछुको खाता है ओर दूसरा बिना खाते वा भोग करते हुये साक्षीरूप 
देखता ब प्रकाशमान्‌ है इत्यादि श्रतिविरोधसे एक आत्माका मानना भसज्ञत 
है अविद्या कल्पित उपाधिभेदमें सब उपाधियोंसे उपहित होनेमें भी स्वरूपका 
एक होना अंगीकार करनेसे उपाधिसहितही अवस्थामें प्राप्त अह्षमें लीवोंके 
भोगका व्यतिकर होगा अब जो पारमायिक उपाधिसे उपदित ब्रह्म जीव होनेके 
बादमें उपाधिभेदका कारण अनादि अद्ृष्ट है उससे व्यवस्था सिद्ध होना कहा- 
जाय तो इसका उत्तर आगे सूत्रमें वणेन करते हैं ॥ ४० ॥ 


अदृष्टानियमात्‌ ॥ ५० ॥ 


अनु ०-अदृष्टका नियम न होनेसे ॥ ५० ॥ 

भाष्य--अंदेत पक्षमें जब एकही ब्रह्म है तो उपाधिपरम्पराका हेतु अदृष्ठ 
भी अहस्वरूपही में आश्रित होनेसे नियमका हेतु न होनेसे व्यवस्था सिद्ध नहीं 
होसक्ती क्योंकि उपाधि व अदृश्टोके साथ ( अज्ञात कारणोंके साथ ) ब्रह्महीका 
सम्बंध होनेसे ब्रह्मके स्वरूपका भेद्‌ वा सण्ड होना संभव नहीं है बअह्म सर्वज्ञ व 
अच्छेय ( असण्ड ) है ॥ ५० ॥ 


व्यादिष्वपि 
अभिसन्ध्यादिष्वपि चेवम्‌॥ ५१ ॥ 

अनु०-ऐसेही संकल्प आदिकोंमें भी अथोत्‌ सृष्टि संकल्प 
आदिकोंमें भी ॥ ५१ ॥ 

भाष्य-अरृष्ट कारणसे हुये. सृश्टि संकल्प आदिम भी उक्तही हेतुसे नियम 
नहीं होसक्ता अर्थात्‌ अखण्ड स्वव्यापक ब्ह्मके अनेक जीवभेद होनेका नियम एक 
ब्रह्महीमें आश्रित अद्ृष्ट नहीं करसक्ता नो यह कहाजाय कि, खण्डरूप भेद्‌ 
कहनेका अभिभाय नहीं है प्रदेशभेद्स उपाधिवश जीवभेद होगा इसका उत्तर 
आगे सूत्रमें वणेन करते हैं ॥ «१ ॥ 


प्रदेशभेदादिति चेन्नान्तर्भावात्‌ ॥ ५२ ॥ 
अनु“ प्रदेश भेदसे हे नो यह कहाजाय नहीं अन्तभोक्ते 
( एकके भीतर अन्य होनेसे )॥ «२ ॥ 
भाष्य-जो यह कहाजाय कि, यद्यापे एकही ब्रह्मस्वरूप है और वह खण्ड 
करनेयोग्य नहीं है तथापि नानाउपाधियोंसे सम्बंधकों भराप्त होता है उपाधि 
सम्बंधी अहके प्रदेशोंके भेदसे भोगकी व्यवस्था होना संभव है तो इसका उत्तर यह 
है कि, नहीं अरथीत्‌ व्यवस्थाका होगा संभव नहीं है क्‍यों नहीं है अन्तर्भावसे 


वेदान्ततस्वकाशमभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९३ ) 


अथौव्‌ उपाधियोंके एक देशसे अन्य अह्मके प्रदेशमें जानेसे सब म्देशाका सब 
उपाधिके भीतर आजानेसे अथीव्‌ सब डपाधियोंके साथ योग होनेसे 
सब जीवोंके दोष व सुख दुःखका व्यतिद्यार ब्रह्ममें होगा प्रदेश भेद होनेमें 
भी सब प्रदेश बह्मही के अह्मस्वरूपके अन्तगगंत होनेसे उन मदेशसम्बंधी दुःख 
ब्रह्मदीको होगा पूवेही नित्य उपलब्धि व अनुपछब्धिका भसंग होना अन्यथा दोमें 
से एक होनेका नियम होगा। उपलब्धिके समान नियम नहीं है इन दो सूत्रों से 
जो वेदसे बाह्य जीवकों सर्वे व्यापक मानते हैं उनके पक्षमें दोष वर्णन किया है 
अब यहां आभासही है इत्यादि स्ृत्रोंसे जो वेदकों अवलम्बन करिके अह्कके एक 
होनेफे वादी हैं उनके मतमें दोष होना वर्णन कियाँहे आभासही है इस सूचका नो 
यह आर्थ करतेंहें कि, सूये व चन्द्रमाका नढमें म्तिबिम्ब पडनेके समान जीव 
ब्रह्मका आभासही है अर्थात्‌ म्तिबिम्बही है ऐसा अथे असड्भत है क्योंकि मतिबि* 
म्ब रूपवान्‌ साकारवस्तुका साकार व रूपवान्‌ पदार्थमें होता है निरवयव नीरूप 
पदाथे ब्रह्मका प्रतिबिम्ब नहीं होसक्ता और अन्य द्रश्के अभावमें सर्वज्ञ ब्ह्लका 
आपही अपनेमें अपनेही स्वरूपके प्रतिबिम्बमें श्रान्त होना असंभव होनेसे ब्ह्मका 
नीव होना व बिम्ब व मतिबिम्ब होना सिद्ध न होनेसे अयुक्त है ऐसेही अन्य 
सूजोंका अद्वैतपक्षका व्याख्यान अयुक्त है इससे जो व्याख्यान आभासहींदे 
इत्यादिसूओेंका वणेन कियागया है यही योग्य है ॥ ५२ ॥ 
इति श्रीशारीरकर्मामांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्पभुद्‌याछुविरचिते 
द्वितीयाध्यायस्य वृतीयः पाद: ॥ ३ ॥ 





अथ चतुर्थपादप्रारंभः । 
तृतीय पाद में आकाशआदिकी उत्पत्ति वर्णन करनेके अ्रसद्गः में जीवकी 
उत्पत्ति व जीवके स्वरूपका निरूपण कारिेंके अब जीव के उपकरण जो प्राण 
इन्द्रिय हें उनकी उत्पत्तिका निरूपण इस पादमें करते हैं । 


प्राणउत्पत्तिवणेन १ में सू०१-३ अधि०१ । 
तथा आणाः॥ १ ॥ 


३७ आर8 


अनु०-पेसेही प्राण उत्पन्न होते हैं ॥ ३ ॥ 

भाष्य-जैसे परमात्मासे आकाशआदिका उत्पन्न होना कहा गया है वैसेही 
परमात्मासे प्राण उत्पन्न होते हैं उत्पन्न होते हैं यह शब्द सूत्र्में शेष है पूर्व 
सम्बंध से उत्पन्न होनेका अथ ग्रहण कियाजाता है अथवा आत्माके पश्चात्‌ 


प्राणका वर्णन है इससे आत्माका समीप सम्बंध होनेसे ऐसा अथ पूर्वपक्षविषय- 


क सूत्रका ग्रहण करना चाहिये कि, जैसे आत्मा उत्पन्न नहीं होता वैसेही श्राण 
४९ 


( ३९४ ) वेदास्तदशैनम । 


उत्पन्न नहीं होते बहुबचन कहनेसे माणशब्द इन्द्रिय अथका वाचक है अथीव्‌ 
इन्द्रियां उत्पन्न नहीं होतीं क्योंकि जैसे आत्माका उत्पन्न न होना श्रुतिमें कहा 
है ऐसेद्दी माणेका उत्पन्न न होना सिद्ध होता है यथा यह श्रुति है असद्वा 
इृदमम्र आसीत्‌ कि तदसदासीदिति ऋषयो वाव तेरे सदासी- 
त्तदाहुः के ते ऋषषय इाते भाणा वाव ऋषयः इसि अगे- 
( भग्रे ) आगे अर्थात्‌ सृष्टि से पहिले ( इृदसमू ) यह जगव ( असद 
वे आसीव ) असत्‌ ही था (किम्‌ तव असव्‌ आसीत ) वह असत्‌ क्या था इस मश्न- 
पर यह उत्तर है (ऋषयः वावते अग्रे सदासीव अथीव्‌ आसन ) वह ऋषिहद्दी सृश्टिसि 
पेंहिले सत्‌ थे (तदा आहुः ) तब कहा अथौत्‌ मश्न किया ( के ते ऋषयः ) वह ऋषि 
कौन थे इस भ्रश्नपर यह उत्तर है (प्राणा: वाव ऋषयः ) प्राणही ऋषि हैं इसमकार 
से सश्सि पहिले प्राणोंका होना श्रुतिसे सिद्ध होनेसे श्राणोका नित्य होना उत्पन्न 
न होना सिद्ध होताहे इसका उत्तर यह है कि, प्राण उत्पन्न होते हैं उत्पत्तिरहित 
नहीं हैं उत्पन्न होनेमें श्रुति प्रमाण है क्योंकि यह श्रुति है संदेव सोम्येदमम्र 
आसीत्‌ आत्मा वा इदमेक एवं अग्र आसीत अर्य-हे सोम्य ! सृष्टिसे 
पहिठे यह जगव्‌ सवही था सृश्सि पूवे यह जगत्‌ एक आत्माहीं था इत्यादि श्रति- 
येमें सश्सि पूवे एकही सत्‌ ब्रह्मका होना वर्णित है इससे और एतस्माज्जा- 
यते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च-अर्थ-(रतस्मात्‌ ) इससे बह्मसे ( श्राण: 
जायते ) श्राण उत्पन्न होतहै (व) और ( मनः सर्वेन्द्रियणि ) मन व सब 
इन्द्रियों उत्पन्न द्ोती हैं इस श्रतिसे स्पष्ट उत्पन्नहोंना सिद्ध है आत्माके समान प्राणके 
नित्यद्दोनेके म्तिपादनमें श्रुति नहीं है इससे म्राणका उत्पन्न न होना सिद्ध नहीं 
होता और सशिके पूर्व जो प्राणको होना कहाहै वहां माणशब्दसे परमात्माहीकों वर्णन 
किया है म्राणशब्द परमात्मावाचक भी प्रसिद्धहै यथा अन्य श्रुतिने परमात्माको प्राण 
शब्दसे वणन किया हे सर्वाणि ह वा इमानि भूतानि प्राणमेवामिसं- 
विद्वन्ति प्राणमभ्युज्ञिहते इति अथे-( सर्वाणि ६ वे इमानि भूतानि ) 
निश्चय यह सब भूत अथोत्‌ सब मार्ण(माणम्‌ अभिसंविशन्ति) भराणमें प्रवेश करते 
हैं अथीव्‌ छीन होते हैं ( माणम्‌ अर्थीत्‌ प्राणात्‌ अभ्युज्ञिहंत ) प्राण से उत्पन्न 
होते हैं इससे सृश्सि पहिले अह्महीको स्राण वा माणरुप होना कहा है यद्यपि 
आत्माके समान उत्पन्न न होना प्वेपक्ष लेकर इस सूत्रका व्याख्यान जैसा किया 





१ यह ढान्दोग्यकी श्रुति ६ । 

२ यह ऐतरेय उपनिषदकी श्रति है । 

३ यह मुण्डक उपनिषद्की श्रति है । 

४ यह ठान्दोग्यकी श्रति है । 

५ यहां पंचमीके स्थान में द्वितीया समझना चाहिये क्योंकि वैदिकपयोग में स॒ुप्‌ आदिकां 
ध्यत्यय हेजाता है वैदिकप्रयोगके समान यहां समझना चाहिये । 


वेदान्ततत्त्वमफाशभाषाभाध्यसमेतम । (३९५ ) 


गया है होसक्ता है परन्तु इस अर्थ में उत्पन्न होनेका उत्तर आप से कहकर 
घटित करना पड़ता है सृत्रकारका कोई सत्र सिद्धान्तपक्षका नहीं मिलता इससे 
आकाशके समान उत्पन्न होता है यही अथे ग्रहण करना उत्तम है अब इस आतक्ि- 
पका कि, प्राणकी उत्पत्ति बणेन करनेवाली श्रुति गौणी है प्राणका उत्पन्न ने 
होनाही मुख्य मानना चाहिये समाधान आगे स॒त्रमें बणेन करते हैं ॥ १ ॥ 


गोण्यसंभवात्तत्पाकछ्तेश्व ॥ २॥ 


अनु “-गोणी संभव न होनेसे ओर उसीको पूवे ( सृष्टिस पूषे ) 
होना श्रुतिसे अथांत्‌ श्रुतिसे सिद्ध होनेसे ॥ २॥ 

भाष्य-प्राणकी उत्पत्तिग्रतिपादक श्रुतिका गौणी होना संभव ने होनेसे 
गौणी नहीं है संभव न होना कहनेका आशय यह है कि, प्राणकों श्वतिमें मकृति- 
रूप वर्णन नहीं किया कार्येरुप वर्तन किया है यथा एतस्माज्जायते क्‍भाण३ 
अगे- इससे प्रकृतिरुप ब्रह्से प्राण उत्पन्न होता है स प्राणमर्जत्‌ उसने 
प्राणको उत्पन्न किया, इत्यादि कायेका नित्य होना संभव नहीं है इससे और 
सश्सि पूर्व उसीका अर्थात्‌ बह्मह्दीका होना श्रुतिप्रमाणसे सिद्ध होनेसे म्राण उत्पन्न 
होते हैं प्राणका उत्पत्तिरहित होना संभव न हंनेसे श्रुति में भ्राणकी उत्पत्तिका 
वणन मुख्य है इससे उत्पत्तिमतिपादक श्रुति मुख्य हैं गोणी नहीं है 
और तत्माक श्रुतेः इस का ऐसा भी अथे ग्रहण करते हैं उससे पू्व 
श्रुतिसे, अर्थीत्‌ उससे नाम माणसे पूर्व ( पहिले ) उत्पन्न होता है यह शब्द 
श्रुतेिसि अथात्‌ श्रुतिप्रमाणसे सिद्ध होनेसे, तात्पर्य यह है कि, एत- 
स्मालायते भाणो मनस्सर्वेन्द्रियाणि च इत्यादि अथै-इससे शराण 
उत्पन्न होता है और मन व सब इन्द्रिय उत्पन्न होते हैं ऐसेंही आकाश वायु 
तेन प्थिवीका उत्पन्न होना कहा है इस श्रतिमें जायते शब्द जिसका अर्थ 
उत्पन्न होता है यह है प्राण शब्दसे पहिले श्रुतिमें कहा है यही मुख्य उत्पन्न 
होनेका वाचक शब्द मनसे लेकर पृथिवीपस्थन्त उत्पन्न कहेगये पदार्थोके साथ 
सम्बंध रखता है उन्हींके साथ प्रथम गणना प्राणकी है अथीव्‌ प्रथम नाम प्राणका 
पढित है उसमें गौण प्रयोग होनेका कोई विशेष हेतु नहीं है इससे अन्य मन 
आदिके समान माणोंका उत्पन्न होना भी मुख्यही अथैसे श्रतिमें वर्णित है यह 
निश्चय करना चाहिये ॥ २ ॥ 


तत्प्वेकत्वाद्राचः ॥ ३ ॥ 
अनु *-वाकके उस पूवेक होनेसे ( सृश्टिपृवंक होनेसे )॥ ३ ॥ 


भाष्य-सृश्सि पहिले एक सतशब्द वाच्य ब्रह्मसे भिन्न नाम व रुपका 
अभाव होनेसे वाकू ( वाणी ) का अभाव होनेसे मराणशब्दवाच्य पदार्थ. ब 


( १९६ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


प्राणशब्दका अभाव था क्योंकि वाक्‌की मवृत्ति बाक॒के विषय आकाश आदिकोंकी 
स्श्पूवक होती है अर्थाव्‌ सृष्टि होनेके पश्चात्‌ वाक॒की प्रवृत्ति होती है यथा 
तद्भेदे तहाोव्याकृतमा सी त्तत्नाम रूपाभ्यां व्याक्रियते अथै-वह 
उक्त यह जगत तो नामरूपरहित प्रकट नहीं था वह नाम व रूपसे प्रकट 
कियाजाता है मलयमें का्यरूप वाकूआदि इन्द्रियोंके अभावसे म्राण वा भाण 
शब्दवाच्य इन्द्रियोॉंका अभाव था इससे प्राणका उत्पत्तिरहित होना सिद्ध 
नहीं होता माण डतलप्न होते हैं सृश्सि पूर्व जो माणका होना कहां है वह 
प्राण शब्दसे अह्का कथन दै अर्थात्‌ प्राणशब्द बह्लवाचक है ब्रह्म 
सब रूप व आकार व आणमेदोंमेंभी सत्तारूप विद्यमान होनेसे बहुबचन कहनेमें 
दोष नहीं है ॥ ३ ॥ 
इन्द्रियोंके सात वा ग्यारह होनेके निरूपणंम सू ० ४ 
व ५ अधि० २। 


सप्त गतेविशेषितत्वाच्च ॥ ४॥ 
अनु०-सात हैं गातिसे विशेषित होनेसे ॥ ४ ॥ 


भाष्य--प्राणोंकी उत्पत्तिका वणन कारेके अब प्राणोंकी भर्थाव इन्द्रियोंकी 
संख्या नो कदैपकारसे श्रुतियोंमें वणन कियेनानेसे यह संशय होता है कि, कौन 
संख्या को निश्चित समझना चाहिये उसके निर्णयके लिये प्रथम पूर्वपक्षसें यह 
कहा है सात हैं गतिसे वि्शिषित होनेसे अर्थात्‌ उत्पन्न हो व मरनेमें जीवके साथ 
सातही ग्राणोंका संचार होना श्रुतिमें वणेन किया हैं इससे सात ही प्राण ( इ- 
रिदयहहैं यथा मुण्डकउपनिषदमें यह श्रुति है सप्त प्राणाः प्रभवन्ति तस्मात्स- 
मार्चिषः सामिधः सप्तहो माः। सत्त इमें लोकाः येपु संचरल्ति प्राणा 
गृहाशया निहिताः सप्त सप्त अथ-(सप्तार्चिष) सातग्रकारकी अपने अपने 
विषयको जतानेवाली किरणें जिनकी हैं और ( सप्त होमा: ) सात मकारका जिनका 
होम अर्थीव्‌ निनकी ग्रहणकी शाक्ति है ऐसे ( सप्त प्राणा: ) सात प्राण अथीत्‌ पांच 
ज्ञान इन्द्रिय वाक्‌ व्‌ मन( तस्माव्‌ )उससे अथीव्‌ उस आतदिपुरुष परमात्मासे ( प्रभ- 
बन्ति ) उतन्न होतेहें तथा(समिथः)ईधन अर्थात्‌ उक्त सात इन्दियोंके सातप्रकारफे 
विषय म्राणकी शक्तियेंके अभ्िकों उत्तेजित करनेवाले ईंधन हैं ( सप्त इमे छोकाः) 
सात यह छोक हैं ( येषु ) जिनमें ( गुद्दशयाः मराणा: ) गुहारूप अन्तःकरण वा 
हृदयमें सोनेवले अथीत्‌ रहनेवाले प्राण ( सशअ्वरन्ति ) विचरते हैं अर्थीद्‌ जन्म व 
मरण व शरीरकी स्थिति में आत्माके साथ इन प्रथिवी भादि सात छोकोंमें 
बिचरते हैं यह प्राण ( सप्त सप्र निहिताः ) सात सात स्थापित हैं अर्थाव्‌ पर- 
मात्मासे मत्येक शरीरमें सात सात स्थापित हैं इसमकारसे सातका वर्णन होनेसे 
सातहीका होना निथित होता है अन्य विषयोंके ग्राहक होनेसे कहीं आठ वर्णन 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३९७ ) 


किया है यथा अष्टो अहाः अै-जाठ ग्रहणक्ता इन्दिय हैं हाथ सहित सात 
जो ऊपर वणेन किया दे आठ कहा है कहीं सात शीरषण्य ( शिरवाल्षे ) जो 
सात नेत्र कण नासिका व मुखके छेद हैं यह सात व दो नीचेके छिद्र स्थानकों 
इन्द्रिय मानके कहीं नव इन्द्रिय वर्णन किया हैं कहीं पांच ज्ञानइनिद्रिय 
व पांच कमैइडल्द्ियकों मिझछाके दृश इन्द्रिय कहा है कहीं मनसहद्दित ग्यारह 
इच्दिय बणेन किया है कहीं बुद्धि चित्त अहड्डार सहित चोदह वर्णन किया 
है परन्तु सातससे अधिक का जीवके साथ जाना उक्त श्र॒तिमें नहीं कह्दा इससे 
जीवके अरप उपकारक होनेमात्रसे उनको उपचारसे प्राण कहा है मुख्य 
अ्थैसे गतिविशेषित होनेसे सातही हैं इसके उत्तरमें सिद्धान्त आगे सखूजमें बणेन 
करते हैं ॥ ४ ॥ 


हस्तादयस्तु स्थितेउतो नेवम्‌ ॥ ५॥ 
अनु*-स्थितमें ( स्थितजीवमें ) हस्त ( हाथ ) आदि भी 
हैं इससे ऐसा नहीं है॥ « ॥ 


भाष्य-स्थित जीवमें श्रोत्र नेत्र आदिके समान जीवके उपकार करनेवाले 
और अपने अपने भिन्नकार्ये करनेवाडें हस्त आदिभी हैं इरूसे ऐसा नहीं 
है अर्थाव इन्द्रिय सातही नहीं हैं इससे इस श्रुतिप्रमाण से दश्शेमे पुरुषे प्राणा 
आत्मेकादरः अर्थ-( पुरुषे ) पुरुषमें अर्थात्‌ जीवमें ( इमे माणा दुश ) 
यह ग्राण दश हैं ( आत्मा एकादश:) मन ग्यारहवोँ है ग्यारह इन्द्रिय हैं इस श्रुति 
में आत्मा शब्द मनका वाचक है क्योंकि आत्मा शब्दके शरीर बुद्धि आदि 
अन्यभी अथे हैं बुद्धि चित्त अहंकार मनहींकी वृत्तियोंके भेदके नाम हें इससे 
मनही बुद्धिआदि नामसे वृत्तिभद्स कहा जाता है अर्थात्‌ निश्चय वृत्तिस बुद्धि 
अभिमानवृत्तिस अहड्डा।र चिन्ता वा स्म१णृत्तिस चित्त कहानाताहै इससे ग्यारह 
से अधिक संख्या मानंतकी आवश्यकता" होनेसे ग्यारह इन्द्रिय होना निश्चय 
करना चाहिये शब्द स्पशे रूप रस गंध इन पांच विषयोंके ज्ञानकेढिये पांच करण 
कणे ( कान ) त्वक्‌ (चमडा) नेत्र जिहा नासिका यह पांच ज्ञानशन्द्रिय और बात 
करना ग्रहण करना चलना मदत्याग करना व भेथुन आनन्दछाम करना यह 
कममेद्‌ हैं इनकेलिये आवश्यक पांच करण अथीत्‌ इन्द्रिय वाकू हस्त पाद पायु 
गुदा व उपस्थ ( छिड़' वा योनि ) और सुख दुःख बोध हेनिक| करना व सब बात्य 
इच्द्रियोंके विषयोंकार्भी ग्रहक ग्यारहवां अन्तःकरण मन है ग्यारहसे न्यून संख्या 
जहां वर्णन कियांहै वहां गमन आदि कार्यकेलिये नितना कहनेकी आवश्यकता 
रहीहें उस अभिम्नायसे नन्‍्यून सेख्याका कथन है अधिक बुद्धिआँदि मनहींके भेद हैं 
यह श्रातैमें वणन कियांहै इससे मनहींके अन्तगंत होनेसे मनके कहतेसे उनकाभी 








। शरहदारण्यक उपनिषद्के भ्रतिका प्रतीक है । 


( ३९८ ) ...वेदास्तदर्शेनम्‌ । 


कथन होजाताहै श्रुति यह है कामः संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धा 
घलिरधतिद्वीर्धा मीरित्येतत्सर्व मन एवं अप-काम संकल्प सेदेह श्रद्धा 
अश्रद्धा चैय्ये अवैय्धे छज्जा बुद्धि भय यह सब मनहींहै अथोत्‌ यह सब मनहींके 
काये हैं इससे अधिक माननेकी आवश्यकता नहींहे भावविशेषसे जहां अधिक भी 
कह्दा है उसमें दोष नहीं सिद्धान्तमें ग्यारहीका मानना युक्त है ॥ ५ ॥ 


इन्द्रियॉके अण होनेके वर्णेनमें सू० ६ व ७ अधि० ३। 


अणवश्व ॥ ६॥। 
अनु ०-अणु भी हैं॥ ६॥ 


भाष्य-प्राण अणु भी हैं पूर्वंसम्बंधसे म्राणशब्दकी अनुवृत्ति होती है मराण 
अणु हैं अथोव्‌ सूद्षम हें व्यापक नहीं हैं यह इस शड्भाकी निवृत्तिके लिये कहा है 
कि, श्रतिमें ऐसा वर्णन है ते एते सब एवं समाः सर्वेष्नन्ताः अर्थ-(ते एते) 
ते यह अर्थांद्‌ प्राण ( से समाः एवं ) सब समानही हैं ( सर्वे अनन्ताः ) सब्र 
अनन्त हैं इससे प्राणोंका व्यापक होना विदित होता है इस श्षतिमें जो अनन्त 
कहा है यह श्राणके कार्योंके अनेक व अधिक होने व प्राणमें ब्रह्मका अध्याश् 
करके उपासना करनेके अभिप्रायसे कहा है यथा यह श्रुति है यो हेतानन- 
न्ताल्लुपास्ते अथे-नो इन अनन्तोंको उपासन करता है इत्यादि सिद्धान्तमें प्राण 
अणु हूं क्योंकि श्रतिमें माणोंका गमन बर्णन है व्यापकका जाना व आना नहीं 
होसका श्नति यह है प्राणमलुक्रामन्तं सर्वे प्राणा अनुक्रामन्ति अग्र- 
निकेलतेहुये माणके पीछे सब प्राण अथौव्‌ इन्द्रिय निकलते हैं अर्थात्‌ शरीरकों 
त्याग करते हैं ऐसा श्रुतिमें कहनेसे व मरनेवालेके पास बैठेहुयेकी भी निकछते 
प्रत्यक्ष न द्ोनेसे प्राणोंका सूक्ष्म होना सिद्ध है ॥ ६ ॥ 


श्रेष्ठश्च ॥ ७॥ 
अनु*-श्रेष्ठ भी ॥७ ॥ 


भाध्य--सामान्यसे म्राणशब्दसे वाच्य इन्द्रियोंके समान श्रेष्ठ जो मुख्य माण 
है बहमभी उत्पन्न होता है यह अथे है क्‍योंकि पलूयमें एक ब्रह्मसे व्यतिरिक्त 
अन्यका अभाव श्रुतिमें वणेन किया है जैसा पूवैही वणेन किया गया है अथवा 
यह बे है कि, प्राण श्रेष्ठ भी है क्षति भें वर्णन किया है श्राणों वाब ज्येष्ठः 
श्रेष्ठन्च अप-प्राण निश्चयसे ज्येष्ठ व श्रेष्ठ है सब प्राणेसि अर्थात्‌ इन्द्रियोंसे माणकी 
प्रथम उत्पत्ति वर्णन होनेसे मुख्य प्राण सब इन्द्रियेंसि ज्येष्ठ और सब इन्द्रियोंसे 
गुण व व्यापारमें अधिक होनेसे श्रेष्ठ है ॥ ७ ॥ 





१ यह बृहदारण्यक उपनिषदकी श्रुति है। 
२१३४ यह भी बृह्दारण्यक की श्रति हैं। 


वेंदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसममेतम्‌ । ( ३९९ ) 

मुख्य प्राणके स्वरूपनिरुपण में सू०८ से ११ तक अधि० ४ | 
न वायुक्रिये प्रथगुपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 

अनु *-प्रथक्‌ उपदेश होनेसे वायु व क्रिया नहीं है ॥ ८ ॥ 


भाष्य-यह श्रुति हे यः प्राणः स वायु: अथे-नो प्राण है सो बाय है इससे 
यह विदित होता है कि, वायुही को म्राण कहते हैं ओर लोक में उच्छास व 
नि३श्वास अथीत्‌ शरीर के बाहर व भीतर वायुके आने व जानेकी जो किया है उसको 
माण शब्द कहना मसिद्ध है इससे वह क्रियाही प्राण है यह शत होता है परन्तु 
इसमें यह निश्चित नहीं होता कि,सिद्धान्त क्या मानना चाहिये इससे यह कहा है कि, 
प्राण न वायु है न क्रिया है किस हेतुसे वायु व किया नहीं है प्रथकू उपंदेशसे 
अथाव श्रुतिमें वाय व कियासे पृथक ( भिन्न ) म्राणका उपदेश होंनेसे अथीव श्र॒तिमें 
जाणको वायु व कियासे भिन्न कहा है इससे मराण दोनेसे भिन्न है श्राति यह है 
एतस्माजायते प्राणो मनस्सर्वेन्द्रियाणि च । खं वायुज्योतिरापः 
पृथिवी विश्वस्य धारिणी अथे-इससे अथोत्‌ इस उक्त बह्से प्राण उत्पन्न 
होता है और मन व सब इन्द्रिय आकाश वायु तेन नर उत्पन्न होते हैं व 
विश्वकी धारण करनेवाली प्रथिवी उत्पन्न होती है मन इन्व्रिय व वायु से 
मिन्न उत्पन्न होना कहनेसे वायु व वायुकी क्रियासे प्राणका भिन्न होना सिद्ध 
होता है परन्तु इसमें इस शंकाकी प्राप्ति है कि, इस श्रुतिमं प्रथक्‌ वर्णन होनेसे 
वायुसे माण भिन्न है यह विदित होता है अन्य श्रुतिमें माणकों वायु होना वर्णन 
किया है यथा यः प्राणः स बायु३ अथै-नो प्राण है वह वायु है इससे श्रति- 
योमिं विरोध पायाजाता है इसका समाधान यह है कि, अवस्थान्तरकों माप्त 
वायुद्दी प्राण नामसे कहाजाता है ओर अवस्था व काये भेदसे माण 
अपान समान उदान व्यान नामसे भी वायु कद्दाजाता है अवस्थाही भेद्‌ 
होनेसे श्रुतिमें वाडुसे भिन्न वणेन किया है क्‍योंकि वायुमाज्र नहीं है यथा 
कुण्डल यद्यपि सुवर्णदीका विकाररुप काये है परन्तु स॒वर्णमात्र न होनेसे 
सुवर्ण से भिन्नही वणेन किया जायगा ऐसाही श्रुतिमें भी कहा है बायुरेंवाय- 
मध्यात्ममापन्नः पश्वव्यहों विशेषात्मनावतिष्ठमानः प्राणो नाम 
भण्यते न तंत्वान्तर न वायुमाजत्न॑ अथे-( अध्यात्मन्‌ आपन्रः ) शरीरको 
प्राप्तहुआ ( पश्चव्यूहः ) पांच मकारके स्वरूपभेदमें हुआ ( विशेषात्मना अवाति- 
छुमानः ) विकाररूपसे स्थित ( वायु: एवं ) वायुही ( भाणः नाम भण्यते ) 
भराण इस नामसे कहा जाता है (न तत्वान्तरं ) न अन्यतत्व है ( न वायु- 
माज्न ) न वायुमान्न है । इससे भेद व अभेद से कहलेनेमें दोष नहीं है अब 
यह शंका है कि, मराण विषयमें यह श्रुति है छुप्तेप बागादिपु प्राण एवैको 


( ४०० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


जागति इत्यादि तथा प्राण इतराब्‌ भाणान्‌ रक्षति मातेव पुश्नान्‌ 
अथे-( सुप्तेषु वागादिषु ) सोये हुये वाकुआदि इन्द्ियों में ( एकः माणः 
एवं ) एक ग्राण ही ( जागरति ) जागता है अथोव्‌ जब वाकुआदि इन्द्रिय 
सब चेष्टा व्यापाररहित होनाते हैं तब सुप्त अवस्था में प्राण ही व्यापार- 
युक्त रहता है (भराण: ) भाण अथोद्‌ मुख्य प्राण ( इतरान्‌ माणान्‌ ) 
अन्य प्राणोंकों अथोव्‌ इन्द्रियोंकों ( पुत्रान माता इव) जैसे पुत्रों को माता 
इस प्रकारसे ( रक्षाति ) रक्षा करता है ऐसे कथन से जीवके समान 
म्राणका भी स्वतंत्र होना ज्ञात होता है इसका समाधान आगे सूत्रमें वर्णन 
करते हैं ॥ < ॥ 


चक्षुरादिवत्तु तत्सहशिश्यादिम्यः ॥ ९ ॥ 
अनु०-नेत्रभादिके समानही है उनके साथ श्ञासन वा उप- 
देशआदि हेनिसे ॥ ९ ॥ 


भाष्य-नेत्रआदिके इन्द्रियोंके समान प्राण जीवका उपकरण मात्र है जीवके 
समान स्वतंत्र व भोक्ता व कतों नहीं है कती व भोक्ता व इच्छा अनुसार स्वतंत्र कर्ममें 
ग्रवृत्त होनिवाछा जीवही है प्राणका,चक्षुआदिंक समान होना कैसे सिद्ध होता है उनके 
साथ नेन्नआदि इन्द्वियोंकें साथ श्रतिमें पराणका उपदेशआांदि हॉनेसे अथाव्‌ प्राण 
संवाद आदिमें नेत्र आदिकोंके साथ ही माण वर्णन कियागया है समान 
धर्म होनेहीसे इन्द्रयेकिं साथ पठित होना ज्ञात होता है आदिशब्द 
से प्राणका अचेतन होना आदि का विज्ञापन है अथीव्‌ अचेतन द्ोनेआदिसे भी 
प्राण करती भोक्ता व स्वतंत्र नहीं होसक्ता अब यह शाड्डाग है कि, जो माण नेत्र 
आदि करणके समान होता तो नेत्र आदिके विषयरूप आदिके समान कोई 
प्रणका भी विषय होता जो प्राणके द्वारा ग्रहण कियानाता सो ऐसा कोई ज्ञात 
नहीं होता इसका उत्तर आंगे सूत्रमें वर्णन करते हैं ॥ ९५ ॥ 


३ थ यति 
अकरणतााच्च न दोषः तथाहि दर्शयति ॥ १०॥ 
अनु*-करण न होनेसे दोष नहीं हैं और वेसाही श्रुति देखाती 

है अथोत श्रुतिभी ऐसेही वणेन करती है ॥ १० ॥ 
आष्य--प्राण करण ( इन्द्रिय ) नहीं है इससे माणसे ग्राह्म विषय न होनेमें 
दोष नहीं है चक्षआदेके समान उपकारक प्राण है उपकरण में नेत्र आदिके 
साथ समानधर्मता है करण होनेमें समान सहनेका आशय नहीं है माण 
शरीरधारणका कारण है जैसा बहदारण्यक उपनिषद् में मराणही देहधारणका 
ददैत होने व अन्य इन्द्रियोंश्वे भाणके ओरष्ठ होनेमें ऐसा वर्णन है कि, एक एक अन्य 
नेज्रणादि इन्द्रियोंके न रहनेपरभी शरीर अन्य इन्द्रियोसहित स्थित बनारहां 
जब प्राण निकछने छगा सब इन्द्रिय शिथिक्त होकर कहा कि विना तेरे 


वैंदान्ततत्त्यम्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४०१) 


हम एकभी नहीं रहसकते इससे श्रुतिमें यह वर्णन किया है यस्मिस॒त्का- 
नन्‍त इृद छारीर पापिष्ठतरमिव हृहयते स एवं ओछः अथे-( यस्मित्‌ 
उत्कान्ते ) निसके निकल जानेमें (इद शरीरं ) यह शरीर ( पापिष्ठतरम्‌ इव ) अति 
अगुद्ध ऐसा (दृश्यते ) देखानाता है अर्थाव्‌ शरीर मल मूज मांस रुघिर दुर्गन्‍्धका 
पात्र होनेसे ऐसा पाप व अशुद्धरूप है परन्तु जीते में अनेक उत्तम व्यापार व 
ज्ञान व आत्मा व प्राण सम्बंध से उत्तम भी है जिस माणके न रहनेसे मृत शरीर 
किसी कामका नहीं रहता अतिअश्ुद्ध व निररर्थक समझा जाता व देखा जाता 
है(स एब ) वही ( श्रेष्ठ: ) श्रेष्ठ है इस से सब इन्दियोंसे श्रेष्ठ माण अपान व्यान 
उदान समान पांच अवस्था से अवस्थित प्राण शरीर इन्द्रिय धारण करने आदि 
से जीवका उपकारी है इस से चक्ष ( नेत्र ) आदिके समान म्राण जीवका उपकरण 
विशेष है अब यह आशक्षेप कारिके कि, प्राण अपान आदि पांच सुने जाते हैं नाम 
भेद व कार्येभेद होनेसे प्राणआदिकोंका एक दूसरे से भिन्न वस्तु होना संभव है 
समाधान आगे स्ृत्रमें वर्णन करते हैं ॥ १० ॥ 


पश्चवृत्तिमनोवद्यपदिश्यते ॥ ११ ४ 


अनु ०-पांच हैं वृत्तियां जिसकी ऐसा पंचवृत्ति प्राण मनके 
समान कहा जाता है ॥ ११ ॥ 

भाष्य-जैंसे कामआदि वृत्तियों में भेद होने व काये भेद होने पर भी काम 
आदि मनसे भिन्न वस्तु नहीं हैं क्योंकि श्रति में कहा है काम: संकल्पो 
विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धा प्तिरक्षतिद्वीधीर्भीरित्येतत्सरव मन एव 
अथे-- काम, संकल्प संदेह श्रद्धा अश्रद्धा पैये अपैय छज्ञा बुद्धि भय यह 
सब मनही हैं अरथथोद्‌ मनहींके काये हैं ऐसेही प्राण अपान व्यान उदान 
समान प्राणही है ऐसा वर्णन होनेसे प्राणहीकी यह पांच वृत्ति विशेष 
हैं अन्य पदाथे नहीं हैं कोई आचाये प्रमाण विपयेय विकल्प निद्रा स्मृति इन 
पांच वृत्तियोंके समान ग्राणआदि पांच वृत्तियोंका होना ब्णन करते हैं यह 
अथे भी समसहृुथा होनेसे युक्त है परन्तु अनेक वृत्ति होनेमात्रसे अभिप्राय 
होने और श्रुतिप्रमाण मुख्य होने और मुख्य वृत्ति सड्ल्प ममाण आदि पांच 
संख्या में न आनेसे पूर्वही अथे ग्राह्म है ॥ ११ ॥ 


मुख्य प्राणके अणु होनेके वर्णन में सू० १२ अधि० '१। 


अणुश्च॥ १२॥ 


अनु ०-अणु भी है ॥ ,१२॥ 


भाष्य-मुख्य माण अन्यम्राण के समान अजुभी है क्योंकि श्रुतिमें लमु- 
० 


(४०३२ ) गेदान्तदर्शगन्‌ । 


त्कामन्त सर्वे भ्राणा अनृत्कामन्ति अपे-उसके अथीत मुख्य बाणके 
निकलते हुये सब श्राण निकछते हैं अथोव्‌ शरीरको त्याग करते हैं उत्कमण 
( निकछना ) व्यापकमें नहीं होसक्ता इससे अणु है व्यापक वर्णेन करनेका हेतु 
अयथोव्‌ कहीं माणको व्यापक कहा है उसका हेतु पूवही अणवश्च इस सूत्रके 
व्याख्यानमें व्णेन कियागया है ॥ १२ ॥ 


अग्नि आदिके अधिष्टानवणेनमें सू० १३4 १४ अधि० ६। 


ज्योतिरादधिष्ठानं तु तदामननात्प्राण- 
बता शब्दात्‌॥ १३॥ 


अनु०-जीवसहित अग्नि आदिका अधिष्ठान तो उसके पर- 
मात्माक आमननसे ( विचार वा सह्ृल्पसे ) होता है शब्दसे 
( शब्दप्रमाणसे ) ॥ १३ ॥ 

भाष्य--मुख्य प्राणसहित म्राणोंकी उत्पत्ति व माणोंका पारेमाण वर्णन 
कियागया अब यह विचार करते हैं कि, पूवेही अभिमानिव्यपदेशस्तु 
विद्योषाह्ञगतिम्याम्‌ इस सूत्रमें प्राण ( इन्द्रियां ) अग्ि आदि देवताओंफे 
आधषिष्ठान ( मुख्यस्थान ) है अर्थात्‌ माणोमें अभिआादि देवता रहते हैं यह प्रतिपादन 
किया गयाँहै और जीव सब अपने भोगसाधनरूप मा्णोंका ( इन्द्रियोंका ) अधिष्ठान 
है यह अधिष्ठाता है यह छोकमें सिद्ध हे और एकमेवेष एतान्माणान्शडी- 
त्वा स्वे शरीरे यथाकामं परिवतेते अथे-(एवम्‌ एवं ) ऐसेही (एपः ) यह 
अर्थाव्‌ जीव ( एतान्‌ माणान्‌ ) इन मार्णोको ( गृहीत्वा ) ग्रहण वा धारण करके 
( यथाकामम्‌ ) इच्छा अनुसार (परिव्तते ) कर्मों में पवृत्त होता है इत्यादि श्रति 
वाक्यों से भी सिद्ध है यह जीवका और अग्नि देवताओंका श्राण अधिष्ठान होना 
भव ब प्राणोंके अधीन है या परमात्माके अधीन हैं यह निर्णय करनेके ढिये 
यह कहा है कि, जीवसहित अप्नि आदि देवताओंका वाकआदि इन्द्रिय अधि- 
छान परमात्माके संकल्प से होता है अथोद्‌ परमात्माके संकल्प व नियम 
के अधीन है यह शब्दप्रमाणसे सिद्ध है यथा अन्तर्यामी ब्राह्मणआदि में कहा है 
योमौतिष्न्नभेरन्‍्तरो यम पिन वेद यस्याम्रिइदारीरं योपप्रिमन्त- 
रो यमयति स त आत्मान्तयाम्यम्नतः अर्ग-नो अभिमें स्थित हुआ अग्निके 
मध्यमें हे निस्को अग्नि नहीं नानता जिसका अग्रिश्वरीर हे जो अभ्िमें 
विद्यमान अप्निको नियम में रखता है वह अंतर्यामी अमृत अर्थोत्‌ नित्य तेरा 
भात्म! है तथा यो वायो तिप्ठन्‌ य आदित्ये तिष्ठचनू य आत्मानि 
तिप्ठन यश्वक्षुषि तिष्ठन्‌ इत्यादि अर्थ-- जो वायु में रहता हुआ, सो सूर्य 


वेदान्ततत्त्मम्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( ४०३ ) 


में रहता हुआ जो आत्मा में रहता हुआ नो नेत्रमें रहता हुआ इत्यादि अभिके 
समान वायु आदि सब में परमात्माका शरीरमें जीवात्माके समान विद्यमान 
रहना व सबका नियन्ता होना व्णेन किया है श्रीशड्ूराचायेजी इस सत्रके दो 
विभाग करके दो सूत्र स्थापन किये हैं ज्योतिराद्यधिष्ठानं तु तदामननातव 
इतना एकसृत्र है इसका अथे ऐसा वणन करते हैं ज्योतिआदि अथोव्‌ अभि 
आदिके अधिष्ठान है उसके ( अग्निआदिके अधिष्ठानके ) आमननसे 
अथोव्‌ श्रुतिमें प्रतिपादन होनेसे इसका व्याख्यान यह है कि, इस संशय 
निबारणके छिये कि, वाकआदि इाख्िय अपने कार्यमें अपने माहिमा व सामथ्ये- 
से आप मवृत्त होते हैं वा यह किसी देवताओंके अधिष्ठान हैं उनसे अधिष्ठित 
होकर प्रवृत्त होते हैं यह कहां है कि, अभि आदिका वाकभादि इन्द्रिय अधि- 
ष्टान हैं यह शब्दसे सिद्ध है यथा अभिवांग्भूत्वा छु्खे प्राविशत वायुः 
प्राणो भूत्वा नासिके प्राविशत्‌ अथै-अग्नि वाक होकर मुखमें मवेश 
किया, वायु प्राणरझुप होकर नासिकामें प्रवेश किया इत्यादि वाक्रुप आदि 
होकर आग्मे आदिके प्रवेश करनेसे वाकूआदि करणमें वाकके देवता अग्निआादिके 
स्थित होनेसे प्रयोजन है इसपर यह आत्षेप कारेके कि, जो वाकूआादे इन्द्रिय 
वा माणके देवता हैं तो उनका भोक्ता भी होना संभव है जीवका भोक्ता होना 
सिद्ध न होगा परिहारमें यह सत्र वर्णन किया है प्राणबता शुब्दात्‌ 
अर्थ-प्राणवान्‌ सहित शब्दसे (शब्दभ्रमाणसे ) इसका व्याख्यान यह है कि, प्राण- 
वान्‌ जो भाणोंका स्वामी अधिष्ठाता जाॉव है उसके साथ ही प्राणों व मरार्णेके देवता- 
ऑओफा शरीरके साथ सम्बंध है देवता भी जीवात्माके भोगके उपकारक है स्वर्य 
भोक्ता नहीं है शब्दसे जीवात्माहीका भोक्ता होना सिद्ध होता है यथा यनत्रेतदा- 
काशमलुभविष्ठ चक्षु! स चाक्षुषः पुरुष: दशोनाय चक्षुरथ यो वेदे- 
दूं जिम्राणीति स आत्मा गन्धाय प्राण अरथे-नित्तमें अथोद्‌ निस गोरूक 
में यह आकाश अथौव्‌ छिद्में अनुमविष्ट चक्षु इन्द्रिय है चाक्षप ( चक्षु का अभि- 
मानी ) नो है वह पुरुष है दशनके लिये ( रूपद्शनके लिये ) चक्षु ( नेत्र 
इन्द्रिय ) है और जो यह जानता है कि, में सूंघता हूँ वह आत्मा है अथौव्‌ 
सेतनरूप आत्मा है गंधके जाननेके छिये नासिका करणरूप है इत्यादि ऐसा 
व्याख्यान भी युक्त हैं परन्तु अमिमानी देवताओंका निरूपण पूर्वहदी सत्रकार 
करचुके हैं इससे इस व्याख्यानका निषेध कारेके जैसा ऊपर वणन किया गया 
है वैसा श्रीरामानुजाचार्यने व्याख्यान किया है पूर्वही अर्थ उक्त हेतुसे युक्त व 
विशेष ग्राह्म है ॥ १३ ॥ 


तस्य च नित्यत्वात्‌ ॥ १४॥ 
अनु ०--ओर उसके नित्य होनेसे ॥ १४ ॥ 


( ४०४ ) बेदास्तद्शनम्‌ । 


भाष्य-और उसके अर्थात्‌ सबका जो परमात्मास अधिष्ठटित होना है उसके नित्य 
होनेसे अर्थात्‌ परमात्मा सबका नित्य नियन्ता व अधिष्ठाता होनेसे उसके संकरप 
ही व नियम से जीव व अग्रिभादि देवताओंका अधिष्ठाता होना सिद्ध होता 
है यथा श्रति में कहा है तत्छूष्टा तदेवालभावषिशत्‌ तदलुभावेदय सख 
त्यत्ञाभवत्‌ इत्यादि अथे-( तब सृष्टा ) उसको अरथोद उक्त जगदको रचकर 
(तदेव ) डसीमें अथीव्‌ जगवमें ( अनुमाविशव ) पूर्वेकल्पके सदृश प्रविष्ट हुआ अथाव्‌ 
व्याप्त हुआ ( तत्‌) उसमें ( अनुप्रविश्य ) पूवेके समान मवेश करके ( सत्‌ ) विद्यमान 
प्रत्यक्ष स्थूल (च) और ( त्यव्‌ ) वह अथौव्‌ अविद्यमान अथोव्‌ अमत्यक्ष सूक्ष्म 
अमू्त दोभकार का जगत ( अभववद्‌ ) हुआ इत्यादि से सबमें प्रविष्ट परमपुरुषके नियन्ता 
होनेसे सब चिद्वितवस्तुमें अह्मका व्याप्तहोना श्रुतिमें वर्णित है ॥ १४ ॥ 


मुख्य प्राण व इर्द्रियोंके भेदवर्णनमें सू० १५ वे १६ अधि० ७ । 
त इन्द्रियाणि तद्गयपदेशादन्यत्र श्रेष्ठात्‌ ॥ १५॥ 
अनु०-श्रेष्से अन्यत्र ( अन्यमें ) उनके ( इन्द्रियोंके ) कथन 
से वह इन्द्रिय भिन्न हें ॥ १५ ॥ 


भाष्य-इस संदेहनिवात्ति होनेंके लिये कि, सर्वत्र वा सब कह्देहुये प्राणशब्द- 
मात्रमें इन्द्रियोंका अथे ग्रहण करना चाहिये अथवा श्रेष्ठ मराणसे भिन्न कहेहुये 
प्राणोंमें प्राणशब्दका अर्थ इन्द्रिय ग्रहण करना चाहिये यह कहा है अष्ठसे अन्यमें 
वा अन्योंमें इख्वियोंके कहनेसे इन्द्रिय भिन्न हैं अथात्‌ म्राणसे भिन्न हैं भिन्न शब्द 
सूत्रमें शेष है यथा इंद्रियाणि दशक इत्यादि अथै-इन्दिय ग्यारह हैं पांच 
ज्ञान इन्द्रिय पांच कमे इन्द्रिय व अन्तःकरण मन यह ग्यारह इन्द्रिय हैं यह 
ग्यारह इन्द्रिय नामसे वाच्य होते हैं श्रेष्ठ आण कभी इन्द्रिय नामसे नहीं कहाजाता 
श्रेष्ठ प्राणसे भिन्न अथे म इन इन्द्रियोंके लिये भी प्राणशब्द कहा जाता है ॥१५॥ 


श्रुतेवेल 
भेदश्रुतेवेंलक्षण्यात्व ॥ १६ ॥ 

अनु ०-भेद सननेसे वा भेद प्रातिपादक श्रुति होनेसे विलक्षण 
होनेसे भी ॥ १९ ॥ 

भाष्य--अतिमें माणकी मन व इन्द्रियोंसे भिन्न वर्णन किया हे यथा 

१ अनुपाविज्ञत्‌ का अथे पीछे प्रवेश किया यह होता है पायः यही अथे ग्रहण करते हैं 
परन्तु प्रवेश करनेके पृषे जगत्‌ देझ्में सवेब्यापक ब्रह्मका अभाव होना युक्त नहीं है अभाव न 
होनेमें प्रवेश करना कहना अस्त है इससे अनु झब्दका साहश्य अधथ ग्रहण करके जैसा पूमे- 


कल्पमें जगत्‌ रचकर सब जगतमें व्याप्त था ऐसेही वतेमान नगत्‌को रखकर प्रवेश किया 
अथोत्‌ व्याप्त हुआ यह तैत्तिरीय ठपनिषद्की श्रुति है | 


वेदान्ततरस्वमकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४०५ ) 


एतस्माज्जायते प्राणी मनःसर्वेन्द्रियाणि च अथे-इससे ( अहासे ) 
प्राण उत्पन्न होता है ओर मन व सब इन्द्रिय उत्पन्न होते हैं यद्यापि मनकों 
कहीं इख्दियोंसे भिन्न कहा है तथापि अन्य श्रुतिमें मनको इन्द्रियोंमें होना कहा 
है यथा इन्द्रियाणि दर्शक अपे-इन्द्रिय ग्यारह हैं मनःषष्ठानी रिद्र- 
याणि अये--मन छः इद्धिय हैं अथोत्‌ ज्ञान इख्धिय पांच चक्ष आदि व मन यह 
छः इन्द्रिय हैं इत्यादि विलक्षण होनेसे भी इच्द्रियों व मुख्य माण का भेद सिद्ध 
होता है विछक्षणता यह है कि, सुषुप्ति अवस्थामें किसी इन्द्रियकी वृत्ति नहीं 
रहती ग्राणकी वृत्ति विद्यमान रहती है मनसाहित चक्षु आदि इन्द्रियोंका काये किसी 
पदार्थके ज्ञानका साधन होना है म्राणका काये शरीर व इब्रियोंका धारणफरना 
है सुषृप्तिमं सब इच्द्रियोंके ऊय होने में एक प्राणही जागता है प्राणके निकलने में 
सब इन्द्रिय उसके साथ शरीरको त्याग करते हैं ऐसा मतिपादन करनेबाढी 
श्रुतियां पूवैही सृ०६ व८ के व्याख्यान में लिखी गई हैं इसमकार से श्रुति व 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाण से भेद सिद्ध होनेसे मुख्य माण इन्द्रियों से भिन्न है ॥१६॥ 


जीवके सामर्थ्य से असंभव होनेसे त्रह्नही जगतके कर्ता होनेके 
वर्णन में सू०१७ से १९ तक अधि ० ८। 


संज्ञामूर्तिकृप्तिस्तु त्रिवृत्कुवत उपदेशात्‌ ॥ १७ ॥ 
अनु०-संज्ञा ( नाम ) व मृर्तिकी सृष्टि अथोत्‌ नाम व्‌ रूप क 
व्याकरण तो जिवृत्‌ करनेवालेका उपदेश होनेसे॥ १७ ॥ 
भाष्य-नीव और जीवके साथ सम्बंध हंनेसे मसड्ढ से इन्द्रिय व प्राणोंकी 
उत्पत्ति व स्वरूपआदिका निरूपण करके श्रुति स़् नाम व रूपका कर्ता जीवके होने 
की शब्भा संभव होनेसे जौविके कतो होनेके निषेध व अक्हीके कर्ता होनेके 
प्रतिपादनमें यह कहा है नाम व मूर्तिका व्याकरण तो जिवृत्‌ करनेवाढ़े का 
उपदेश होनेसे । अब इसका व्याख्यान यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद्में तेज 
जरू व पृथिवीकी उत्पत्ति वर्णनसे अन्तर ऐसा वर्णन है सेय॑ देवतेक्षत 
हन्ताहमिमास्तिश्लो देधता अनेन जीवेनात्मना5छठुप्रविश्य नाम- 
रूपे व्याकरवाणीति तासां त्रिद्तं त्रिद्रतममेकेकां करवाणीति 
अथ-( सा इयं ) वह इस देवताने अथीत्‌ नो सदनामसे कहा गया व निसने तेन जरू व 
प्रथिवीको उत्पन्न किया वह इस ब्रह्मदेवताने ( ऐश्वत ) ईक्षा किया कि,( हन्त ) 
अब ( अह्े ) में ( इमाः तिख्नरः देवताः ) इन तीन देवताओंमें ( अनेन जैविन 
आत्मना ) इस नीवरुपसे अर्थाव यह जो पूर्व साथ से अनुभृत कर्मसंस्कार 
युक्त जीव है इस जीवात्मास ( अनुप्रविश्य ) प्रवेशकरके ( नामरूपे ) नाम व रुपको 
( व्याकरवाणि ) प्रकटकरूं ( तासां ) उनके मध्यम अथोद उनमेंसे ( एकैका ) 


( ४०६ ) सेदान्तवर्शनस्‌ । 


एक एकको (जिबृतं श्रिवृतं ) तीनोंका तीनोंसे मिलाहुआ ( फरवाणि ) करूं। इसमें 
यह संशय है कि, अह्म देवताने अपने स्वरुपसे मवेशकरके नाम रूपके व्याकरण 
(प्रकटकरना ) की ईक्षा नहीं किया जीव स्वरूपसे मवेशकरिके नामरूपके व्याकरण 
की ईक्षा कियाहै इससे नामरूपका भमकट कतो जीब है यह विद्त होताहै और जो 
में शब्द कहा है कि,में म्रकटकरूं यहां में शब्द औपचारिक अथौोद छाक्षणिक है जैसे 
छोकमें राजा यह कहता है कि, दूतद्वारा शप्नुके सैन्यको प्रवेश करिंकै सैन्यमें मिदूं 
अथवा अमुक सेनापति द्वारा शन्रुकों नौतूं यय्ापि में ऐसा करूं ऐसा कहता है परन्तु 
डसकी आश्ासे सेन्यमें दूतही अवेश करता है सेनापति व योधाही छठ़ते हें ऐसेही 
जीवद्वारा अह्मरुपका व्याकरण किया है इससे जीवही करता है इसके निर्णयके 
लिये यह कहा है कि, नाम रूपका व्याकरण तो इत्यादि तो शब्द सूत्रमें जीव 
कर्ता होनेके पक्षके निवारणके छिये है आशय यह है कि, नामरुपका प्रकट 
करनेवाछा परमात्मा ही है किस देेतुसे श्रिवृत्‌ करनेवाठेका कारण होनेसे अथौव्‌ 
निस परमात्माने तेश आप ( जरू ) व अन्न ( पृथिवी ) को उत्पन्न किया है 
और तेजभादिकों त्रिवृत्‌ किया है उसीने कहा है कि, में नाम रूपको प्रकटकरूं 
इससे अह्महीका कतो होना सिद्ध होता है में शब्दका कथन औपचारिक मानना 
युक्त नहीं है क्योंकि अल्पज्ञ व अल्प सामथ्येवान्‌ जीवसे ऐसा विचित्र अनेक 
नियम वे अनेक प्रकारको सृष्टि पर्वत नदी समुद्र देवता मनुप्य आदियुक्त जग- 
वका होना संभव नहीं है और जो बह्लाकों जीव शब्दसे वाच्य स्वीकार करिके 
जैसा छोकमें व इतिहासोंमें प्रसिद्ध है अज्ञाकों नाम रूपका मकटकरता मानें तो 
यह भी नहीं सिद्ध होसक्ता क्‍योंकि नतामरूपके व्याकरण ड्लोने ,भाकाश आदि 
महाभूतोंके उत्पन्न होनेके पश्चाव्‌ अह्लाकी उत्पत्ति हुई है अर्थाव्‌ तेन जल पृथि- 
वीसे नो अण्ड उत्पन्न हुआ है उसमें अह्माकी उत्पत्ति हुई है नेसा कि, स्मृतिमें कहा दे 
तस्थमिन्नण्डेप्मवद्ग्ला स्वलोकपितामहः अर्थ-उस अण्डमें सब छोकके 
पितामह ब्रह्मा उत्पन्न हुये इससे नामरूपका कतो परम।त्माहीहै नो यह शंका हो 
कि, जो ब्रह्मही कर्ता है तो इस जीवात्मासे प्रवेश करिके ऐसा क्‍यों कहा है 
तो इसका उत्तर यह है कि, जीवशरीरक परबत्रह्म होनेसे जीव शब्दसे परत्रह्म 
हीको कहा है जैसे तेआदिशरीरक ब्रह्म होनेसे तेनआदि नाम से अक्षद्दीको 
यह कहा है तेजनने ईक्षा किया जढोंकों उत्पन्न किया जछोने ईक्षा किया 
पृथिवाको उत्पन्न किया इत्यादि जेसा पूवेहीं वणेन किया गया है अथवा 
जीवहीके कर्मअनुसार सश्िका होना वणेन है इससे जीवों सहित पमबेश 
करके उनके कमे अनुसार अनेक प्रकारको साशे अहझने किया है यह आशय है 
अब यह आशक्डा है कि, जिवृत्‌ करनेवाहाही नाम वे रूपका व्याकरण करने- 
बाछा होनेपर भी परमात्माका नाम व रूपका व्याकरणकतों होना निश्चित 
नहीं होसका कयोंके सृष्टि हेनेपर जीवोंमें भी शत्रिवृत करनेके मकारका 


बेदान्ततत्त्वभकाशभावाभाष्यसमेतम । “(४०७ ) 


वर्णन है यथा सोम्येस्तास्तिस्तो देवता! पुरुष प्राप्य त्रिदृत जिशृदेके- 
का भव सि तन्‍मे विजानीहीसि अज़भ शिले त्रिधा विधीयते तस्थ 
यः स्थविध्ठों मागस्तत्पुरीष -भवाति यो मध्यमस्तन्मांस योपणिष्ठ- 
स्सन्मनः इत्यादि अगे-हे सोम्य ! ( इमाः तिख्रः देवताः) यह तीन देवता अथात्‌ 
तेज जल य पृथिवी ( पुरुष प्रप्य ) पुरुषफो माप्तहोकर अथोत्‌ पुरुष .जीवात्माके 
श्रीरको प्राप्त होकर (एका एका ) एक एक (जिवृत्‌ जियृद ) तीन तीन प्रकारका 
(भबति ) होता है ( तत्‌ ) वह ( में ) मुझसे ( विजानीहि ) तू जान अथोत्‌ 
मेसे वह एक एक देवता जिवृत्‌ होता है में वणेन करताहू सुनकर उसको 
जान ( अन्नम्‌ अशिते ) पृथिवी का विकाररूप भोजन किया हुआ अन्न ( श्रिषा ) 
तीन मरकारका ( विधायेते ) होता है ( तस्य ) उसका ( यः) जो ( स्थाविष्ठः 
भाग: ) स्थुछू भाग है ( तत्पुरीष ) वह विष्ठा ( भवाति ) होता है ( यः मध्यमः ) 
मो मध्यम है ( तत्‌ मांस) वह मांस होता है ( यः अणिष्ठ: ) नो अति सूृध्ष्म- 
भाग है ( तत्‌ मनः ) वह मन होता है इत्यादि तथा नाम व रूपके व्याकरणके 
पश्चात्‌ भी त्रिवृवृकरण अतिमें वर्णित है यथा सेये देवतेमास्तिशोी 
देवता अनेन जीवेनात्मनाउठछभविश्य नामरूपे व्याकरोत्‌ 
तासाँ जिदृतं तिदृतमेकेकामकरोत्‌ अथै-से। यह देवता इन 
तीन देवताओंमें (तेन जल प्थिबीमें ) इस जीवात्मासे अनुभवेश करके 
नाम व्‌ रूपको मकट किया उन तीनमें से एक एकको त़िबृत्‌ जिवृव्‌ किया 
ऐसा जिवृत्‌ करणके पश्चात्‌ अप्नि स॒र्य चन्द्रमामें जिवृतकरणका उदाहरण दिया 
है यथा यदगे रोहित रूप तेजसस्तदूपं यच्छुछं तदपां यत्कृष्णं 
तद्न्नस्येति अरथ--अग्निका नो छाढरुप है वह तेजका है जो शुक्ल है वह जरूका 
है जो कृष्ण है वह प्रथिवीका ऐसेही सूर्य चन्द्रमा व विद्युत्‌ ( बिजुछी ) में वणन 
किया है इससे शर्रारमें त्रिवृतका कथन होनेसे व अग्नि सूंये आदियमें जिवृत्‌ होना 
कहनेसे जीवका वा किसी विशेष सिद्ध पुरुष ब्रह्म आदि जिनको भौतिक सृष्टि 
रचनेका सामथ्ये प्राप्त है उनका भी विवृत्‌ करण वे नाम थ रूपका: व्याकरण 
कमे होना संभव दै इसका उत्तर आगे सूत्रर्मे बणेन करते हैं ॥ १७ ॥ 


मांसादिभोम॑ यथाशब्दमितरयोश्व ॥१८॥ 
अनु ०-मांस आदि भोम ( भ्रूमिके विकार ) हैं जैसा शब्द 
प्रमाण हे अन्य दोके भी ( जल व तेजके भी ) हैं ॥ १८ ॥ 


१५व२ इन दोनों श्रुतियोंका अथे पूषेदी वणेन कियागया है इससे यहां विज्ञेष: पणन नहीं 
किया सेय॑ देवता इत्यादि यह भ्रति नो यहां लिखी गई है और नो पूवेही लिखीगई है दोनेंमें 
शव भेद है कि, ठसमें ईक्षा किया है इसमें उसी ईक्षा कियेहुये जिवृत करणकोी किया 
यह बेन है । 


(४०८ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भाष्य-कोई जीव वा सिद्धपुरुषका कम जिवृत्‌ करण वे नाम वे रुपका 
कमे नहीं होसक्ता केवछ आदि सधश्टिमें त्रिवृत्‌ करनेवाले परमात्माही का नाम व 
रूपका व्याकरणरूप कम है शरीरमें प्राप्त अन्नआदिका जो ज़िवृव होना कहा 
है वह त्रिवृव अन्न आदिके तीन भेद वा काये होनेको कहा है अन्य भूतमें अन्य 
भूतके मेल होने वा करनेकों तिवृत्‌ नहों कहा यथा भूमिका कार्यरूप जो अन्न 
है वह भक्षित हो उदरमें जब प्राप्त होता है: तब मांस आदि उसके विकार होते 
हैं इससे मांस आदि भमिविकार हैं यथा श्रुतिमें कहा है अन्नमशितं न्रेधा 
विधीयते इत्यादि इस पूर्वोक्तश्रुतिमं यह वर्णन है कि, भोजन किया 
हुआ अन्न तीन प्रकारका होता है उसका जो अतिस्थ॒रू भाग है वह विष्ठा 
होता है जो मध्यम भाग है वह मांस होता है जो अति सूक्ष्म भाग है 
वह मन होता है ऐसेही यथाशब्द अथोव जैसा श्रुतिमें वर्णित अन्य 
दो जो जछ व तेज हैं उनके भी काये हैं अर्थीव्‌ भमिके समान आपः पीता- 
खेधा विधी यन्‍्ते तासां यो स्थविष्ठी धातुस्तन्मूत्रं मवति यो मध्य- 
मस्तछोहित॑ योपणिषप्ठस्स प्राण: अथें-( पीता: आपः ) पिये हुये जल 
( त्रेधा विधीयन्ते ) तीन प्रकारके होते हैं ( तासां) उनमेंसे ( यः स्थविष्ठः 
धातुः) नो अतिस्थूल धातु है ( तव्‌ मूत्र भवति ) वह मत्र होता है ( ये: मध्यम: ) 
जे। मध्यम है ( तव्‌ छोहिते ) वह रुषिर होता हैं ( यः अणिष्ठ: सः प्राण: ) जो 
सूक्ष्म अंश वा धातु है वह प्राण होता है। ऐसेही भोजन से प्राप्त तेशके स्थूछ धातु 
को अस्थि मध्यमकी मजा अस्थिके भीतरका मांस व सूक्ष्म धातुको वाक होना 
कहा है ऐसा वर्णन करके फिर आंगे यह वर्णन किया है अन्नमयं हि 
सोम्य मन आपोमय; प्राणस्तेजोमयी वाकू अथ-हे सोम्य ! अन्नमय 
मन है जलमय प्राण है तेजममयी वाणी है इससे उनमेंसे एक एककों त्रिवृत्‌ 
त्रिवृत्‌ किया यह जो तिवृतकरण प्रकार कहागया है भोजन कियाहुआ 
अन्न तीन प्रकारका होता है इत्यादि इसके उदाहरण व दृष्टान्त नहीं हैं क्योंकि 
नो ऐसा मानाजाय और विद्यमान प्रत्यक्षस विदित पृथिवी जरू व तेज शुद्ध त्रिवृत्‌ 
करणसे रहित समझेमायें और इनका जो परस्परमेछ होंवे वह त्रिवृवकरण होना 
अंगीकार किया जाय तो प्रथिवी आदिके जो मांस आदि विकार कह्देगये हैं 
बह अपने कारण पृथिवी आदिके समान स्थृरू सूक्ष्म व सूक््मतर होना चाहिये 
इस युक्तिसे मन प्राण व वाक अति सूक्ष्म होनेसे तीनों तेनके विकार होना 
चाहिये ऐसा होनेमें अन्नमय मन है यह जो श्रुतिमें कहा है इसके विरुद्ध होगा 
ऐसेही अन्य विकार वा कार्यो्में विरोध माप्त होना सिद्ध होगा आादि सृष्टि आरं- 
भें पूरवेही नो प्रथिवी आदिको परमात्माने एक दूसरेमें मिश्रित करके त्रिवृत्‌ किया 
है उन जिवृवही पृथिवी आदि पुरुषमें प्राप्त हुये को भोजन कियाहुआ अन्न इत्यादि 
बाक्योंमें यह वर्भेन किया है कि, एक एकके तीन तीन मकारंके पारिणाम होते हें 


वेदान्ततत्त्वभ्फाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४०९ ) 


तेज जछू व पृथिवीका जिवृवकरण सश्सि पहिछेही होना चाहिये क्‍योंकि विना 
निबृवक्ृतहुये तेजआदि मत्यक्षके विषय व कार्यके आरंभकही नहीं होसक्ते परस्पर 
संयुक्त ही तेनआदे कार्य तत्पन्नके योग्य होते हैं उनको कार्य आरंभके योग्य 
परमात्माका करना यहीं जिवृत्‌ करण है अह्माण्डके अन्तरमें वर्तमान इवेतकेतुको 
साश्टे से पहिले हुये जिवृत्‌ करणका देखाना असंभव हे।नेसे अक्माण्डमें विद्यमान 
त्रिवृवत कृत तेन आदिकि कार्यस अग्नि आदिमें जिवृव्‌ करणकों देखाया है 
अब यह संशय है कि, जा ऐसेही होना स्वीकार किया जाय तो भी यह 
शड्ढा है कि, जो अन्नआदि तीनों में से मत्येक तेन जरू अन्नात्मक हैं अभाव 
तीनों में से एक एकमें तीनोंक अंशोंका मेल है तो अज्नमशितम आपः पीता- 
स्तेजाइशितं अग्र--भोजन किया हुआ अन्न, पिया हुआ जढ, भोजन किया 
हुआ तेज ऐसा जो कहा है इसमें अन्न जल तेज का एक एक रूपसे कहना कैसे 
होसक्ता है इसका उत्तर अगले स॒त्रमें वणैन करते हैं ॥ १८ ॥ 


वैशेष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः ॥ १९ ॥ 


अनु०-विशेष होनेसे उसका वाद है उसका वाद है॥ १९॥ 
भाष्य-भ्रमिजादिक की एक एकमें विशेष होनेसे अथोंत्‌ अधिकता होनेंसे 
उसका ( एक एक हेनेका ) अथात्‌ अन्नआदिका वाद है यह सत्य है त्िबृत्‌ 
कृत होनेसे तीनो भूत रज्ञुके लरोंके समान एक एकमें मिले वा छिपंटे हैं 
भिन्न नहीं हैं परन्तु तेनकों विशेषता अभ्रमें प्रथिवीकी अन्नमें कारण रूप जछूफी 
इस कार्यरूप जलमें हानसे तन आदि एक एकका नाम कहा जाता है और श्रतिमें 
नामका कथन है सृत्रमें उसका वाद है उसका वाद है यह दोवार कहना अध्या- 
यकी समाप्तिका सूचक है ॥ १९ ॥ 
इति अ्रीमच्छाररक्मामांसाभ्याष्ये श्रीमत्प्यारेलाछात्मजवादामण्डलान्त- 
गेततरहं|त्याख्ययामव।सिर्श्नप्रभदयालुना देशभाषया विनिर्मिते 
द्वितीयाध्यायस्य चतुथपादः समाप्तश्रायं द्वितीयोषष्यायः ॥ २ ॥ 


दि 


अथ तृतीयाध्यायप्रारंभः । 


जा «८2 « ७ 





पूवे दो अध्यायमें बह्मका निरूपण किया हे और जो जो शड्ढग उसके विषयमें 

संभव थीं उनका समाधान वर्णन करिके सिद्धान्त स्थापित किया है ओर जीवके 

स्वरुपका भी निरूपण किया है अब इस तृतीय अध्यायमें उपायरूप ब्रह्मकी 

उपासना अथौत्‌ ब्रह्मकी म्रारिरूप मोक्षके साधन का वर्णन करते हैं उस 

उपासना आरंभका अन्तरड् व मुख्य उपाय सम्पूर्ण ब्रह्मसे भिन्न बस्तुमें वेराग्य 
५१ 


(४१० ) वेदाल्तदशैनम्‌ । 


होना व माध्य ब्रह्म वस्तुमें श्रद्धा व प्रेम होना है उसके सिद्ध होनेके लिये इस 
अध्यायके मथम व द्वितीय पादमें छोकान्तरोंमें श्रमते हुये भागरित स्वप्न सुचरृप्त 
व मुच्छो अवस्थाओंको ग्राप्त जीवके अनेक दोषोंका व ब्ह्मके निर्दोष होने व 
सम्पूर्ण उत्तम गुणोंके आकर होनेका वर्णेन कियाजाता है प्रथम शरीर त्यागकर 
जो जीव अन्य शरोरकों कर्मेभनुसार धारण करों है इसमें यह विचार करने 
योग्य है कि अन्य देहकी उत्पत्तिके कारण जो भूत हैं उन भृतसूक्ष्मों सहित जीव दे- 
हसे गमन करता है अथवा जीव मात्र ही गमन करता है प्रथम ऐसा विदित होता 
है कि नहां जहां जीव जाता है वहां सर्वनत्न भृत सूक्ष्म सुलभ व भाप्त हैं जी- 
वके साथ भूतोंके जानेकी आवश्यकता नहीं है परन्तु यह सिद्धान्त नहीं है इसका 
सिद्धान्त यह वर्णन किया है । 


तदन्तरप्रतिपत्तो रंहति सम्परिष्वक्तः 
प्रश्ननिरुपणाभ्यास्ध ॥ १॥ 


अनु ०-उससे ( शरीरसे ) अन्तर प्राप्त होनेमे मिलाहुआ 
जाता हे प्रश्न व निरुपणसे अथात्‌ प्रश्न व उत्तरसे ॥ १॥ 


भाष्य-उस टब्दसे प्र्वमें नो मूर्तिशब्द कहागया है उसको ग्रहण किया 
है मृतिशब्द्स देहके कहनेका अभिप्राय है इसस स॒त्रका अर्थ यह है कि, देह 
त्यागकर देह|न्तरको गमन करनेमें भर्थाव्‌ अन्य देहके लिये मीबके गमन में 
मिलाहुआ अथोव भृतसुक्ष्मोंसे मिठाहुआ जीव जाता है किस ममाणसे प्रश्न व 
निरूपणसे अरथोव प्रश्न निरूपणविषयक उत्तरसे यह सत्रका अथे है इसका विशेष 
व्याख्यान यह है कि, छान्‍्दाग्य उपनिषद्र्मे यह कथा है कि, रवेतकेतु पश्चालोंका 
सभामें गये वहां प्रवाहणने श्रेतुकेतुसे यह कहा कि, तुम्हारे पिताने तुमको 
शिक्षा किया है तो तुम हमारे प्रश्नोंका उत्तर देव कि, इस छोकसे जो जीव 
जाते हैं फिर मैसे वह आते हैं | देवयान व पितृयाण मागे जिनसे जीव जाते हैं 
इस लोककों जिसमें प्राप्त होकर फिर छोट आंते हैं जानते हों यह चार परश्नकरके 
पांचवां प्रश्न यह किया है वेत्थ यथा पंचम्यामाहुतावापः पुरुषजच- 
सो भवन्ति अथे-( यथा ) जैसे ( पश्चम्याम्‌ आहुतों ) पांचवी भाहुतिमें 
( आपः ) जल ( पृरुषपचसः भवन्ति ) पुरुष नाम से वाच्य होते हैं ( वेत्य ) 
जानते हों पश्न सुनकर इवेतकतुन कहा भगवन्‌ में नहीं जानता प्रवाहणने कहां 
कि. जो तुम मेरें मश्नोंको नहीं जानते तो तुझारे पिताने क्या उपदेश किया है यह 
सुनकर इवेतकेतु पिताके पास जाकर प्रश्नोंको कहा पिताने कहा कि, इन प्रश्नोंका 
उत्तर में भी नहीं जानता यह कहकर मवाहणके पास जाकर उक्त मश्नोंकी गिज्ञासा 
की मवाहणने बहुत काछूतक ठदराकर जीबके गमसन आगमनपिषयक अपने मश्रों 


वेदान्ततस्वप्रकाश्ममाषाभाष्यसमेतव्‌ 4 (४११ ) 


का उत्तर आपही वर्णन किया पांचवे प्रश्नके ठत्तर बणन करनेमें रूपकर्से 
युदोकको अग्नि वणेन करके युछोकरूप अभ्रिमें इस म्कारसे आहुतिको वर्णन 
किया है तेस्मिन्नेतस्मिन्नभो देवा: श्रद्धां छुद्दाति तस्या आहुतेः सो मो 
राजा संभवति अय-( तस्मिन्‌ एतस्मिन्‌ अग्नो ) उस इस अभ्रिमें झुठोक 
अग्नेनें ( देवाः ) देवता अथौद्‌ प्राण ( श्रद्धां ) श्रद्धाको अथीत्‌ जीवके साथ 
गये हुये भूत सूक्ष्म भवस्थाविशेषकों ( जुद्बति ) हवन करते हैं अथौव छोडते हैं 
( तस्याः आाहुतेः ) उस आहुतिसे ( सोमो राजा संभवति ) सोम राना होता है 
अर्थाद्‌ सोमराना नामसे वाच्य अमृतमय दिव्यदेह रूपसे परिणमित होता है 
कमेंके क्षय होनेपर उसके फिर पृथिवाीमें छोटकर आनेके क्रम वणेनमें ऐसेही 
अभिरुप से कद्देगये पर्जेन्य ( मेष ) में आहुतिको इस प्रकारसे वर्णन किया है 
कि, इस मेघरूप अप्रिमें देवता ( म्राण ) सोमराजाको अर्थाव्‌ अमृतमय देह- 
का हबनकरते अर्थाव्‌ छोड़ते वा डाछते हैं. वह अम्ृतमय देह वर्षारूप होता है 
पृथिवी रूप अभ्रिमें देवता वृष्टिको हवन करते हैं उस वृश्रिप आहुति से अन्न 
होता है पुरुष रूप अग्निमें देवता अन्नको हवन करते हैं उस आहुति से ( रंतः सम्भ- 
वति ) वीये द्वोता है पांचवे ख्रीरूप अभिमें देवता वीयेकी हवन करते हैं उस 
आहुति से वा आहुतिका गभे होता है इस ग्रकारसे पांचवी आहुतिमें जरू 
पुरुष नाम से बाच्य होते हैं इस प्रकारसे मश्न व उत्तर से यह बिद्त होता है 
कि, जीव देहके देतु भूतसूक्ष्म सहित देह त्यागकर जाता है अब यह शंका 
है कि, जो जरु ही पुरुषबाच्य ( पुरुष नाम से बाच्य ) होते हैं तो 
शरीरस नाते हये जीवात्माके साथ जछौं मात्रका जाना अतीत होता है 
अन्य भूृतसृक्ष्मों का मे होना क्‍यों कहा जाता है अब इसका उत्तर वन 
करते हैं ॥ १ ॥ 


ज्यात्मकतात्तु भूयसत्वात्‌ ॥ २ ॥ 


अनु०-तयात्मक होनेसे (तीनोंयुक्त स्वरूप होनेसे ) तो 
अधिकतासे ॥ २॥ 


भाष्य-व््यात्मक होनेसे तो शट्ढाग युक्त नहीं है अधिकतासे अप्नाभका 
कथन है यह सूत्रका आशय है तौशब्द शकाके निषेषके लिये कद्दा है इससे 
शब्डूव युक्त नहीं है यह अथे ग्रहण किया गया है और आप ( जरू ) का कथन 
है अधिकतासे यह देेतु है विशेष व्याख्यान यह है कि, जिवृतकरण श्रुतिसे 
एक एक भूत तेज अंप ( जरछू ) अन्न ( प्रथिवी ) में परस्परका मेछ होनेसे 


8 कर 


भत्येकमें तीनों हैं इससे मत्येक आत्मक हैं अपके भी न्यात्मक दोनेसे अपमें 
१ यह गमन आगमन छुभकर्म करनेवाले प्राणियोके विषयमें समझना चाहिये। 


( ४१६ ) वेदान्तदकेनम्‌ । 


तेज अन्न भी अवश्य अद्ञीकार करना चाहिये इससे सब भूतसूक्ष्मों 
सहित जीवका समन कहनेमें दोष नहीं है सब व्यात्मक हैं तो आप 
पुरुषवाच्य होते हैं ऐसा फेवड आपही ( जलूही ) को क्यों कहा है 
इस शड्रके समाधानके लिये अधिकतासे यह हेतु वणेन किया है अथोव्‌ अन्य 
भूतोंकी अपेक्षा सब देहोंमें रस रुचिर बीये अपमय ( जछूमय ) द्ववद्वव्यकी 
अधिकता है जो यह कहानाय कि, पृषिवी घातुकी भी देहमें अधिकता देखी 
जाती है तौ यह श्र युक्त नहीं है तेन व अन्नकी अपेक्षा अपहीकी अधिकता 
सिद्ध होगी क्‍यों कि, देहके बीम जो शुक्र ( पुरुषका वीये ) शोणित ( खीका 
वीये रूप रुषिर ) है उनमें अपदीकी अधिकता ज्ञात होती है इससे अधिकतासे 
अपनामका कथन है ॥ २ ॥ 


प्राणगतेश्व ॥ ३ ॥ 
अनु ०-प्राणोंकी गतिसे भी ॥ ३ ॥ 


भाष्य-प्राणोंकी गति वर्णेनसे भी भूत सूक्ष्मों सहित जीवका जाना सिद्ध 
होता है अथोत्‌ नीवकी गति वर्णन में यह श्रुति है तमुत्कामन्तं प्राणो5$ठ- 
ऋामति प्राणमज्ञक्रामन्तं सबें प्राणा अलुक्रामन्ति अर्थ-उस शरीरकों 
त्यागकर गमन करते हुये जीवके पीछे प्राण अथोत्‌ मुख्य प्राण गमन करता है 
और गमन करते हुये माणके पीछे सब माण ( इन्द्रिय ) गमन करते हैं इस 
प्रकार से भराणकी गति सुननेसे और विना आश्रय ग्राणोंकी गति संभव न 
होनेसे माणोके आश्रय भूतसूक्ष्म जीवके साथ अवश्य जते हैं यह निश्चित होता है 
क्योंकि बिना आश्रय प्राण, न कहीं जाते व स्थित होते हैं न जासक्ते व स्थित 
होसक्ते हैं भूतोंकी गति सिद्ध होनेसे भूतेंकि अन्तगत अप ( जरू ) की गति सिद्ध 
होती है ॥ ३ ॥ 


अग्न्यादिगतिश्र॒तेरिति चेन्न भाक्तत्वात्‌ ॥ ४॥ 


अनु०-अग्निआदिकों में प्राप्तिश्ुतिसि यह कहा जाय नहीं 
भाक्त होनेसे ॥ ४ ॥ 

भाष्य-मरणकाछमें मरनेवाठें जीवके वाकुआदे अग्निजादिमें रूयकों 
माप्त होते हैं यह श्रुतिसे सिद्ध होता है यथा यत्रास्‍्य पुरुषस्य सृतस्या- 
पिं वागप्योति वाल प्राणश्रक्षुरादित्यम्‌ इत्यादि अभथै--€ यत्न ) जिसमें 
भर्थात्‌ मिस मरणसमयर्में ( अस्य मृतस्य पुरुषस्य ) इस मरेहुये पुरुषकी 
( वाकू ) वाणी (अग्रिम अप्येति ) अभिको माप्त होती है अर्थाव अभ्िमें छय द्वोती 
है ( माणः ) माण ( वात ) वायुको माप्त होता है (चथ्लु: ) नेत्र ( आदैत्यम ) 
सू्य्यकी प्राप्त होते हैं वाकआदिकोंका अप्निआादिमें प्राप्त होना वा छय 


बेदान्ततत्त्वम्रकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ | (४१३:) 


होना अतिसे सिद्ध होनेसे जीवके साथ श्राणोंका जाना कहना यथावे 
नहीं है क्‍योंकि, जब अभिभादिमें वाकूआदे प्राण लीन होगये जीबके साथ 
जनिको न रहे तब भीवके साथ गमन कहना कैसे युक्त होसक्ता है जो यह कहा 
जाय अर्थोद्‌ ऐसी शड्ढग होवे तो इसका उत्तर यह है नहीं भाक्त होनेस अथोत्‌ आभि- 
आदेमें माप्त होना जो कहा हे यह कहना भाक्त है अथाव्‌ गौण है मुरूय अर्थसे यह 
नहीं कहा भाक्त कथन द्वोनेसे शंकायुक्त नहीं है कैसा भाक्त है जैसा कि, 
इस अ्रतिमें. बणेन है ओषधीलॉमानि वनस्पतीन केशाः अथे-( ढो- 
मानि ) रोमे ( ओषधीः अर्थाव्‌ औषधीः अपियन्ति ) औषधियोंको प्राप्त होते हैं 
( केशाः ) केश ( वनस्पतीन्‌ ) बनस्पतियोंको प्राप्त होते हैं रोम व केशोंका 
औषधि व वनस्पतियोंमें नाना असंभव है इससे गौण अथ से जाना कहा है 
आशय इसका यह है कि, मरण काठलमें छोम अभिमानी देवता छोम अभिमानको 
छोडकर औषधि अभिमानी देवता में जाकर भाप्त होता है केवछ औषधि अभिमानी 
होता है इत्यादि ऐसेही वाकूअभिमानी वाकुअभिमानका छोडकर केवल अम्नित्वका 
अभिमानी द्वोता है इत्यादि समझना चाहिये ॥ ४ ॥ 


प्रथमे5श्रवणादितिचेन्न ता एव द्यपपत्तेः ॥ ५ ॥ 


अनु*-प्रथममें न सुननेसे यह कहाज|य नहीं वेही सिद्ध 
होनेसे ॥ ५ ॥ 


भाष्य-जो यह शड्ढत हो कि, प्रथम होममें अर्थोव्‌ द्ुुलोक आभ्रमें होमकरनेके 
वर्णनमें श्रद्धा को हवनकरना कहा है अप ( जरू ) को होमके योग्य नहीं कहा 
श्रद्धा जीवके मनकी वृत्तिविशेषकों कहते हैं इससे जरू होमकें योग्य नहीं है तो 
एसी श्ढग युक्त नहीं है क्‍यों युक्त नहीं है वेही अर्थात जलही श्रद्धा शब्दसे 
कहे गये हैं यह प्रश्न व उत्तर से सिद्ध होनेसे क्‍यों कि यह प्रश्न हे वेत्थ यथा 
पश्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसो भवानित अर्थ-नैसे पांचवीं आहुतिमें 
आप ( जऊ ) पुरुष नाम से वाच्य होते हैं जानते हों इसके उत्तर में प्रथम ही 
श्रद्धाको घुलेकमें होम करने योग्य कहा है जो उत्तर में श्रद्धा शब्द्स अपका 
कहना न माना जाय तो मश्न अन्य व उत्तर अन्य होनेसे असद्भत होगा पांचवीं 
भाहुति में अप ( जरू ) पुरुष वाच्य होते हैं यह उत्तर जो निगमन ( अंत 
सिद्धान्तरुप ) हैं श्रद्धाका अपही होना सिद्ध करता है क्योंकि जानते हो केस 
पांचवीं आहुतिमें आप पुरुषवाच्य होते हैं इस मकारसे अपोके पुरुष होनेके 
भकारका प्रश्न करिके उसीके उत्तर वर्णनकरनेमें श्रद्धा सोमराजा वर्षो 
अन्न व वीये व गर्भ रूपसे अपोंका ( जढोंका ) परिणाम ही कहकर आप पुरुष- 
शब्द वाच्य होते हैं. यह सिद्धान्त में कहा है इससे श्रद्धा में शब्द श्रुतिमें नछहीका 


(४१४ ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


वाचक है अन्यथा पश्न व उत्तरकी संगति नहीं होसक्ती और श्रद्धाशब्द का अप भर्थेमें 
वाच्य द्ोनेका वैदिक मयोगभी देखा जाता है यथ। श्रद्धा वा आप: गर्थ-भरद्धा नि - 
यसे जछू है तथा भ्रद्धा सारूप्यं गच्छन्त्यापो देशबीजभूताः अपे-( देहबीज- 
भूताः आपः ) देहके बीनरूप आप अर्थोद्‌ नल ( श्रद्धासारुप्य ) श्रद्धाकी सरूपताको 
( गच्छन्ति ) माप्त होते हैं अथीव्‌ श्रद्धाह रूप होते हें इससे अन्यभूतों मिश्रित 
जछसि मिछाहुआ जीव जाता है यह सिद्ध है ॥ ५ ॥ 


अश्वतत्वादिति चेन्नेष्ठादिकारिणां प्रतीतेः ॥ ६ ॥ 
अनु०-श्रुत न होनेसे जो यह शड्भाकी नाय, नहीं, इृष्टआादि 
कारियोंकी प्रतीतिसि ॥ ६ ॥ 


आष्य-अन्य भूत: व नलेसंयुक्त जीव जाता है जो ऐसा कहनेमें नीव 
नाम श्रुत न होनेसे ( न सुननेसे ) अन्य भूत व जलछोंसहित जीव नहीं जाता यह 
शंका की जाय अथौव्‌ जीव भूतोंसे मिझछाहुआ जाता है ऐसा नीवका नाम 
श्रुतिमें नहीं कहा नीवका नाम श्रुत न होनेसे जीव मिछा हुआ जाता है यह धिद्ध 
नहीं होता जो यह शड्व की जाय तो इसका उत्तर यह है नहीं इष्ट आदि कारि- 
योंकी मतीतिसे अर्थात्‌ इसी प्रकरणमें जिसमें पांचवीं आहुर्तिमं अपोंका पुरुष 
बाच्य होना कहा है आंगे यह वर्णन किया हैं कि, जो बअह्मज्ञानरहित उत्तम- 
कमे करनेवाले हैं वह झलोंककों प्राप्त होकर सोमराजा होते हैं पुण्य कर्मोंके क्षय 
होनेपर फिर गर्भको प्राप्त होते हैं यथा यह वाक्यहै य इसे ग्रामे इष्टापूर्से द्‌- 
तसमित्युपासते ते धूममभिसम्भवान्ति अथे--( ये इमे ) नो यह ( ग्रामे ) गृहस्थ 
( हृष्ट ) अभिहोश्नजादि यज्ञकर्म ( पूत्त ) बापी कूप तड़ाग आरामआदे बनाना 
( दत्ते ) यथाशक्ति द्रव्य देना ( इति ) इस प्रकारके आचरणोंको ( उपासते ) 
सेवन करते दें अथोत्‌ करते हैं ( ते ) वे पुरुष ( घूमम्‌ अभिसम्भवन्ति ) धूमके 
सन्मुख माप्त होते हैं अथीत्‌ मरणकालमें धूमअभिमानी देवताको प्राप्त होते हैं 
यहांसि आरंभ करके रात्रि पक्षतंदिअभिमानी देवताओंकों प्राप्त होना कहकर 
ऐसा बणेन किया है पितलोकादाकाशमाकाशाअन्द्रम समेष 
सोमो राजा तदेवानामन्नं ते देवा भक्षयन्ति तस्मिन्याव- 
त्सम्पातमुषित्वाथेतमध्वान पुनर्निवर्तत्ते, यो यो हान्नमत्ति 
या यो योनो रेतस्सिश्वति तद्गूय एवं भवाति अथैे-( पितृलोकाद 
आकाश ) पितृलोकसे आकाशको ( आकाशात्‌ चन्द्रससम्‌ ) आकाशसे चन्द्रमको 
प्राप्त होते हैं (एपः सोमे राजा ) ये सोम राजा होते हैं अथाव्‌ यह दृश्यमान चन्द्र 
माके मण्डल में प्राप्त होते हैं ( तव्‌ देवानाम्‌ अन्नम्‌ ) वह देवताओंका अन्न होता है 
( त॑ ) उसको ( देवाः अक्षयंति ) देवता भक्षण करते हैं ( तस्मिन्‌ ) उभ्षमें 

१ भ्राम झब्द यहां गृहस्थ वाचक है वानप्रस्थ व संन्यासियोका बन विज्लेषण है ऐसेही 
गृहस्थोंका ग्रामवासी होनेसे ग्रामझ्ब्दसे ग्रृहस्थको स़चित किया है । 


. वैदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४१५ ) 


: ( यावद्‌ सम्पातं ) जबतक पतित नहीं होता भथौत्‌ जबतक पुण्य क्षय होनेसे 
वहां से पतित नहीं होता तबतक ( उपित्वा ) रहकर ( अथ एतम्‌ अध्यानम ) 
उसके उपरान्त इसी माग से (पुनः निवर्तन्ते ) फिर आते हैं अथोत छौय्ते हैं 
(यः यः ) जो जो ( अन्नग अत्ति ) अन्नको खाताहे (यः यः) जोजों 
( योनौ ) योनिमें ( रेतः ) वीगैकी ( सिश्वति ) सींचता है ( तत भूय एव)वह 
फिरभी ( भवति ) होताहे अथोत्‌ वीयेरूपसे उसके अवयव योनिमें माप्तदोकर पुत्ररुपसे 
फिर शरीर अंशमें उत्पन्न होता है यहां भी इस वाक्यमें ग्युछोकर्में श्रद्धाको 
हवन करते हैं उस आहुतिसे सोमराजा होता है यह कहा है एकहदी अय॑ द्वोनेंसे 
अद्धाअवस्थारूप विशेषदेहको प्राप्त सोमरूप देहविशिष्ट होता है यह कहना 
सिद्ध होता है देह शब्द नीवफा विशेषणरूप होनेसे विशेष्य मीवहीमें सम्बेधको 
प्राप्त व घटित होता है इससे भूतोंसे मिछाहुआ जीव भाताहे यह सिद्ध हो है 
अब यह शंका है कि, उसको देवता भक्षण करते हैं ऐसा कहनेसे सोमराना 
जीवका होना संभव नहीं है क्योंकि जीव भक्षणीय ( भक्षणके योग्य ) पदार्थ 
नहीं है इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ६ ॥ 


भाक्त वाध्नात्मवित्त्वात्‌ तथा हि दशैेयति ॥७॥ 
अनु०-भाक्तही है आत्मांके जाननेवाले न होंनेंस वेसेही 
श्रुतिदेखाती है अथोत्‌ वणेन करती है॥ ७ ॥ 


भाष्य-रृश्कारियोंको जो अन्न व देवताओंसे भक्ष्य कहा है वह भाक्त 
( गोण ) अथे से कहा है मुख्य अथे से नहीं कहा, मुख्य अथैसे भक्ष्य व अन्न 
होनेमें श्रुतिमें स्वगेका मो यजेल अथे-स्वर्गकी इच्छा करनेवाला यजन करे 
इत्यादि जो। उपदेश हैं यह सब मिथ्या होनायँगे क्योंकि जो आपही भक्षित 
होगया वह सुखभोग नहीं करसक्ता इससे चन्द्रमण्डढमें इृष्टकारियोंको उपभोग 
न होगा उपभोगके अभावमें इश्कारी किस प्रयोजनके लिये यज्ञआादि 
पुण्य कमे करनेमें पारेश्रम करेंगे इससे भक्षण का अर्थ यहां भोग व अन्न 
शब्दका अयथे भोग्य पदाथे का ग्राह्म है यथा इस वाक्यमें कहा है राज्ञां 
विशोष्त्न॑ पशवोन्न॑ विश्ञां अये-( विशः ) वैद्यनन (राज्ञाम्‌ अन्नम्‌ ) 
राजाओंके अन्न है ( पशवः ) पशु ( विश्वां) वेश्सोंके अन्न है अन्न कहनेका 
अभिमाय भोग्य पदार्थका है अन्नके भोगसे शरीरको सुख होता है वेश्य वा 
प्रजाओंसे करआदिदारा भाप्त उनके धन व उनकी सेवासे राजाको सुख माप्त होता 
है इससे वैद्य राजाके भोग्यपदार्थ होनेसे अन्नशब्दसे कह्देगये हैं ऐसेही भोगमें 
सुखदायक व उपयोगी होनेसे पशुओंफोी वेहयोंका अन्न होना कहा है क्योंकि 
पशु वाणिज्य कृषि व्यापार तथा दुग्ध दृधि भोग्य पदार्थ मात्र होनेके हेतु होनेसे 


( ४१६ ) वेदास्तदर्शनम । 


उनके उपयोगी होते हैं इसी भकारसे दृष्ट ल्री पुत्र मित्रके समान गुण भावफों 
प्राप्त इृष्कारियोंके खाथ जो देवताओंका सुख भोग व बिहार होता है वही 
भक्षण शब्दसे बक्से प्रयोजन है मोदकआदिके समान चाबने व निगछनेसे 
अयोजन नहीं है देवताओंके भक्षण आदिका निषेध श्रुतिवाक्‍्यहीसे सिद्ध है भ्रति 
यह है न देवा अश्वन्ति न पिवन्त्येतदेवासूतं दृ्ा तृप्यन्ति अथ- 
( देवाः ) देवता ( न अश्नन्ति ) नखाते हैं ( न पिबन्ति ) न पीते हैं ( एतव्‌ 
अमृतम्‌ एवं ) इस अमृतद्दीको ( दृष्टा ) देखकर ( तृप्यन्ति ) तृप्त होते हैं इससे इष्ट- 
मित्र आदिके समान धर्मवाले इश्कारियोंसे सुखढाम करनेसे इष्टकारियॉको 
देवता भोगकरते हैं यही अर्थ ग्राव्य है जेसे वेश्यमादि मजा जो 
राजाके भोग्य हैं उनसे राजाकों तथा राजाकी रक्षा व राजाके उत्तम नियमों 
से उनको दोनों को सुख भाप्त होता है ऐसे ही अन्य दृशन्तोंमें भोक्ता व भाग्य 
दोनेंका सख होना समझना चाहिये ऐसे ही देवताओंके साथ सुख भोग म्ाप्त होनेसे 
इश्कारियोंके पृण्य कर्म करने व स्वगे फलफी इच्छा करने में कोई दोष नहीं दे 
आत्मविद न होनेसे अर्थात्‌ आत्मज्ञ न होनेसे इष्टकारी देवताओंके ठपभोग्य 
होते हैं यद्यपि चन्द्रछाक आदिकी प्राप्ति पुरुषार्थ नहीं हे जबतक आत्मज्ञान 
नहीं होता तबतक पुरुषार्थ सिद्ध नहीं होता तथापि जो आत्मज्ञानरहित हैं 
उनकी श्रद्धा व रुचि होनेके लिये चन्द्रकछोकआदिकी ग्राप्ति फडकों वर्णन किया है 
विना परमात्माके ज्ञान व उपासना अन्य देवता का उपासनाको न्यून श्रुतिमें 
वर्णन किया है इससे आत्मज्ञान ही मुख्य पृरुषाथरूप है यथा यह श्रति है 
योपन्यां देवताझुपास्तेल्‍्योसावन्योपहमस्मीति न स वेद यथा 
पशुरेवं स देवानाम अथ-( यः) जो ( अन्यां देवतां ) अन्य देवताकों 
( उपास्ते ) उपासन करता है अत्यन्त भ्रम व समाधिमें मम्न हो अथवा एक हैँ 
जाति द्रव्यभावसे अपनेको व ब्ह्मकी एक नहीं जानता ( असो अन्यः अहम अन्य: 
अस्मि इति ) यह परमात्मा अन्य है में अन्य हूँ ऐसा ध्येय ब्रह्म व अपनेमें भद्‌ जान- 
ताहै ( सः ) वह ( न वेद ) नहीं जानता है अज्ञान है और ( यथा पदुः ) मैसे 
पञ्मु ( एवं ) ऐसेही ( देवानां सः ) देवताओंके बीचमें वह होता है इसमका- 
रसे पशुवव्‌ देवताओंका उपकरण होना श्रुतिमें कहा है इससे इष्टकारी 
देवताओंके भोग्य होते हैं अन्य अथ देवताओं में पशु होनेका यह भी 
होता है कि, देवताओंके मध्यमें अथोत्‌ विद्धानोंके मध्यमें आत्मकज्ञान- 
रहित इृष्टकारी पशुके समान होता है अन्य श्षतिमें चन्द्रमण्डलमें भोग 
होना वर्णन किया है यथा स सोमलोके भूतिमलुभूय पुनराव- 
लेते अथे-( सः ) वह इशष्टकारी ( सोमछोके ) चन्द्रकोकमें ( भूतिं ) 
ऐश्वयेफों ( अनुभूय ) गराप्त होकर ( पुनः आवतते ) फिर पृथिबीछोकमें आता है 
इस मकारसे इशकारियोंको देवताओंके साथ वासकरतेहुये भोग माप्त होता 


बदास्ततस्वधकाशमावाभाध्यससैसम | (४१७ ) 


श्रुतिमें वर्णित है इससे भक्षण व अन्न भाक्त होनेसे शड्ग युक नहीं है शष्टकारा 
जीवोंका अन्य भूत व जलोँसे मिलछाहुआ जाना सिद्ध व युक्त है ॥ ७ ॥ 


कर्मसंस्कार युक्त जीवके आगमन वर्णनमें सू० < से ११ 
तक अधि० २। 


कृतात्ययेडनुशयवान दृष्टस्मृतिभ्यां यथे- 
तमनेव च ॥ ८ ॥ 

अनु०-कृतके विनाशमें अनुशयवान्‌ ( कमंसंस्कारयुक्त ) 
आता है दृष्ट ( श्रुति ) व स्मृतिसे, जेसा गया वेसा नहीं भी॥८॥ 

माष्य-इृष्टफारी धूमआादे मार्गेसे पितयानसे चन्द्रमण्डलमें नाकर भोगाकों 
भोग कररतेहये पृण्यक्षय होनेतक रहते हैं फिर उसी मागंसे पतित होते हैं 
यह श्रुतिमें कहा है इसमें यह निश्चय होना चाहिये कि, कुछ कर्म शेष रहते हैं. तब 
जीव चन्द्र छोक से भूलॉकर्मे आता है अथवा सम्पूर्ण कर्मोंके क्षय होंनेपर 
कम क्षय होनेतक रहना कहनेसे यह विद्त होता है कि, सम्पूणण कर्मोंके क्षय 
होनेतक चन्द्रमण्डछ में वास करता है कोई कमे शेष नहीं रहता तब वहां से 
जाता है परन्तु बिना कर्म भूछोक में जन्‍म लेना व बिना कारण सुख दुःख भोग 
फरना भी संभव नहीं होता इससे दोमेंसे एक निश्चित न होनेसे संशय होता हूं 
इसके सिद्धान्त में सूत्रमें यह कहा है कि, कृतके विनाशमें भर्थाव्‌ (कित्रे हुये 
पृण्यकर्मके नाश होने में अनुशयवान्‌ ( शेषकर्म संस्कारयुक्त ) आता है किस हेत 
वा म्रमाण से ऐसा सिद्ध द्ोता है दृष्ट व स्मृति से अर्थात श्रुति व स्मृति से 
श्रुति यह है सद्य इदह रमणीयचरणा अभ्याशो ह यत्ते रमणीयां 
योनिमापदेरन्‌ ब्राह्मणयोनि क्षत्रिययोर्िं वेश्ययोनि वा अस 
य हृह कपूयचरणा अंभ्याजो ह यत्ते कपूर्या योनिमांपथेरन 
भयोनि वा सूकरयोनि वा चण्डालयोनि वेति अथे-( तवकोःपैः 
तेषां ) डनमेंस अथोत्‌ अनुशायियों में से (ये ) जो ( इद् अभ्याशः ) इस 
छोकमे आनेवाले हैं ( ते ) वे (यद्‌ रमणीयचरणाः ) जो पुण्य कमे करनेवालि हैं 
तो ( रमणीयां योनि ) उत्तम योगिको ( आपयेरन ) भाप्त हेंगे वा माप्त होते हैं 


१ अभि आइ्‌ पूर्वक अक्षड़ब्याप्ती इस धातुका अभ्यास होता है यहां अभ्यागन्तारः 
यह अधे ग्रहण कियामाता है कोई आचाये अम्याक्षक्षब्दका अथे जीप ही कोई अवश्य 
ही यह अथे ग्रहण करते हैं यह अथे भी इस अभिप्रायसे कि, पण्य क्षीण होने पर 
झीमरही श छोक में आंत हैं वा अवश्य ही संस्कार अनुप्तार सुयोनि वा कुपोनि को भाप्त होते 

ज्राह्म है । 

२ यहां क्रियापदमें वैदिक प्रयोग होनेसे छकारका ब्यत्यय है । 

ध्द्दे्‌ 


(४१८ ) वेदान्तदशनम । 


अर्थात्‌ ( ब्राह्मणयोनि क्षत्रिययोनिं वेश्ययोनें ) अ्षणयोनिको क्षत्रिययोनिकों 
अथवा वैश्ययोनिको प्राप्त होते हैं ( अथ ये ) ओर जो ( इह अभ्याशः ) इस 
छोकमें आनेवाले हैं (ते यत्‌ ) वे यादि ( कपूयचरणाः ) पाप आचरणदवाढे हैं 
तो ( कपूयां योनि ) निकृष्ट योनिको ( आपस्ेरन )माप्त होते हैं अर्थीत्‌ ( श्वयो- 
नें वा श्करयोनिं वा चण्डाल्योनिं ) कुत्ताकी योनिको वा शूकर योनिको वा 
चण्डालयोनिको माप्त होते हैं सुयोनि व कुयोनिमें जन्‍म ही होनेसे माणियोंके 
उत्तम व निकृष्ट भोग होनेका विभाग देखा जाता है विना हेतु अर्थीव्‌ कारण 
विशेष विभाग (भेद) होना अयुक्त व असंभव है इससे कर्मोंका शेष रहना न्‍्यायसे 
भी सिद्ध होता है जो कमैक्षय होनेतक रहना कहा है उसका आशय यह है 
कि, चन्द्रमण्डलमें रहनेके योग्य जो पुण्य है उसके क्षय होने तक रहता है उप- 
रान्त वहां रहनेके योग्य न रहनेसे पतित होता है स्मृतिम अनुशयवानका 
इस छोकमें आना व उत्पन्न होता कहा है यथा वर्णाश्रमाध्व स्वकमनिष्ठाः 

प्रेत्य कमंफलमलुभूय ततः छोषेण विशिष्टदेशजातिकुलरूपायुः 
श्रुतवित्तवत्तसुखमेध तो हि जन्म प्रतिपय्यते अब-( वर्णा; आश्रमाः 
अथाव्‌ आश्रमिणः ) वर्ण व आश्रमवाले ( स्वकर्मनेष्टा; ) अपने कर्ममें निष्ठ 
अथौव्‌ आरूढ ( प्रेत्य ) मरकर ( कर्मफलछं ) कमफलछको ( अनुभूय ) भोग 
करेके ( ततः ) वहांसे भोगके पश्चात्‌ ( शषेण ) शेषसे अथीव्‌ रहे हुये 
कर्मसे ( विशिष्ट देशनातिकुछरूपायु:श्रतवित्तवृत्तमुखमेंघसः ) विशेषता युक्त 
देश जाति कुछ रूप भायु श्रुत अथीव्‌ ज्ञान धन वृत्त अर्थात्‌ आचार सुख 
ब बुद्धि ये गुण जिनमें हैं ऐसे ( जन्म मतिपद्ंते ) जन्‍्मको माप्त ोते हैं । 
शेष कर्म जो कहा है उससे यह अभिषाय नहीं है कि. जिन पृण्यकर्मोंस चन्द्रमा 
के मण्डढमें प्राप्त हुआ उनमें शेष रहगये क्योंकि ऐसा होनेंमें पप व पुण्य 
भेदसे उत्तम मध्यम व निकृष्ट योनियोंमें नो उत्पन्न होना श्रुत्तिमें वर्णित हैं 
वह मिथ्या इससे अन्य शुभ व अशुभ कर्मोंका संस्कार मानना चाहिये आरंभको 
प्रापहुये कम फछके समाप्त होने व अन्य कर्म फल के आरंभ न होनेकी मरण कहते हैं अब 
इसमें यह संशय है कि. संचित म्रारब्ध व क्रियमाण कममोंके संस्कारसे अनेक 
कमेफल भोग्य होनेकी शेष बने रहते हैं इससे जब एक आरब्ध कमे फछभोग 
समाप्त होने शीघ्र दी दूसरका आरंभ होजाना चाहिये मरण न होता चाहिये 
इसका उत्तर यह है कि, अनेक विरुद्ध कर्मोके फोंका एकछाथ आरंभ होना 
संभव न होनेसे बलवान्‌ कर्मसे न्‍्यून कम रोकको प्राप्त होता है इसस उसकी 
भवृत्ति नहीं होती और न यह कहानाय रुक्ता है कि, अनेक कर्म एकही मरण 
कालमें एक साथ प्रकट होकर एक जातिको आरंभ करते हैं क्‍योंकि, भिन्न रे 
कर्मोके अनुसार प्रथक्‌ पृथक फल प्राप्त होते हैं सबका एक ही फछ हवा सेभव 
नहीं है। न यह कहना युक्त है कि, मरणमें कुछ कर्मोकी अभिव्यक्ति ( मक« 


बेदान्ततरव॒भकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४१९ ) 


टता ) होती है और दुर्बक कम नष्ट होगाते हैं क्योंकि, अह्मशानरहित होनेमें बिना 
भोग कर्मका नाश नहीं होता अर्थात्‌ केवछ यथार्थ अक्षज्ञान ही होनेसे कमका क्षय 
होता है और किसी अवस्थामें किसी उपायसे नहीं होता इससे करमसस्कार शेष 
रहना और कम अनुशयवान्‌ अर्थात्‌ शेष कमेसेयुक्त जीव भूछोकर्म आते हैं जैसा 
जाता है इसी प्रकारसे आना और ऐसा नहीं भे कहनेका आशय यह है कि,भारोहण 
( ऊपरजाना ) धूम रात्रि अपरपक्ष दक्षियायन षण्मास पितृलोंक आकाश 
चन्द्रमाके कमसे होता है और अवरोहण (नीच उतरना ) चन्द्रमाके 
स्थानसे आकाश वायु धूम अश्र मेष क्रमसे होता है आकाशसे अवरोहण होनेसे 
वायुभादिको प्रामिसे इसी प्रकारसे है पितृठोकआदिकी भराप्ति न होनेसे ऐसा 
नहीं भीहै ॥ ८ ॥ 


चरणादिति चेन्नोपलक्षणार्थति कार्ष्णाजिनिः ॥ ९॥ 


अनु *-चरण कहनेसे जो यह शड्ढा कीजाय नहीं उपलक्षणके 
अथ है यह काण्णीनाने मानते है ॥ ९ ॥ 


भाष्य-रमणीयचरणा; कंपूयचरणाः एपा नो श्रतिम कहा है इसमें चरण 
शब्द कहनेसे पुण्य व पापहुप कर्मका कहना ज्ञात नहीं होता क्‍योंकि, ठोक व 
बेदम चरण दाद आचारमें मसिद्ध है छोफ़िक चरणशबदका अर्थ आचार व 
आचारज्ञीर व बत इन शब्देंकों पर्याय (एक ही अर्थवाचक ) मानते 
हैं बेदमं भी आचार व कमेकी भद्सहित वर्णन किया है यथा यह श्र॒द्धि 
है यान्यनवच्यानि कर्माणि तानि सेवितव्यानि नो इतराणि 
यान्यस्मार्क खुचरितानि ताले त्वयोपास्थानि नो इतराणीति 
अग्रे-( यानि कर्माणि ) जोन कम ( अनयग्रानि ) निन्दित नहीं हैं 
( तानि ) वह ” त्वया ) तुमसे ( सवितव्य:नि ) सबन करनेके योग्य हैं अर्थात्‌ 
वह तुझारे करनके योग्य हैं ( नो इतराणि ) अन्य नहीं अथीव जो निन्दित कमे 
हैं वह करने योग्य नहीं हैं ( अस्माक ) हमारे ( यानि सुचरिताने ) जोन उत्तम 
भाचरण हैं ( तानि ) वह ( त्वया ) तुझसे वा तुमंत ( उपास्यानि ) उपास्य हैं 
अथीत्‌ वह तुमको घारण करता चाहिये ( नो इतराणि) अन्य नहीं इससे श्रुतिसे 
ऐसा विदित होता है कि, चरण अर्थातः आचरण वा शीछसे योनिविशेषकी 
प्राप्ति होती है अनुशयसे अर्थात्‌ शेषकर्मांस नहीं होती नो यह शड्डग होंबे तो 
यह युक्त नहीं है यह चरण का कहना श्रृतिमें उपछक्षणके छिये है अर्थोव्‌ 
कर्मके उपछक्षण के छिये है यह काष्णीनिनि ऋषि मानते हैं क्‍यों कि, केवल 
भाचारसे सुख व दु:ख का माप्त होना असंभव है सुख दुःख पुण्य वे 
पाप ही कर्मके फल हैं ॥ ५ ॥ हि 


(४२० ) बेदान्तदृशैनम्‌ । 


आनर्थक्यमिति चेन्न तदपेक्षत्वात्‌ ॥१०॥ 

अनु ०-अनथेक होना यह कहा जाय नहीं उसकी अपेक्षा 
युक्त होनेंसे ॥ १० ॥ 

भाष्य-जो यह कहा जाय कि, जो सुख व दुःख कमेका फल है तो आचार 
के निष्फल होनेसे आचार अनेक है तो उत्तर यह है कि, नहीं पृण्य कमेके 
उसकी अथोत्‌ आचारकी अपेक्षा युक्त होनेसे अथोद्‌ आचारवान्‌ ही का पृण्य 
कर्मोंमें अधिकार है यथा यह वचन है सन्ध्याहीनो$5शचिर्नित्यमनईः 
सर्वकमंणि। आचारदीनं न पुनन्ति वेदाः अये-( सन्ध्याहीनः अशुचिः ) 
संध्यादीन अपवित्न ( नित्य सर्वकमेणि ) नित्य सब कर्ममें (अनहं! ) योग्य 
नहीं है अथोत्‌ कमर करनेका अधिकारी नहीं है। ( आचारहीान ) आचारहीनको 
( बेदाः ) वेद ( न पुनन्ति ) पवित्र नहीं करते इससे चरणश्रुति कर्मके उपलछ- 
क्षणके अर्थ है यह कार्ष्णजिनिका मत है ॥ १० ॥ 


सुकृतदुष्कृते एवेति बादरिः ॥११॥ 
अनु ०-पुण्य पाप ही है यह बार्दार आचाये मानते हैं॥११॥ 


भाष्य-चरण अथोत्‌ आचरण शब्द सुकृत डृष्कृत ही अर्थात्‌ पुण्य व पाप 
कर्म हो वाचक है उपछक्षण व लक्षण मानने की आवश्यकता नहीं है यथा लोक 
में कहते हैं धर्म चरत्येष महात्मेति अधर्म चरत्येष पापिष्ठ:ः अयै- 
( एप: महात्मा ) यह महात्मा ( घर्मं चरति ) पमें करता है ( एषः पापिष्ठ: ) 
यह पापिष्ठ ( अधर्म चरति ) अथम करताहै इत्यादि यह बादारे आधणार्यका 
मत है इससे पृण्यकर्म करनेवालोंको , रमणीयचरण व पाप कमे करनेवालॉको 
कपूयचरण कहना यक्त है और अनुशयसहित ही जीवका अवरोदहण द्ोता है यह 
सिद्धान्त है ॥ ११ ॥ 

अनिश्भादि कारियेंके व्णेनमें सू० १२ से २१ अधि० ३। 

अनिष्टादिकारिणामपि च शरुतम्‌ ॥ १२ ॥ 

अनु ०-अनिष्ठ आदि कारियोंका भी गमन श्रुत ( सुना- 
गया ) है॥ १२ ॥ 

आष्य--इश्कारियोंका चन्द्रमण्डल में जाना वा पुण्य क्षीण होने पर फिर आना 
बणेन कार्रेके अब अनिष्टकारी भी जाते हैं वा नहीं जाते यह विचार करते हैं जो वेद्‌- 
बिहित कमेको नहीं करते और नो निषिद्ध कमंको करते हैं ऐसे दोनों प्रकारके पाप 


कमे करनेवालों को अनिष्टकारी कहते हैं श्रुतिमें सामान्यसे सबका चन्द्रमाके मण्डल 
में जानेफा बर्णन है यथा ये वेके चास्माल्लोकात्मयान्ति ऋन्द्रमसमेव से 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४२३१ ) 


सर्वे गरछल्लि भर्य-( ये वा एके ) जो कोई एके ( अस्मात्‌ छोकाद ) इस 
छोकसे ( भयन्ति ) जाते हैं ( ते सर्वे ) वे सब ( चंद्रमसम्‌ एव ) चन्द्रमाही को 
अथोव्‌ चन्द्रमण्डछह्दी को ( गच्छन्ति ) जाते हैं इस मकारसे विशेषता रहित 
सब हीकी गति सुननेसे झुभ व अशुभ कम करनेवांछे दोनों की एक ही समान 
गति होना विदित द्ोता है परन्तु दोनों की समान गाते होना अयुक्त है इसका 
समाधान आगे व्णेन करते हैं ॥ १२ ॥ 
संयमने त्वनुभूयेतरेषामारों हावरोहौ तहृति- 
दर्शनात्‌॥ १३ ॥ 

अन*-संयमनमें ( यमालयमें ) अतुभव करके अथोत दुःख 
अनुभव नाम भोग करके, इतरोंका ( अन्य जो हैं उनका ) जाना 
व आना होता है उसकी गाते देखनेसे ॥ १३ ॥ 

भाष्य-हतरोंका पुण्य कम करनेवालोंसे अन्य जो पाप कर्मकरनेवाढ़े हैं 
डनका यमाठछ यमें दुःख अनुभव के छिये जाना होता है दुःखका अनुभव (भोग ) 
करिके फिर इस छोकमें आना होता है ऐसा ह्तरोंका आरोह ( यमछोककों 
दुःखभोगस्थानविशेषको ) जाना व अवरोह ( वहांसे फिर इस छोकमें 
आना ) होता है कैसे यह सिद्ध होता है उसकी यमके स्थानकी गति देखनेसे 
अरथाव्‌ श्रुतिमें वर्णित देखनेस अधोत्‌ कठोपनिषद्में यम व नचिकेतके संवादमें 
पापियोंके गतिविषयमें श्रुति देखनेसे श्रति यह है न साम्परायः प्रतिभाति 
बालू प्रमाद्यन्तं वित्तमोहेन मूढम्‌ । अयं लोको नास्ति पर इति 
मानी पुनः पुनर्वेशमापद्ते मे अर्य-( वित्तमोहेन ) धनके मोहसे अर्थीव 
घन ऐड्वये आदिमें आसक्त होकर उनके मोहसे ( मृठम्‌ ) अज्ञान अथौद 
अज्ञान अंधकारमें म्राप्त ( प्रमायन्तम्‌ ) ममाद करते हुये अथौद अविय्ासे 
कल्याण मा्गकों त्यागकर विषयआसक्त होते हुये (बार ) बाऊको अथौत्‌ 
विवेकरहितकों ( साम्परायः ) परछोक वा परमार्थेसाधन ( न अतिभाति ) 
भासित नहीं होता अर्थोद्‌ ज्ञान नहीं होता ( भय लोकः ) यह लोक है अर्थात्‌ 
यह भत्यक्षसे दृदयमान स्त्री धन पुत्र आदि हैं ( परः नास्ति ) परछोक नहीं है 
अथीव्‌ इस छोकसे भिन्न परछोक वा परमाये वस्तु कुछ नहीं है ( इति मानी ) 
ऐसा माननेवार। ( पुनः पुनः ) वारंवार ( में वश ) मेरे वशकों ( आपदवते ) 
श्राप्त होता है अर्थाव्‌ मुझ न्यायाधीशके आाधीन हो दण्डकों मराप्त होता है 


इत्यादि ॥ १३ ॥ 
स्मरन्ति च॥ १४ ॥ 
अनु ०-स्मरण भी करते हैं ॥ १४ ॥ 


(४२० ) *. वेदान्तद्शेनम्‌ । 


. भाष्य-मनु पराशर व्यास आदि भी स्मरण करते हैं अर्थाव अपनी स्मृति 
यॉमें तविकेत उपाख्यान आदिमें परापियोंका यमझोकर्में गमसत व दण्ड होना 
वर्णन करते हैं ॥ १४ ॥ 


अपि च सप्त ॥ १५॥ 


अनु ०-और सात भी स्मरण करते हैं॥ १५॥ 

भाष्य--पापियोंके दुःख भोगके लिये महारोौरव आदि सात नरक भी 
स्मरण करते हैं अर्थात्‌ महारौरव आदि सात नरक को भी स्मृति में कहा है 
इससे पापियोंकी चन्दलोकमें गति नहीं होती, सब चन्द्रलोकफो जाते हैं यह 
चापियों सहित सब कहनेफा आशय नहीं है पुण्यात्मा जितने हैं वह सब चन्द्र- 
मण्डछकों जांते हैं यह सब कहनेका अभिषाय है यथा कोई निमंत्रित ब्राह्मणोंके 
लिये यह कहे कि, सब ब्राह्मणोंकी भोजन करा देव या सब भोजन कर गये ते 
निर्मेत्रित ही ब्राह्मणोंके छिये सब शब्दका प्रयोग समझा जायगा कि, उनमेंसे 
कोई शेष न रहै वा नहीं रहगया सम्पूर्ण भूमण्डछके ब्राह्मणोंके लिये सब शब्द 
का योग ग्रहण करना अयुक्त है ऐसेही यहां समझना चाहिये अब यह शड्झग हे 
कि, नो रौरब आदि सात स्थान पापियोंके हैं तो यमहीके स्थान मात्रकों मराप्त 
होना कैसे कहा है इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ १५ ॥ 


तत्रापि तब्यापारादविरोधः ॥ १६ ॥ 
अनु ०-उनमें भी उसके व्यापारसे विरोध नहीं है ॥ १६ ॥ 


भाष्य-उनमें सात नरकोंमें भी उसका अर्थात्‌ यमह्दीका व्यापार होनेसे 
उसीकी भाशासे उनको जानेसे यमाहूयमात्र कहनेमें विरोध नहीं है ॥ १६ ॥ 


विद्याकमणोरितित॒ प्रकृतत्वात्‌ ॥ १७ ॥ 


अनु ०-विद्या व कर्म यह दोके तो प्रकृत होनेसे ॥ १७॥ 
आष्य--यदि यह शंका हो कि, अनिष्टकारा (पापी ) भी यमछोककों 
प्राप्त होकर अपने कमरे अनुरूप यातनाकों भोगकर पीछे चन्द्रमण्छकों प्राप्त हो 
वहसे इस छोकको आते हैं ऐसा मानानाय तो इसके समाधान के छिये यह कहा 
है विद्या व कर्म यह दोके तो मकृत होनेसे तो शब्द पक्षकी निवृत्तिके छिये दे 
अथाद्‌ दो के तौ प्रकृत द्वोनेस तीसरे प्रापियोंके लिये चन्द्रमण्डछकी प्राप्ति नहीं 
है दो, एक विद्या व दूसरे कर्मके फ़छ भोगके छिये देवयान व पितृयान माग कहे 
गये हैं अनिष्कारियोंके विद्या ( ज्ञान ) रहित इहोनेसे जैसे देवयानसे उनका 
गमन संभव नहीं होता ऐसे ही पृण्य कर्मोंसे रहित होनेसे पितृयानसे चन्द्रमण्डल 
को भी उनका गमन संभव नहीं होता देवयानके छिये बिद्या व पितृयानके डियें 


वेदान्ततत्त्यमफकाशभागाभाष्यसमेतम्‌ । (४२६ ) 


पुण्यकर्म मह्ेत हैं, यथा तथा इत्यं विदवः ये चेमेंरण्ये अद्धातप इत्युपा- 
खते तेडशिंषामभिसंमवन्त्यशिंषो5ह रित्यादि अथै-( तत्‌ को: तेषां ) 
उनके मध्यमें अपौत्‌ उक्त गृहस्थोमेंसे (ये ) नो(इत्यं)ऐसाए विदुः)नानते है अर्थात्‌ इस 
प्रकारसे मरणेके पश्चात धूम मार्गसे जाना व फिर आना व नाना योनिमें उत्पन्न हो केश 
सहना जानते हैं व चित्तसे विरक्त हो ईश्वरकी उपासना करते हैं वह गृहस्थ ( च) 
और (ये शमे ) जो यह वानभस्थ व संत्यासी ( अरण्ये ) वनमें श्रद्धा व तपको 
उपासन करते हैं ( ते ) बह सब ( अर््विषर ) ज्योत्तिको अथौत्‌ ज्योति अमि- 
भानी देवताको ( अभिसंमवन्ति ) प्राप्त होते हैं ( अर्विषः ) ज्योति से जयाद्‌ 
अग्रिरुप म्योति से ( अहः ) दिनको अथौत दिन अभिमानी देवताको भाप्त होते हैं 
इत्यादि वर्णन से देवयान मांगेको कहा है और य इसमे मे इष्टापतंदत्त- 
मित्युपासलेते धूममलिसंभवन्ति अर्थ-नो यह ग्रामवासी अर्थात्‌ गृहस्थ 

यज्ञ आादि वापी कृप तडाग आराम ( बाग ) बनवाना व दानदेना आदि कर्मोंको 
करते हैं वे धूमअभिमानी देवताको माप्त होते हैं इत्यादि से पितृयाण मार्गको 
कहा है और उत्तम कम करनेवाले पितृयाणसे जानेवालोंके लिये यह कहा है 
ग्रेवेके चास्माकछोकात्मयनित चंद्रमसमेष ते सर्वे गच्छन्ति अथे-नो 
एके इस छोकसे जाते हैं वह सब चन्द्रमण्डलहीको जाते हैं पापियोंके लिये 
इन दोमेंसे एक मागे भी नहीं है इससे पापी चन्द्रमण्डलकों नहीं जाते अब यह 
शड्ड! है कि, पांचवीं आहुतिमें पुरुषवाच्य होते हें ऐसा कहा है जब शरीर 
बनता है तब शरीरवान्‌ पुरुष नामसे कहा जाता है अन्य भूतेंसहित निससे 
शरीर बनता है ऐसे आप ( जछ ) कमसे चन्दठोकसे आकर गर्भमें माप्त हो 
शरीरके आरभक होते हैं पापियोंका चन्द्रमण्डलमें गमन न होनेमें उनके शरी- 
रोका आरंभ ही न होगा अथौव्‌ उनके शरीर नहीं बन सक्ते इससे शरीरआरंभके 
प्रयोननसे उनका भी चन्द्रमण्डलमें गमन होना मानना चाहिये इसका उत्तर 
भागे सूजमें वर्णेन करते हैं ॥ १७ ॥ 


न ततीये तथोपलब्धेः ॥ १८ ॥ 
अनु ०--नहीं तीसरेमें वेसेही उपलब्धि होनेसे ॥ १८ ॥ 
भाष्य-तृतीय स्थानमें अथीत्‌ पापकर्म करनेवाछोंमें पंचम आहुतिका नियम 
नहीं है किस हेतुसे नहीं है वेसेद्दी उपलाब्धि ( प्राप्ति ) होनेसे अर्थोव्‌ श्रुतिममाण 
प्राप्त होनेसे यथा यह श्वाते है अथैेतयोः पथोने कतरेण च तानीमानि 
ध्द्राण्पलकूदा बर्तानिे भूतानि भवन्ति जायस्व प्रियस्वेत्येंतत्तनती- 
१ जिसका वर्णन वा निरूपण करना हृष्ट है डसको वक्ता आदे में कहकर डसको हेत 


उदाहरण व उसके साथ सम्धंधको प्राप्त अन्य विषय व कथाओं सहित पणेन करता है रेसे 
प्रथम कहे गये बर्णेन योग्य मख्य पदाथे वा विषयकों कहते हें । 


(.४२४ ) :.. बेंदान्तइर्शनम्‌ । 

यथ॑ स्थान तेनासों लोको न सम्पूय्यंले भअये-(भय एतयों: पयो: ) भथ इन 
दो मार्गोमेंस अथीद्‌ आर्चि व धूम मार्गमेंस (कतरेण थ॑ ) किसी एकसे भी जो (न 
अथीद्‌ न यन्ति ) नहीं जाते ( तानि इमानि क्षुद्वाणि भूतानि ) बह यह क्षुत् 
माणी ( असकृदआव तौनि ) अनेक वार जन्ममरणमें बरसनेवाले ( भवन्ति) होते हैं 
( जाबस्व सियस्व ) उत्पन्न हो व मरौ जिनके लिये यही इेश्वरफा नियम गा 
शासन है अथोंद ईश्वर नियमंस केश भोगते उत्पन्न होते मरते रहते हैं उत्तम 
कमें व भोगको नहीं भाप्त होते (इति ) ऐसा क्षुद्र जन्तुओंका छक्षण रूप 
( एतद्‌ ठंतीय॑ स्थान ) यह तीसरा स्थान अर्थाद तीसरा संसारका स्थान हैं 
( तेन ) उससे अर्थाद्‌ उक्त दोसे भिन्न जो पापी क्ुद्र जीबोंका तीसरा स्थान 
अर्थोद्‌ तीसरी संसारकी स्थिति है उससे ( असोौ छोकः ) यह छोक अर्थोत्‌ चन्द 
ढोक ( न सम्पूर्य्यते ) म्राप्त नहीं किया जाता अथौत क्षुद् प्रापियोंसे माप्त नहीं 
किया जाता अर्थात्‌ उनको यह छोक प्राप्त नहीं होता तृतीय स्थान शब्दस पापी 
आणियोंकों कहा है उनके शरीरके आरंभके लिये पंचम आहुतिकी अपेक्षा नहीं 
है बह अनेक योनि मशक कीट क्ृमि पतंग व नीच अवस्था में उत्पन्न होते ब 
मरते रहते हैं ॥ १५८ ॥ 


स्मयेते+पि च लोके ॥ १९ ॥ 


अनु ०-लोकमें भी स्मरण किया जाता है ॥ १९॥ 

भाष्य-छोकमें भी बिना वीयेसंयोग धृष्टयुम्न व द्रौपदी आदिका होना 
इतिहासआदिसे स्मरण किया जाता है इससे पंच आदुतिह्दीकी शरीरकी उत्पत्ति 
में आवश्यकता नहीं है ॥ १९ ॥ 


दशनाच्च ॥ २० ॥ 
अनु०-देखनेसे भी ॥ २० ॥ 


माष्य-देखने से भी भत्यक्ष से विदित होता है कि, अण्डन जरायुज उद्दिल 
स्वेदण प्राणियोंके शरीर उत्पन्न होते हैं उन सब में पंच आहुतिका सम्बंध नहीं हो 
सक्ता और श्रुतिमें मो विना पंचम आहुतिकी अपेक्षा अण्डण आदि शरीरोंकी 
उत्पत्ति देखी जाती है यथा लेषां खल्वेषां भूतानां श्रीण्येब वीजानि 
मवन्ति अण्ड्ज जीपजमुद्धिलमिति अे-( सछु) निश्चयसे ( तेषाम्‌ एपां 
भूतानाम्‌ ) उन उक्त इन भूतोंके ( त्रीणि एवं बीनानि ) तौनही बीज ( भव॑न्ति ) 
होते हैं (अण्डर्ज जीवजम्‌ उद्धिजम्‌) अण्हन जावज व उद्धिल, उद्धिज्ज व स्वेद्जकी 
उत्पत्ति बिना योनिसम्बंध होती है उसमें पंच आहुर्तियोंका योग नहीं है 
अब यह शड्ड है कि, श्रुतिमें तीन हो कहा है स्वेदणको नहीं कहा इसका उत्तर 
बेन करते हैं॥ २० ॥ 


. वेदान्ततस्वभंकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४२५ ) 


तृतीयशब्दावरोधः संशोकन्स्य ॥ २१ ॥ 


अनु ०-सेशोकनका (स्वेद्जका ) तीसरे शब्दसे अवरोध 
(संग्रह ) हे ॥ २१ ॥ 


माष्य-अण्डज जीवन दद्धिज तीन नाम कहा हैं इनमें तीसरा शब्द जो 
उद्धिज है उससे स्वेंद्मका भी ग्रहण होनाता है, क्योंकि पृथिवी व जछू परमा- 
णुभेसि दोनों की उत्पत्ति होती है ॥ २१ ॥ 


उतरने वा आनेवाले जीवका आकाशआदि होनेके निरूपण 
में सू० २२ अधि० ४। 


तत्साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः ॥ २२॥ 


अनु०-उनके समान भावकी प्राप्ति होती हे संभव 
होनेसे ॥ २२ ॥ 


भाष्य-उसके आफाशके समान भावकी अथोत्‌ समान होनेकी प्राप्ति होती 

है श्षतिसे सिद्ध होनेसे | इष्टकारी भूतसूक्ष्मों सहित चन्द्रमामण्डछकों जाते हैं 
वहां कमेक्षय होनेतिक रहकर फिर अनुशय ( कमसंस्कार ) सहित प्रथिवीमें 
आते हैं यह कहा है और अवरोह ( नीचे प्रथिवीमें आाना ) के मकारको भी 
वर्णन किया है उसमें यह कहा है अधेतमेवाध्वानं पुत्रर्निवेल्ते यथे- 
तमाकाशमाकाशादायुं वायुमूत्वा धूमी भवति धूमो भृत्वाब्श्र॑ 
भवत्यब्दं भृत्वा मेघो भवति मेघो भूत्वा प्रवर्षतीति अपे-( अप 
एतम्‌ एवं ) अथ इसी ( अध्वानं ) मागेको ( यथा इत॑ ) जैसा गया उरी 
प्रकार्स उसको ( पुनः निवतन्ते ) फिर लौटते हैं अथीव्‌ इसी उक्त गयेहुये मागे 

से फिर लौटते हैं इसीसे मथम (आकाश ) आकाशको माप्त होते हें अंथोद 
चन्द्रमण्डल में जो जलूविशेषसे सुखभोगके छिये शरीर बनता है क्मश्षय 
होने पर वह सूक्ष्मरूप हो रूयको माप्त होता है उस अतिसूक्ष्महुये मरोंसहित 
जीव आकाशको माप्त आकाशरूप होता है ( आकाशाद वायुम्‌) आकाशसे 
बायुका माह होता है ( वायु: भृत्वा ) वायु होकर ( धूमः भवति ) धूम होता है 

( धूमः भृत्वा ) धूम होकर ( अब्श् भवति ) अश्न द्ोता है भर्थोत््‌ जढभराहुआ 

वा स्थूढ जमाहुआ नरूरुप होता है ( अब्श भृत्वा ) अब्भ्र होकर ( मेघो भवति ) 
मेष होता है अथीद वर्षोफे योग्यरूप मेष होता है ( मेषः भूत्वा ) मेष होकर 

.  मदषेति ) बरसता है अरथीद्‌ वृष्टिके साथ नढमें मिछाहुआ आता हे 
| रत्यादि अब इसमें यह संशय है कि, आकाशआदि होना नो कहा है इसमें आकाश 
। आदैस्वरूपही होना कहा है अथवा भाकाशआदिके सदश् होना मात्र, इस 


( ४२६ ) वेदान्तंदर्शनम्‌ । 


संशय निवृत्त करनेके लिये यह कहा है उनके समान होनेकी माप्ति होती है 
अथोंत्‌ आकाशआदिके सदश होता है प्रथम अतिसृध्मरूप आप (जरहू ) 
सहित आकाशसदश होता है फिर क्रमसे वायुआदिमें मिझुकर संसगेसे उनमें 
भाप्त उनके समान होता है आफाशआदिका स्वरूपही नहीं होता किस 
हेतुसे समान होना मात्र ग्रहण किया जाता है संभव होनेसे अर्थाद्‌ सदश्ष 
होना मात्र संभव ह स्वरूप होना संभव नहीं है क्‍योंकि जीवका आकाश 
आदि जढ़ वस्तु होना संभव नहीं है ओर जड़ होनेमें सुख दःखका भोग 
होना असंभव है इससे आकाशआदि स्वरूप होना स्वीकारके योग्य नहीं है ॥२२॥ 


चन्द्रमण्डलसे आनेवाले जीवका आकाशआदि रुपसे दी 
कालतक रहने वा न रहनेके व्णेन में सू० २३ अधि० ५। 


शा ह 
नातिचिरेण विशेषात्‌॥ २३ ॥ 
अनु ०-नहीं बहुतकाऊ तक विशेष होनेसे ॥ २३ ॥ 
भाष्य-बहुत बहुत कालतक पूर्व पूव आकाश आदे सदश रहकर उत्तर 
उत्तर बायु आदिकों माप्त होत। है अथवा थोड़े थोडे काछठतक कोई नियमका 
हेतु न होनेसे यह संशय होता है इसके निर्णय के लिये यह कहा है नहीं बहुत- 
काऊरुतक अथोंव्‌ दीप कालतक आकाशआदि के समान आकाश आदिम प्राप्त 
नहीं रहता अल्प अल्प काछतक रहता हैं किस हेतुसे विशेष होनेसे, भ्रतिमें यह 
वर्णनहे अतो वे खलु दु्निष्प्रयतर अर्थ-( वे खलु ) निश्चयसे ( अतः ) इससे 
धान्यआदिसि ( दुर्निष्मयतरं ) दुःखंत निकछना होता है धान्यआदिसे दुःखसे 
विढम्बसे निकठना कहनेसे यह ज्ञात होता है कि, पूवे आकाशआदिकी गाप्रि 
में शीघ्र ( जल्दी ) ही सुखसे निकलना होता है । अथवा ऐसा आशय ग्राद्य है 
कि विना कर्मफझभोग जीव सांसारिक दशा में रह नहीं सक्ता आकाशआदि- 
सदश द्वोनेमें भोग नहीं होंसक्ता इससे गर्भरूप होनेतक आकाशआदि भावमें 
 अरपद्दी अल्प काछूतक जीव रहता है ॥ २३ ॥ 


धान्यआदियें जीवका संश्लेष (योग ) मात्र होनेके वर्णनमें 
सू० २४ से २७ अ० ६। 


अन्याधिष्ठिते पूृववद्भिलापात्‌ ॥ २४ ॥ 
अनु ०-अन्यसे अधिष्टितमें पूवेके समान कहनेसे ॥ २४ ॥ 


भाष्य-दृश्मिं मिले जीवोंका आना वर्णन करिके यह कहा है त इृह त्रीहि- 


१ दुर्मपपततरम्‌ ऐसा झन्‍्द है बेदिक प्रयोग होनेसे तकारका छोप होगया है इसे 
निष्परयतरं ऐसा होगया है । 


वेदान्ततत्त्वश्रकाशभाषामाष्यसमेतम्‌ । (४२७ ) 


यवा ओषधिवनस्पतयस्तिलमाषा जायल्ते अये-( ते) वे जीव (इह) 
इस भूछोकमें ( ब्रीहिियया औषधिवनस्पतयस्तिढुमाषाः ) धान्य यव औषधि बनस्पती 
तिल उ्दे ( जायन्ते ) उत्पन्न होते हैं इसमें यह जानने योग्य है कि, अन्य जीवॉसे 
अधिष्ठित घान्यआदियमें अनुशयी जीवोंका अथाद्‌ चन्द्रमण्डछसे जो फर्म संस्कार युक्त 
भाते हैं उनका संक्षेष ( योग ) मात्र होता है वा थान्यआदि स्थावर जातिहँमें 
अनुशयी जनीवेंका जन्‍म होता है ओर जातिमें प्राप्त सुख दुःखोंकों भोग करते 
हैं यद्यपि उत्पन्न होते हैं यह कहनेसे यह विदित होता है कि, धान्य 
आदिरूप ही उत्पन्न होते हें परन्तु यह यथार्थ न होनेसे सिद्धान्त यह वर्णेन 
किया दै कि, अन्यसे अधिष्ठितमें अथोव्‌ अन्यजीवसे अधिष्ठित तीहि ( घाम ) 
आदिमें संझेषमात्र है संझेष शब्द सूजमेंशेष है किस दहेतुसे संझ्ेषमात्र 
होता है पूवेके समान कहनेसे अर्थात्‌ नैसे आकाशआपदिसे मेघपय्येन्त केवद 
उनका होता कहा है कर्मेव्यापारको नहीं कहां ऐसेही कमेव्यापाररहित धान्य- 
आदिका होना भी कहा है इससे अनुशयियींका धान्यआदिके साथ दुःख व 
सुखके भोगफा कुछ सम्बंध नहीं है जहां भोक्ताहोना कहनेका अभिम्राय है वह 
भोगसाधनरूप कर्मको भी कहा है यथा रमणीयचरणा: कपूयचर णा३ 
अर्थ-पुण्य कर्म करनेवाके व पापकर्म करनेवाले इत्यादि इश्ञादि करमका 
फल स्वगेभोग है वह स्वरगंभोग होनेही से समाप्त होनानेसे और आकाश 
आदि व धान्यआदि दोनेमें कोई कर्मसम्बंध न कहने और मध्यमें कोई अन्य 
कमे न होनेसे धान्यआादिके समान होनेहीसे ध/न्य आदेमें संसगैहोनेसे जन्म 
होना औपचारिक वर्णन किया है मुख्य अथेसे जन्महोना स्वीकारके योग्य 
नहीं है मुख्य अर्थसे अनुशयियोंका धान्य आदे होना व उनमें भोग होना 
माननेमें धान्य आदिके काटेजाने पीसेनाने अग्रिमें पकाये जाने भक्षण किये 
जानेमें उनके अभिमानी अनुशयी निकल जांयगे पान्यआदि शरीरोंसे उनका 
वियोग होजायगा क्योंकि जो जीव निस शरीरका अभिमानी होता है वह 
उस शरीरके सण्ड खण्ड व चूणे होनेमें उससे निकछ जाता है यहां मसिद्ध 
है ऐसा होनेमें धान्य आददेसे उत्पन्न वीयआदिमें अनुशयियोका सम्बंध न रहेगा 
इससे अनुशायियोंका संसगैही मात्र होता है अन्य पापी जीवोंका स्थावर जातिमें 
जन्म होता है अनुशयियोंका नहीं होता ॥ २४ ॥ 


20 शब्द 

अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ ॥ २०॥ 
अनु *-अशुद्ध हे इससे जन्म कहा जाय नहीं शब्दसे ॥२५॥ 
_भाष्य-जो यह शद्डा कीजाय कि, अनुशयीभी पापरहित शुद्ध नहीं होते 
फर्मसंस्कारहीसे सुख दुःख फलभोगके छिये उनका भूलोकमें अवरोहण 
होता है इससे संचित कर्मसे कोई अशुद्ध ( पाप ) है निससे ब्रीहि ( धान्य ) 


( ४२८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भादिमें उसका जन्म होता है और स्थावरभावकों माप्त पाप फछको 
भोग करता है क्योंकि जबतक मोक्ष नहीं म्राप्त होता तबतक अनेक जन्‍्मा- 
न्तरके संचित कमे व कमेफछाका संस्कार बना रहता है तो उत्तर यह है 
नहीं अनुशयी स्थावरभावको नहीं माप्त होता किस देतुसे शब्दसे अर्थाद्‌ श्तिसे 
अनुशयियोंका स्थावर होना सिद्ध नहीं है इससे श्रुतिमें जैसा पूर्धही बर्णेन किया 
गया है यह कहा है कि, |निन अनुशयियों का पुण्य कर्मका संस्कार शेष है वह 
भ्राह्मणभादि योनियोंकों भाप्त होते हैं और जो पापकमेसंस्कारयुक्त हैं वह 
कुत्ताआदि योनियों से माप्त होते हैं कुत्तासे चण्डालयोनि पर्य्यन्त होना कहा 
है स्थावर होनेको नहीं कहा अन्य जो चन्दमण्डल में प्राप्त होने योग्य कमे 
नहीं करते छुद्र व पाप कम करनेवाले हैं वह स्थावरताको माप्त होते हें पुण्य 
क्षीण होनेमें जो चन्द्रमण्डलसे आते हैं उनका संलेपही मात्र स्थावर धान्य 
आदिके साथ होता है धान्यआदिमें उनका जन्म नहीं होता ॥ २५ ॥ 
रेतःसिग्योगोथ ॥ २६॥ 

अन ०-अथ ( धान्यआदि भाव कहनेके अनन्तर ) रेतः- 
घिकके साथ ( वीये सींचनेवालेके साथ ) योग है ॥ २६ ॥ 

भाष्य-इससे भी धान्यआदिके साथ संयोगमात्र हो अनुशयियोंका होना 
विदित होता है कि, धान्यआदि होना कहनेके पश्चात्‌ अनुशयियोंका वीर्य 
सींचनेवाढेके साथ योग होना कहा है यथा यो यो हान्नमत्ति यो रेतः 
सिथ्वति तड्य एवं मवति अथ-(यःयः ) नो जो ( अन्नम्‌ ) अन्नको ( अत्ति ) 
खाता हे (यः ) जो ( रेतः सिश्वति ) वीयैकों सींचता है ( तद्भूय एवं ) 
वही होकर अर्थोत्‌ वीये सींचनेव/ले पिताकी आक्ृतिही रूप ( भवति ) होता 
है अथौव्‌ वीयेद्धारा योनिमें प्राप्त उसके अवयवोंके अंशयुक्त वीयेसे भर्भ स्थान- 
में शरीरको प्राप्त हो उत्पन्न होता है इससे रेत सींचनेवाढां ही होता है इसमें 
मुख्य अथेसे अनुशयीका रेतःसिक्‌ ( वीयेसीचनेवाला ) होना सिद्ध नहीं 
होसक्ता क्योंकि थन्नस्थ ( अन्नमें स्थित ) अनुशयीका रेतःसिक्‌ होना असंभव 
है यादि रेतःसिकही मकट होता है यह मानानाय तौ उत्पन्न बारूककी रेतःसिक्‌ 
होना चाहिये सो नहीं होता बहुत काल पीछे जब युवा अवस्थाको भाप्त होता है 
तब रेतःसिक्‌ होता है इससे विना औपचा!रेफ अरथके मुख्य अर्थस्े अनु- 
शथयीको रेतःसिकू होता कहना अयुक्त है इससे रेतःसकके साथ वा रेतःसिक्‌ 
होनेका योगही रेतःसिकू होना अज्ञीकार करने योग्य है ऐसाही धान्यआदिका 
संछेष ( योग ) ही धान्यआदि होना मानने योग्य है ॥ २६ ॥ 


दो योनेः श्रीरम ॥ २७॥ 
अनु० शरीर होता है॥ २७ ॥ 


वेदान्ततरवमकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४२९ ) 


भाष्य-योनिमें रेत ( वीर्य ) माप्त होनेमें योनिसे कमेफेठ सुख दुःख भोग 
करनेके लिये अनुशयीका शरीर उत्पन्न होता है इसमें यह श्रुति ममाण है लय 
इंह रमणी यचरणाः इत्यादे यह श्रुति पूर्वही वर्णनकीगई है इसमें पृण्य 
कर्म करनेवार्लोकी उत्तम योनि ब्राह्मणआदि व पाप कर्म करनेवालोंको निदृष्ट 
योनि कुत्ता शूकर आदियमें उत्पन्न होना वर्णन किया है यहां कर्म करनेवा्ोके 
कम संस्कार रहे हुये अनुसार जन्म होना कहनेका आशय है इस शरीर प्राप्त 
होनेके पूर्व आकाशआदि व धान्यआदिमें संकेषमात्र अनुशयियोका होता है 
यही आकाशआदि होता है मुख्य अर्थसे वही होना कहनेका आशय नहीं है 
यह उक्त हेतुओंसे निश्चित है ॥ २७ ॥ 


इति तृतीयाध्यायस्य प्रथमपाद्‌ः समाप्त: ॥ १ ॥ 





अथ द्वितीयपादप्रारंभः । 
पृष्ठ पादमें जीवकोी नग्रद्‌ अवस्था व गति आगति को वर्णन किया है 
अब इस पादमें जीवकी स्वप्न आदि अवस्थाओंकों वर्णन करते हैं । 


स्वभदृश्टिके वर्णनमें सू० १-६ अधि० १। 


सन्ध्ये सृष्टिराह हि ॥ १॥ 
अनु०-सन्ध्यमें (स्वप्रमें ) सृष्टि है जिससे कि; श्रुति 
कहती है॥ १॥ 


माष्य-जाग्रव व सुषुप्ति दोनोंकी सन्धिमें होनेसे स्वप्त स्थानको सन्ध्य कहा 
है सन्ध्यमें अथौव स्वप्तमें स्॒टि होती है किस हेतुस सृश्टि होती है यह अद्भीकार 
किया जाता है जिससे अथोव्‌ जिस हेतुस श्रुति ऐसा कहती है बृहदारण्यक में यह 
अति है नतन्न रथा न रथयोगा न पन्थानों भवन्त्यथ रथान रथयो- 
गान पथः छुजले इत्यादि अथै-( तत्र ) उसमें अर्थात्‌ स्वभ्स्थान में ( रथाः 
न भवन्ति ) रथ नहीं होते हैं ( न रथयोंगाः ) न रथ में भिनका थोग है ऐसे 
घोढा आदि होते हैं ( न पंथानः भवन्ति ) न मार्ग होते हैं ( अथ ) इसके 
अनन्तर ( रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः ) रथोंको रथके योग्य घोडोंको मार्गोको 
( सुजते ) उत्पन्न करता है अर्थाव्‌ जो उत्पन्न करता दव इत्यादि कहकर वाक्य 
की समाप्तिमें ( सहि कर्ता) अर्थ वही कर्ता है यह कहा है इसमें यह संशय है कि, 
यह स्वप्तमें रथआदिकोंकी झृष्टि जीव करता है अथवा ईश्वर करता है 
स्वप्त स्थानकों सन्ध्य कहा है इससे स्वृप्तका देखनेवाल। जीव ही कतो है यह 
प्रतीत दोता है ॥ १ ॥ 


(४३० ) वेदान्तद््शनम्‌ । 


निर्मातार औके 
निमातारश्रेके पुत्रादयश्व ॥ २॥ 
अनु*-ओर एकशाखावाले कर्मोके निमोताको ( जीवको) 
कहते हैं ओर कामशब्दसे पुत्रआदि कहेजाते हैं ॥ २॥ 
भाष्य-काम व कामरब्दसे कहेनाते हैं यह शब्द सत्रमें शौ व आशयसे 
अपेक्षित व ग्राह्म है एके शाखावारे अथौव्‌ यजुर्वेदीय कठ शाखावाले मीबको 
कामेंका निर्माता ( रचनेवाढा ) मानते हैं यथा कठ शाखा वा कठोपनिषदमें यह 
अति है य एपु सुतेषु जागति कामंकाम पुरुषो निर्मिममाण:अर्थ-( यः 
एथ: ) नो यह (पुरुष: ) पुरुष ( कामका मे ) कार्मोकामोंकों अनेक कामनाओमैंसे मत्येक 
कामनाको ( निर्मिमाणः ) रचताहुआ ( सुप्रेषु ) सोतिहुयोंमें ( जागर्ति ) जागता है 
कामशब्द यहाँ पुत्रआदि कामना कियेगये पदार्थका वाचक है इच्छामात्रका 
वाचक नहीं है क्योंकि इससे पूवमें भी यमने नचिकेतासे एसा कहा है सबवो- 
न्‌ कामाञ्छन्दतः प्राथेयस्व शातायुषः पुत्रपोत्नान्दणीष्य अथ- 
(सर्वान्‌कामान) सब कामनाओंको ( उन्दतः ) स्वतंत्रतासे नैसी इच्छा हो (माथेयरव ) 
मांगों ( शतायुषः पुत्रपौन्ञान ) सौ वर्षके आयुवाले पुन्न व पौजोंकों ( वृणीष्य ) 
मांग यह कहकर यह कहा है कामानां त्वा कामभाजं करोमि अथे-( त्वा ) 
तुझकों ( कामानां कामभानं ) कामनाओंकी इच्छाको प्राप्त होनेवाछा ( करो- 
मि ) करता हूं इससे कामशब्द पृत्रआदिवाचक दिद्ध होता है और प्रनापति- 
वाक्यमें जीवका सत्यसंकल्प होना भी श्रुत ( सुनागया ) है इससे स्वममें रथ 
आदि पदार्थ जीव ही रचता है इस पूर्व पक्षका अब उत्तर वर्णन करते हैं ॥२॥ 


मायामात्रन्तु कात्स््येंनानमिव्यक्तस्वरू- 
पत्रात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु०-यह तो सम्पूर्ण रूपसे अप्रकटस्वरूप होनेसे माया- 


मात्र हे ॥ ३े ॥ 


भाष्य-परमात्माको सृष्टि वा शक्ति माया शब्दसे वाच्य होती है और 
माया शब्द आश्वयवाची है स्वप्रस॒ष्ठि, जागरित अवस्थामें अभकटस्वरूप 
होनेसे व स्वप्न देखनेवाके मात्रसे स्व्॑र अवस्थामात्रमें विचित्र रूपसे अनुभूत व 
ज्ञात होनेसे मायामात्र है अर्थात्‌ आश्चर्यरूप परमात्माकी सृष्टि है क्‍योंकि, 
काम काम पुरुषो निर्मिप्माणः इस उक्त श्रतिमें परमात्माहीकों निर्माण 
करताहुआ सोतेहुये जीवों में जागता है यह कहा है सोतेहुयोमें जागना 
सोतेहये जीवों में कहनेका अभिप्राय है उसी जागनेबाढ़े व कार्मेके निर्माण 
कर्तांकों एसा वर्णन किया है तदेव छझाुक्त तद्बह तदेवामतमुच्यते । 


वेदान्ततक्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (४३१) 


तस्मिंछोकाः ज्रिताःसर्वे तदु नात्येति कश्वन जथ-(तद एवं ) वही ( शुकं) 
शुद्ध (तद्‌ ब्रह्म ) वही सबसे बढा(तत् एव) वही (अमृृतम्‌ ) अविनाशी ( उच्यते ) 
कहा जाता है ( तस्मिन्‌ ) उस अह्यमें ( सर्वे छोकाः ) पृथिवीआदि सब छोक 
( श्रिताः ) ठहरे हैं ( तत्‌ ) उसका ( कश्चन ) कोई ( न अत्येति ) उल्लंघन नहीं 
कर सक्ता अथोत्‌ उसके नियमके आधीन सब हैं इस म्रकारसे आदि अन्‍्तके 
साथ सम्बंध मिलाने से ब्रह्मही का कतो होना सिद्ध होता है जीव में 
उक्त धर्म सिद्ध नहीं दोसक्ते अब इस आशक्षिप का कि, जीव भी स्वाभाविक 
रूप शुद्ध सत्यसंकल्प पापरद्वित कहानाता है इससे उसमें भी एसे धर्म व ऐसा 
सामथ्ये मानना अयुक्त नहीं है समाधान वर्णन करते हैं ॥ ३ ॥ 


पराभिध्यानाज्ञ तिरोहितं ततो हास्य बन्ध- 
विपरय्ययो ॥ ४ ॥ 
अनु*-परके (परमात्माके ) संकल्पसे तो तिरोहित हे 


(इस जीवका स्वाभाविक रूप तिरोहित ) अथोत्‌ छिपा है 
जिस कारणसे कि, उससे इसके बंध व मोक्ष होते हैं॥ ४ ॥ 


भाष्य--तोशब्द शंकानिवृत्तिके लिये है अर्थात्‌ स्वाभाविक रूप तो जीवके 
कमैके कारणसे परमात्माक॑ संकल्पस तिरोहित है इससे स्वाभाविक 
रूपकी श्र तो युक्त नहीं है किस हेतृस तिरोहित है जिससे इसके जीवके 
कर्म व्‌ साधन अनुसार बंध व मोक्ष उससे प्रमात्मासे होते हैं अथाव्‌ जीवके 
कम संस्कारका विचारकर यथायोग्य परमात्मा अपने संकल्पसे कि, 
इसका ऐसा फछ दना चाहिये जीवको बंध व माक्षको प्राप्त करता है जीव 
बंध अवस्थामें अपने शुद्धरूपस रहित हैं इसस उसका सत्यसंकल्प होना 
पापरहित होना आदि कहना व मानना अयुक्त हे ब्रह्महीके संकल्प व नियमसे सब 
छोक व जीव प्रवृत्त व स्थित हैं और उसीकी प्राप्तिव अप्राप्तिस मोक्ष व बंध है यथा 
तैत्तिरीय डपनिषद्में यह श्रुतिवाक्‍्य है भ्रीषाधस्माद्वातः पवले भीषोदे- 
ति सूथे; भथ-( अस्माव्‌ ) इस परमेश्वरसे हुये (भीषा ) भयसे ( वातः ) 
वायु ( पवते ) सबके पवित्र करता है वा अपने कायेको करता है ( भीषा ) भयसे 
( सूय्यः ) सुय्ये ( उदेति ) उदय होता है इत्यादि यदा होवेष एतस्मिन्नह ३ ये5- 
नात्म्येषनिरुक्तेतनिलयने5भर्य भतिष्ठां विन्दते अथ सो5भयं गतों 
भवति यदा होवेष एतस्मिलुदरमन्तरं कुरते अथ तस्य भर्य 
भवति अये-( यदा ) जब ही ( एषः ) यह जीवात्मा ( एतस्मिन्‌ अहृब्ये अनात्म्ये 
अनिरुक्ते अनिझयने ) इस देखने योग्य नहीं शरीरराहित नामराहिेत आश्रयरद्वित 
हे (अभय मतिष्ठां) अभय व स्थितिको ( विन्दते ) माप्त होता है (अथ अभयं गतः 


(४३२ ) चेंदान्तद्शेनम्‌ ! 


भवति ) तभी भयरहित मुक्तिपदकी माप्त होता है ( यदा ) जबही (एप: ) यह 
जीवात्मा ( एतस्मिन्‌ उत अरम्‌ अन्तरम्‌ ) इस अह्ममें वा उसके शानके उपायके 
अनुष्ठानेंम थोडा भी अन्तर अथोद्‌ भेद वा विछम्ब ( कुरुते )करता है ( भथ तस्य 
भय भवाति ) तब उसको भय होता है अथोद भयरूप जन्‍म मरण केश माप्त 
होता है एप एवानन्दयाति इत्यादि अथे-( एपःएव ) यह उक्त आनन्दरूप 
प्रह्मदी ( आनन्दयाति ) आनन्दित करता है अथोव्‌ अपनेमें मराप्त हुये उपासकोंकों 
'बही आनन्दित करता है ॥ ४ ॥ 


देहयोगाद्वा सोषपि ॥ ५॥ 


अनु ०-अथवा देहयोगते वह भी ॥ ५ ॥ 

भाष्य-वह तिरोभाव भी देहयोगद्वारा अथवा सूक्ष्म मइतिद्वारा होता है 
अथीव सृष्टिकालमें स्थूढ अवखिव्‌ वस्तु ( मकृति ) के साथ संयोग दोनेंस प्रछय- 
काहमें नाम रूपरद्दित सुक््म अचिव्‌ वस्तुके संयोगंस उसके द्वारा अह्म जीवके 
स्वाभाविक रूपको तिरोहित करता है इससे स्वप्रमें जीव सेकरपमाजसे रथ" 
आदिकी सृष्टिकों नहीं करसका सब लोक उसमें आश्रित हैं कोई उसके नियम 
को उह्लंघन नहीं करसक्ता सब सोयेहयोंमें जागता है इत्यादि सब धर्म परमात्माही 
में संभव होते हैं इससे जीवोंके अल्प अल्प करमोंके दुःख सुख फल भोगके लिये 
स्वृप्रकालमात्रतक हँनिवाले सुख दुःखके कारणरूप परमात्माही विशित्र 
विचित्र पदा्थोंको उत्पन्न करके वा जीवके पूर्व अनुभूत संस्कार अनुसार भकट 
करके जीवके अनुभवमें म्राप्त करता है ॥ ६ ॥ 


सूचकश्च हि श्रुतेराचक्षते च तद्विदः ॥६॥ 


अनु *-और सूचक भी है के श्ुतिसे जानाजाता है उसके 
( स्वप्रके ) जाननेवाले भी कहते हैं ॥ ६ ॥ 

भाष्य--हसंसे भी स्वप्तके पदार्थ जीवंके सेकल्पसे प्रकट नहीं होते कि, स्वप् 
ञ्ञभ व अशुभका सूचक भी होता है यह श्रतिसे ज्ञात होता है यथा यदा कमेसु 
काम्येषु स्त्ियं स्वप्रेष्‌ पशयाति | समृद्धि तत्र जानीयात्‌ तस्मिन 
स्वभनिद्शेने अथै-जब काम्यकरमोंमें स्वप्नेर्म ख्रीको देखे तब उस स्वप्न- 
निद्शेनम अथौद स््रीका स्वप्त देखनेमें समद्धिको जाने अथीव्‌ वह कम सिद्ध 
होगा यह माने तथा अथ पुरुष कृष्णं क्ष्णदन्ले पदरयति स एनें 
हल्ति अप--भऔर जो काछे दौँतवाले काछे परुषफो देखता है वह इसको अथीर्वे 
देखनेवाढेको मारता है अर्थात्र उसका आयु अर्प रहना सूचित करता है 
तथा गजपर स्वप्रमें सवार होना उत्तम फसचक खरपर सवार होना 
निमृष्टफटसूचक स्वप्रअध्यायके जाननेवाढे कहते हैं इस मकारसे स्वम्को 


| वेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाध्यसमेतत्‌ ॥ (४३६ ) 


शुभअशुभसूचक वणन करते हैं जो जीवके आधीन स्वप्न सृष्टि होती तो 
जीव शुभहीकी सूचक सृष्टिका करता अशुभही सूचककी न करता और सुख देंने- 
वाढ़े पदार्थोंको देखता नाना मकारके दुःखदायक व भयंकर पदा्थोंकोी न देखता 
और दुःखको न माप्त होता इससे इंदवरहीके नियमसे होनेसे स्वप्रसृष्ट 
ईइवरहीसे कीगई मानने योग्य है और जो स्वप्रसृष्टि मिथ्यारूप होती तौ उसका 
फ़छ सत्य न होता उक्त प्रकारसे शब्दसे फलका होना विदित होंनेसे और 
अनुभूत भी होनेसे मिथ्या कहना युक्त नहीं हैं जीवके अर्पकर्मोंके सुख दुःख 
अस्पकाऊमें भोगहोनेके छिये जीवके चित्त संस्कार अनुसार ईशवरही कृत आश्चर्य- 
रुप सृष्टि है ॥ ६॥ 


सुषृप्तिगणन में घू० ७ व्‌ « अधि० २। 


तदभावो नाडीषु तच्छृतेरात्माने च॥ ७॥ 


अनु*-उसका अभाव हे नाडियोंमें ओर आत्मामें उसकी 
श्रुतिसे ॥ ७ ॥ 


भाष्य-अब सुषृप्ति स्थानकी परीक्षा करते हैं उसका अर्थीत्‌ स्वप्तका अभाव 
सुषृप्ति है वह नाडियेंमें व आत्मा अथीद्‌ परमात्मा में होती है अथीव नाड़ियोंमें 
व परमात्मामें जीवके मात होनेमें होती है किस ममाणसे डसकी ( सुषुप्ति वर्ण- 
नकी ) श्रुति होनेसे छान्‍्दोग्यमें यह श्रुति है यत्रेतत्छुतः समसस्‍्तः सम्पर- 
सन्नः स्व न विजानात्यासु तदा नाडीषु छप्तो मव॒ति अथै-€ यज्ञ ) 
जब ( एतव्‌ ) यह अथांव्‌ यह स्वप्रमय जीव ( समस्तः सम्पसन्नः सुपर: ) 
पूर्णतास अच्छेमकारसे गसन्न सुप्त अर्थात्‌ सोयाहुआ (स्वप्तं ) स्वप्रको 
( न विजानाति ) नहीं जानता है (तदा ) तब ( आस नाडीषु ) इन नाडियोंमें 
अर्थाव्‌ यह कहीहुई सूर्यके तेनसे पूर्ण नाडियोंमें ( सृप्त:) माप्त वा मविष्ट 
(भवति ) होता है वृहदारण्यकर्में ऐसा वर्णन है अथ यदा सुषती भवाति 
यदा न कस्यचन वेद दितानामनात्यो द्वासततिसहस्ताणे 
हृदयात्पयुरीततमभिप्रतिष्ठन्ते ताभिः प्त्यवरूप्य पुरी ताति छेले अपे- 
(अथ ) स्वप्त से अनन्तर ( यदा ) नब्र ( सुषुप्रः भवति ) सुष॒प होता है ( यदा ) 
जब ( कस्यचन अथीद्‌ किचन नवेद्‌ ) कुछ नहीं जानता है किस क्रम से सुषपत 
होता है यह वर्णन में यह कहा है ( द्विता नाम ) हिता निनका नाम है ऐसी 
देहके अन्नरसपरिणामरूप निनकों शिरा भी कहते हैं ( दासप्रतिसहल्नाणि ) 
बद्त्तर सहस्त ( नाव्यः ) नाडी ( डढयाव ) हृदयसे अथोत्‌ हृदय नामक ( कमढू- 
भाकार ) मांसपिण्ड रूपसे ( पुरीतत॑ ) पुरीतदको आर्थाव्‌ उस कमछाकार 

५४ 


(४६४ ) वेदान्तदृशनम्‌ । 

हृद्यको पेरे हुये शरीर देशको ( अभिमतिष्ठन्ते ) एथक प्रथक्‌ फैछती वा व्याप्त 
होती हैं ( ताभिः ) ढन नाडियों से दर्शन स्पशेन श्रवण आदि ज्ञानका फेछाव 
जो हृदय बुद्धिस्पान से नांडियों द्वारा होता है उसको ( मत्यवस॒ष्य ) संकुचित 
कर वा समेटकर व्यापाररद्दित हो ( पुरीतति ) पुरीतत में (शेते ) सोता है 
और डान्दोग्यके अन्य श्रतिमें ऐसा वर्णेन किया है यन्नेतत्पुरुषः स्वैपिति 
नाम सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति अथे-हे सोम्य (यत्न कोथेः यदा ) 
निस काढमें अरथोत्‌ नब (एतव्‌ पुरुषः) यह पुरुष (स्वपिति नाम ) स्वगिते नाम 
होता है अथाव्‌ सुषृप्तिकों माप्त नाम से कहा जाता है ( तदा ) तब( सता ) सबके 
साथ अथीव सद्‌ शब्दसे बाच्य ब्रह्मके साथ ( सम्पन्नः भवति ) मिलाहुआ होता 
है इत्यादि इन वाक्‍्यों में यह संशय होता है. कि, कहीं नाडियोंमें कहीं पुरीतत में 
कहीं अह्ममें प्राप्त हो सुपर होना कहा है | इन सुषुप्तिके स्थानोंमें भद्‌ वा विकल्प 
वर्णन होनेसे श्रातियोंमें विरोध होना विद्त होता है जो यह कहा जाय कि, 
विकल्प मानने योग्य नहीं है तो एक साथ अनेक स्थान प्रवृत्त होना असंभव 
होनेसे विकल्प ही मानना युक्त विदित होता है इसके निणेयके लिये यह कहा है 
कि, सुषृप्ति स्वप्रका अभाव है नाडियोेमें व परमात्मा में प्राप्त दोनेसे होती है 
नाडियोंके साथ पुरीतत भी ग्राह्म है आशय यह है कि, स्थानोंका विकल्प नेंहीं है 
स्थानोंका समुच्चय ( क्रममें प्राप्त व मुख्य स्थान कहनेका समुदाय रूप कथन ) है 
यथा छोकमें कोई महरूके भीतर किसी कोठेके भीतर पढंगमें सोता होंवे 
और तीन पुरुष पृथक॒ पृथक महू व कोठरी ब पढंगमें सोता है यह कहें 
तो तीनोंका कहना सत्यही है ऐसे ही नाडी व पुरीततकों महझ ब उसके भीतर 
कोठरी वा कोई स्थान विशेष व अह्मक| मुख्य सोनका स्थान पलंगके समान 
समझना चाहिये इससे साक्षाव्‌ सुषृप्तिका स्थान अह्मही है स॒पृप्तिम अह्यहीमें प्राप्त 
जीव स्थित रहता है ॥ ७ ॥ 


अतः प्रबोधो$स्मात्‌ ॥ ८ ॥ 


अनु ०-इससे जागना इससे ॥ ८ ॥ 

भाष्य-निससे त्रह्म है साक्षात्‌ सपृप्तिका स्थान है इससे इस अह्मसे भीवषोंका 
जागना होता हैं मैसा कि, श्रतिमें कहा है सत आगत्य न विदुः सत 
आगच्छामद्दे अथे-( सतः ) सदसे अर्थोत्‌ सत्‌ ब्रह्मसे ( आगत्य ) आकरके 
अथौत्‌ जागनेमें यह जीव अह्लसे आकरके ( न विदुः ) नहीं जानते हैं अथौत 
अविय्ार्मे माप्त यह नहीं जानते हैं कि, ( सतः ) संत्‌ बरह्मसे ( आगच्छामद्दे ) हम 
आते हैं इत्यादे ॥ < ॥ 


ैनननीमननीनणम तनमन ल +++ *" 


१ यह ठान्दोग्यकी श्रतिवाक्यंका अपयव है । 











वेदान्ततत्त्वमफाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४३५ ) 


उसी सेयिहुये जीवके फिर जागने में सू०९ अधि ० ३ । 


स एव त॒ कर्मानुस्मृतिशब्दविधिभ्यः ॥ ९॥ 
अनु *-वही तो जागता है कमे अनुस्मृति शब्द व विधि 
हेतुओं से ॥ ९॥ 


आण्य-अब इस शक्भकी गाप्ति है कि, नो सुषुप्ति में नीव सब उपाधि व 
इन्द्रियोंसे रहित हो ब्रह्मको माप्त होता है तो मुक्त व सुषुप्त में भेद न होनेसे 
फ़िर जीवको अकह्से भिन्न हो अनेक प्रकारके दुःखभोग करनेके ढिये शरीर ब 
इचब्द्रियोंके सम्बंधको माप्त होना व जागना न चाहिये इससे सुषुप्से भिन्न अन्य 
जीवका शरीरमें आप्त होना व जागना मानना चाहिये इसके समाधानके छिये 
यह कहा है वही तो नागता है तो शब्द झंकाके निषेधके लिये है कि, अन्य 
नहीं जागता जागता तो बही स॒षुप्त ही है किन हेतुओं से वही जागता है कर्म 
अनुस्मृति शब्द विधियेसि पूर्व दिन में किया हुआ कर्म जो शेष रहता है सषृप्त 
जागकर अन्य दिन फिर उसी कर्मके पूर्णकरने में प्रवृत्त होता है अन्यके रहे 
हुये कमके पूर्ण न करने में अन्य कुछ हानि नहीं समझता उसी विचार 
व आशय से अन्य दिन सुपप्तके मवृत्त होनेंसे डसीका नांगना विदित 
होता है तथा सुषुप्तकों जागने पर यह स्मादे होती है कि, में वही हूँ 
यह वहीं पुरुष वा वस्तु है जिसको में कलह वा इतने दिन पहिले 
देखा था अन्यके जाने हुयेका स्मरण अन्य को नहीं द्ोता इससे 
वही जागता है शब्द से सुपुप्तती का जागना सिद्ध होता है यथा 
कद्टहव्याप्रों वा सिंदो वा इको वा वराहे। वा की टो वा पतड़ी वा 
दंशो वा मशको वा यद्यद्भवन्ति तथा भवन्तीति अथे--( ते) वह अरथाव्‌ 
सुषुप्ति मरण व प्रछयमें सत्‌ ब्रह्ममें प्राप्त हुय जीव ( इृह ) इस छोकमें निस कम- 
निमित्तस जिस योनिकों प्राप्त हुआ है ( व्याप्ो वा इत्यादि ) व्याघ हो वा सिंह हो 
वा वृक (भ्यडहा या बिग ) हो वा वराह ( श्कर ) हो वा कीट हो वा पतड़ः हो वा 
देश ( डांस ) हो वा मसा हो ( यत्‌यत्‌ ) नानो ( भवन्ति ) होते हैं ( तथा भवान्ति ) 
वैसेही हते हैं अर्थात्‌ नागनेके समयमें तथा मलरूयके पश्चाव्‌ फिर सृष्टि होनेमें 
वैसेही होते हैं. अह्मज्ञान को न म्राप्त हुये बिना अह्मकों जाने सुषृत्ति मरण 
वे ग्छयमें बह्ममें प्राप्त होनेपर भी फिर मिस योनिमें जीव रहता है जैसे कम व्‌ 
वासना होती है कर्म अनुसार व भोग्य कर्म फछके लिये फिर डसी योनिमें माप्त 
होते हैं ब्रह्यक्षान वा आत्मज्ञानको माप्तहो नो अक्षकों म्राप्त होता है वही परम 
न्योति अहाको म्राप्तहो अपने झद्ध स्वरुपकों मराप्त मुक्तरूप इच्छा मातसे सब 
र४ पदायोंकों भराप्तहों परम आनन्‍्दकों भोग करता है यथा यह श्रृति है 
पर ज्योतिशपसम्पद्य स्वेन रूपेणामिनिष्षधते स तत्र पय्यें- 


(४३६) . वेदान्तद्शनम्‌ । 


ति जक्षन्‌ क्रीडरन्‌ रममाणः स स्वराड़ भवति तस्य सर्वेषु लोके- 
पु कामचारो भवाति सर्वप्श्यः पहयति स्वेमामोलि अर्थ-अह्मोपासक 
शानी ( परं ज्योतिः ) परं ज्योतिरुप ब्रह्मफो ( उपसम्पय ) प्राप्त होकर 
( स्वत कृपेण ) अविद्याआदि दोषरहित अपने शुद्ध रूपसे ( अभिनिष्प्यते ) 
सिद्ध होता है ( सः ) वह ( तन्न ) उस ब्रह्म लोकमें ( जक्षर कौन) हंसते 
अथवा अनेक प्रकारके पदाथोको भोग करते कीडा करते ( रममाणः ) अपने 
संकल्पमात्रसे स्री ज्ञाति व यानेंको उत्पन्न करके रमण करताहुआ ( पर्य्येति) 
सब दिशाओंमें विचरता व प्राप्त होता है ( सः ) वह (स्वराद् ) स्वयं, विराज- 
मान स्वतंत्र ऐशवर्यवान्‌ ( सर्वेषु छोकेषु ) सब छोकोंमें ( कामचारः ) इच्छा 
अनुसार विचरनेवाला ( भवति ) होता है ( सर्वपश्यः ) सब देखने योग्यको 
( पदयति ) देखता है (सर्वम्‌ आमोति ) सब पदार्थेकों प्राप्त होता है इस प्रकारके 
सवेज्ञ ब॒ समर्थ होता श्रुतिसि विदित होता है स॒पृप्त सब इन्दियोंसे रहित 
ज्ञान व भोगआदिमें अशक्त विश्राम स्थानके समान परमात्मामें माप्त स्वस्थ 
होकर फिर भोगके छिये उठता वा जागता है यह सिद्धान्त है ॥ ९ ॥ 


भूछांके परीक्षामें सू० १० अधि० ४। 


[कर 
मुग्धे5हसम्पत्तिः परिशेषात्‌ ॥ १० ॥ 

अनु*-मूछितमें अद्धें सम्पत्ति होतो हे परिशेषसे ( बाकी र- 
हनेसे )॥ १० ॥ 

भाष्य-मृच्छितमें जो मो अवस्था होती है वह जागरित स्वप्न सुपृप्ति व 
मरणसे विलक्षण होनेसे किसीमें न मिलनेस शे१ रहनेसे भिन्न है क्योंकि, ज्ञानके 
अभावसे जार्गरित व स्वप्त नहीं है ओर निमित्त व आकारके विलक्षणरूप होनेसे 
मरण ब सुषुप्ति नहीं है घातआदि निमित्तसे मृच्छों द्वाती है यह निमित्त मरण व 
सुषृप्तिमें नहीं होते शरीर कंपआददकी विलक्षणतासे भी सपृप्ति नहीं है मरणमें 
प्राणका अभाव होता है मृच्छोमें प्रण बन रहते हैं इससे मरण नहीं है इससे 
मूच्छी अद्धंसम्पत्ति नामसे वाच्य पांचवी अवरथा है आधा सम्पत्यय ( ज्ञान ) 
वा लक्षण मरणका मराप्त होनेसे मृच्छोको अद्धं सम्पत्ति नामसे कहा है ॥ १० ॥ 

स्थान सम्बंधसे बह्में दोष न प्राप्त होनेके वर्णनमें सू० ११ 


से २५अधि० ५ । 


न स्थानतो5पि परस्योभयलिड़ं सर्वत्र हि ॥११॥ 

अनु ०-स्थानसे भी परका अर्थांत्‌ परमात्माका अपुरुषाथे 
नहीं है जिससे कि, सवेत्न उभयलिड्ढ ( दोनो लक्षण युक्त ) कहा 
जाता है वा कहागया है ॥ ११ ॥ 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌॥ ._ ( ४४७ ) 


आषप्य-दोप व दशा जाननेसे बैराग्य उदय होनेके छिये जीवकी अवस्थाओों 

का निरूपण फरके अब विशेष भेम व श्रद्धा उत्पन्न होनेके ढिये 
प्राप्य.( ब्ाप्तहोंने योग्य ) डपास्य अक्षके निदोष होने व सम्पूर्ण कल्याण 
गुणम॒य होने आदिका निरूपण करते हैं प्रथम यह विचार किया जाता 
है कि, जागरित स्वप्त सुषुप्ति मच्छो व मरण स्थानेंमें जो दोष कहे 
गये हैं व जिन जिन दोषोंसे जीव युक्त होता है वह वह दोष उसके अन्त- 
यौमी अह्म नो सब अवस्थाओमें स्थित वा प्राप्त रहता है उसको भी होते हैं वा नहीं 
साधारणमें यह युक्त विदित होता है कि, मत्येक अवस्थामें प्राप्त शरीरमें अब- 
स्थित होनेसे ब्ह्ममेंभी दोष हैं जो यह कहाजाय कि, संभोगप्राप्तिरिति 
चेन्न वेशेष्यात्‌, स्थित्यद्नाभ्थां च इत्यादि सु्नोंमें परप्ह्के कर्मफे वश 
न होनेसे दोषफा न होना कहागया है फिर नो कर्मेवश्स नहीं है ऐसे परमअह्ममें 
स्थान सम्बंधसे दोष होना क्‍यों कहा जाता है इसका उत्तर यह है कि, 
देहका सम्बंधही अपुरुषार्थका हेतु है अन्यथा कमेही दुःखकों उत्पन्न करेंगे 
देहसम्बंधका क्‍या प्रयोनन है देहके सम्बंधहीमें दुःखआदिका भोग जन्म 
मरण आदि होते हैं इससे कमवदय न होनेमें भी नाना भ्कार अशुवि वे 
दोषोसि यूक्त देहका सम्बेध होनाही अपुरुषाथे हैं इससे शरीरके नियम करनेके 
लिये अपनीही इच्छासे उसमें प्रवेश करनेमें भी अपुरुषा होनेका सम्बंध नहीं 
रुकसकता यथा प्रीव वे छेहू आदिका मजन ( स्नान ) अपनी इच्छासे 
भी करना अपुरुषाथे ही है इससे यद्यपि जगवका एक कारण सर्वेश्त्व आदि 
उत्तम गुर्णोका आकर बह है तथापि यःपृथिव्यां. तिष्ठनू य आत्मनि लिछठन 
यश्वक्षुषि तिष्ठन्‌ इत्यादे अर्थे-नों पृथिवीमें रहताहुआ आत्मामें रहता 
हुआ जो नेत्रमें रहता हुआ इत्यादि सब पदार्थोमे रहता हुआ नो नियमन करता 
अन्तर्यामी ब्राह्मणआदिमें वर्णेन किया है इस प्रकारसे जिश्व निसमें अवस्थित 
हाना कहा है उस उसके सम्बंध रूप अपुरुषार्थ अवश्य अहमें हैं ऐसा आश्षेप 
भाप्त होनेमें यह समाधान वर्णन किया है स्थान से भी परमात्माका अपूरुषाय 
नहीं है अथीव्‌ प्रथिवाआदि स्थान से भी परमात्मा में दोष होना संभव नहीं 
है किस हेतुसे संभव नहीं है निससे कि, सर्वत्र अथोद सब श्रुति स्मृतियों में पर 
बह्मको उभय लिड्ढ ( दोनों लक्षण युक्त ) कह्दा नाता है अथांव्‌ सम्पूर्ण दोषों से 
रहित होने और कल्याण गुणोंका आकर होनेके लक्षण युक्त कहा जाता है यथा 
अंपहतपाप्मा, विजरो, विमृत्युविद्ञोको.४5विजिधत्सो,इपिपासः 
सत्यकामः सत्पेसेंकल्पः अर्थे- पापरहित जरारहित मृत्युरहित 
शोकरहित क्षुपारहित पियासारहित सत्यकाम व सत्यसंकल्प है समस्त- 
कल्याणगुणात्मकोसी. स्वशक्तिलेशाडतभूतवर्गं/ । तेजोबलै- 

१ हस अतिका अथे पूवेदी छिखा गया है इससे सामान्यसे वाक्याथें लिखदिया हे । 


( ४३८ ) बेदान्तद्शवम्‌ । 


श्रय्थैमशाववोधस्ववी य्येशक्त्यादिगणेकरारिः अर्थ-( असौ ) 
यह अर्थाव्‌ यह अह्य ( समस्तकल्याणगुणात्मकः ) सम्पूर्ण कल्याण गुणोंका 
स्वरूप है और ( स्वशाक्तेलेशात्‌ ) अपनी किंचित शक्तिसे ( धृतभूत- 
वर्ग: ) भूत बर्गको धारण किये हैं ( तेनोबडेश्वर्य इत्यादे ) तेज बल 
रेश्वर्य महाबोध अपना पराक्रम शक्तिआदि गुणोंका एकह्टी राशि है 
परः पराणां सकला न यत्न केशादयः सन्ति परावरेशे अर्थ- 
( पराणां परः ) परोंका पर है भर्थाव्‌ सब उत्कृश्ेसे उत्कृष्ट है ( यत्र परावरेशे ) 
जिस कारण व कार्योंके स्वामीमें ( सकलाः ) सब ( क्ेशादयः ) केशआंदि ( न 
सन्ति ) नहीं हैं इसप्रकारसे श्रुति व स्मृतियोंसे दोनो छक्षण युक्त ब्रह्म कहागया 
है मेसे आकाश घटाकाश आदि नामसे अल्प देशोय वे महान्‌ आकाश दोनो 
नामसे कहाजाता है सिद्धान्तमें महान्‌ आकाश ही है उप!धिभेद मात्रसे घटाकाश 
आदि नामसे वाच्य होता है पथ्थादि स्थानस सिद्धान्त लक्ष्यसस परिच्छिन्न होने 
व घटाकार आदि दोनेक भेद नहीं होते ऐसेही परत्रह्म प्राथिवी जीवात्मा बुद्धि 
इन्द्रियोंमें भाप्त होनेमें भी अपने शुद्ध निर्विकार स्वरूपसे स्थित रहता है उसमें 
पृथिवी आदि स्थान सम्बंधी दोष व अपुरुषाथे नहीं होते ॥ ११ ॥ 


भेदादिति चेन्न प्रत्येकमतद्गचनात्‌॥ १२॥ 


अनु ०-भेद्से यह कहाजाय न प्रत्येकमें उसके वचन न 
होनेसे ॥ १२ ॥ 


आाष्य-जैसे छान्दोग्यमें प्रजापतिके वाक्यमें भी शुद्ध स्वरूपसे पापरहित 
होना भादि पर्मोंसे वर्णन किया है व संसारदशामें प|पयुक्त कहा है उभयलिड़' 
जीवके होनेमें देवता आदिके देहयोगरूप अवस्था भेदसे अपुरुषार्थका योग होता 
है ऐसेही अन्तयोमी परमात्माके स्वरूपसे पापरहित होने आदिसे दोनों लक्षणयुक्त 
होनेपर भी जिस जिस देवता आदिके शरीरका योग द्वोताहै उस २ शरीर योगरूप 
अवस्थाभेदसे अपुरुषाथंका योग होता है जो ऐसा कहा जाय तौ उत्तर यह है कि, 
नहीं प्रत्येक वचन न होनेसे अर्थात्‌ उसीका होना न कहनेसे यथा यश पृथि- 
व्यां तिष्ठनू य आत्मनि तिष्ठन्‌ इत्यादि अर्थ-नो पृथिवीमें रहताहुआ 
जो आत्मामें रहताहुआ विद्यमान है इत्यादिमें सबमें अंतवाक्यमें स त अन्त- 
याँम्यम्तः अथ -(सः) वह ( ते आत्मा) तेरा आत्मा ( अन्तयोमी अमृतः )अन्तयो- 
मी अमृत है यह कहा है इस प्रकारसे अन्तर्यामीका ,अमृत होना कहनेसे और 
उसके ( पृथिवी आादेके ) वचन न होनेसे अथात्‌ पथिवीआादे ही होना न कह 
नेसे अह्म अपने शुद्धदी रूपसे व्यापक रहता है उसमें दोष प्राप्त नहीं होता 
पृथिदीआदे सबसमें अपने इच्छासे नियमन करते हुये ब्रह्ममें उक्त 
पदाथोंके सम्बंध में मयुक्त अपुरुषाथं का मतिषेष होनेसे ब्रह्म में 


वैदान्ततर्पमकाश्माकाभाभ्यसमेतम । (४६९५ ) 


दोषकी मात्ति नहीं है और जीव अपने कर्मानुसार ईश्वर नियम से अस्ने 
स्वरूपते तिरोहित होता है मैंसा परामिध्यानाज्षु सिरो हितम्‌ इस झूपमें वर्णन 
किया गया है जो यह शंका होंगे कि, अपनी इच्छासे नियम करतेहुबेका भी 
अपुरुषार्थ होनेका सम्बंध है क्योंकि जिस निस वस्तु में स्थित हो नियम करता है 
उस उस वस्तुके स्वभावके अधीन अपुरुषार्थथा सम्बंध अवश्य होगा तो ऐसा 
कहना युक्त नहीं है क्योंकि अचित्‌ (नड ) वस्तु भी स्वभावसे कोई अपुरुषार्थेस्वरूप 
नहीं है कमैवदय जे जीव हैं उतके कर्म स्वभावके अनुकूठ काहभेद्स व पुरुष 
भेदसे वही एक पदार्थ परमात्माके संकल्प व नियमेस सुख व दुःखका देंनेवाढा 
होता है नो वस्तुस्बरूप होंवे तो सब सवेदा सबके सुखद्वीके छिये अभवा डुःखढी 
के लिये होता सो ऐसा देखनेमें नहीं आता और ऐसेही कहा है नरकस्वर्ग- 
संसे वे पापपुण्ये ध्विजोत्तम । वस्त्वेकमेष दुःखाय सुखायेष्यांगमा- 
य थ। तदेव प्रीतये भृत्वा पुनदे!खाय जायते । तदेव कोपाय यतः 
प्रसादाय च जायते । तस्माद दुःखात्मक॑ नास्ति न च किजि- 
त्खुखात्मकम्‌ अर -हेदिनोत्तम ! ( पापपृण्ये नरफस्वगेसंशे ) पाप 
पुष्य कृत नरक स्वर्ग यह दो नाम हैं ( एकम्‌ एवं वस्तु ) एकही वस्तु ( दुःखाय 
सुखाय ) दुःखंके छिये व सुखके लिये (च) और ( ईष्योगमाय ) ईष्यो भाप्त 
होनेके डिये होता है इत्यादे ( तद एवं ) वही ( मीतये ) भीतिके छिये ( भूत्वा ) 
होकर ( पुनः ) फिर ( दुःखाय ) दुःखके लिये ( जायते ) होजाता है ( तव्‌ एव ) 
वही ( कोपाय ) कोपके छिये ( यतः) माप्त १ च ) फ़िर ( मसादाय ) मसन्नताके 
लिये ( नायते ) हा। जाता है ( तस्माद्‌ ) तिससे ( किश्वित्‌ ) कुछ ( दुःखात्मक ) 
दुःखात्मक ( नास्ति ) नहीं है (च ) ओर (न सुखात्मक ) न सुखात्मक है इससे 
जौवके कर्मवद्य होंनेसे जैसे मैसे जिसके कम हैं उस उस कर्मके योग्य नो 
जो वस्तु है उस उसका सम्बंधही अपुरुषा्थ है वा होता है स्वाधीन परअह्का 
वही सम्बंध प्रत्येक वस्तु का विचित्र नियमरूप छीछारसके लिये समझना 
चाहिये ॥ १२ 


अपि चैवमेके ॥ १३ ॥ 
अनु ०-और ऐसेही एके ( एक शाखावाले ) कहते हैं॥१३॥ 


भाष्य-ऐसेही एके शाखावाडे एकही देहसंयोगमें जीवका अपुरुषार्थ 
होता व परमात्माका न होता कहते हैं यथा द्वासुपर्णा सयुजा सखाया 
समान वृक्ष परिषस्वजाते । तयोरन्यः पिप्पछं स्वाद्वत््यनश्रन्न- 
स्पोष्मिचाकशीति अ-( सयुजा ) साथ रहनेवाढे अथीद्‌ धय्थादि 
जौर आकाशफे समान सदा इकटेरहनेयाके ( सखाया ) परस्पर मित्र अथवा 
समान अथोत एकहदी ख्याति गिनके मकटताकी अथोद योगाभ्यास्र श्लम 


(४४० ) .. बेदाम्तद्शनम्‌ । 
दम तितिक्षा वैराग्प आदे जिन दोनोंके जाननेके एकही साथन हें 


एस (दा ) दो ( सपर्णा ) पक्षी ( समान वृक्ष ) एक वृक्षकों भर्थाव 


शरीर वा जगव रूप एक वृक्षको ( परिपस्वजाते ) सब ओरसे संग 
किये हुये मराप्त हैं ( तयोः ) उन दोमेंसे ( अन्य/ ) एक अन्य अर्थाव्‌ 
जीवात्मा है ( स्वादु ) स्वादिष्ठ (प्िप्पछम ) पिप्पछको अथौव्‌ कमेंफुछकी (अत्ति ) 
खाता है ( अन्यः ) और दूसरा नीवात्मासे भिन्न परमात्मा ( अनश्नन्‌) न खाता 
हुआ अथोत्‌ कर्मफहका अनुभव न करता हुआ ( अभिचाकशीति ) साक्षी रूपसे 
देखता है अर्थाद सब शुभ अश्यभ कर्मोको देखता है अब यह आशड् है कि, 
अनेन जीवेनात्मनापलुभविश्य नामरूपे व्याकरवाणि अयथे-इस 
जीवशरीरसे अनुभवेश कारंके नाम व रूपफा व्याकरण करूं ऐसा 
बहने इच्छा किया अह्म है आत्मा निस का ऐसे जीव सहित वा जीव 
शरीर रूपसे मबेश कियेहुये ब्ह्मका नाम व रूपका मकट करना कहा है 
इससे जीवके आत्मारूप अह्मकाभी देवता मनुष्य आदिरप होना और 
देवता मनुष्य आदि नामभी उसके भाक्त नाम होनेसे ब्रह्मका भी फर्मेवश्य होना 
सिद्ध द्वोंता है इसका उत्तर बणेन करते हैं ॥ १३ ॥ 


अरूपवंदेव हि तत्प्रधानवात्‌॥ १४ ॥ 
अनु ०-रूपरहितही है जिससे उसके प्रधान होनेसे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-देवताआदि जित जिन शरीरोंमें बह्म प्रविष्ट दे उन २ शरीरोंके रुपसे 
युक्त भी ब्रह्मरूपरहित ही वा रुपरद्िितके समान है जाविके समान शरीर निब- 
न्यन व कमैवरुय होना ब्रह्मका नहीं है उसका प्रधानत्व है इससे प्रधान होनेंसे 
वही सबका मुख्य कारण व वद्दी सब होना वही सबका आत्मा कद्दा जाता है 
सिद्धान्तमें वद नाम रूपका निर्वाहक है अपने शुद्ध रूपससे नाम व रूपआदिसे 
रहितही है यथा आकाशो ह वे नाम, नामरूपयोनिवेद्ििता ते 
यदुन्तरा तद्भह्म यह छान्दोग्यकी श्रुति है अप-यह है (वे ) निश्चयसे ( आ- 
काशः नाम ) आकाश नाम है अर्थात्‌ आकाशके समान शरीररदित सूक्ष्म व 
स्व व्यापक होनेसे अह्मका आकाश नाम है आकाशशब्दव।च्य ब्रह्म कैसा है 
( नामरूपयोः निवेदिता ) नाम वे रूपका निवाह करनेवारा अथौव्‌ प्रलयमें 
सृक्ष्मरूपसे अपनेमें धारण किये सृष्टि समयमें फिर मकट करनेवाका वे मवाह 
से कारण वा काये रूपसे नित्य रखनेवारा| ( ते) वह नाम रूप ( यव्‌ अन्तरा ) 
निसके मध्यमें वर्तमान रहते हैं अथवा जो उन नाम रूपोंके बीचमें विद्यमान 
नाम व रुपसे राहत है ( तत्‌ ) वह ( अहा ) बह्म है । इस भकारसे सबंम अत- 
मंवेश होनेमें भी नाम व रूपका स्पशरदित नाम व रूपका निर्वाहक मात्र 
बक्षको श्रुति प्रतिपादन करती है । यादे यह शड्ढग हो कि, निसको जह्का शरीर 


: वेदान्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४४१) 


झारीरक होने व अन्तयामी होनेमें रूपसम्बंधरहित वा रूप- 

2४ ४३५ कहा जाता कैसे युक्त होसक्ता है तो इसका दत्तर यह है कि, 
० लिस लिख झरोरकों धारण करता है उस उससे जन्य ( उत्पन होंने 
योग्य ) सुख दुःखको मराप्त द्वोनेसे उस डख रूपके सम्बंधको माप्त होता है ऐंसा 
सम्बंध प्रढ्मका नहीं होत] हससे नाम रूपमें प्राप्त भी रूपर हित के समान है शास््रमें जो 
कम करना व कमेका फठ वर्णन किया है वह कम वद्य जीवहके लिये है इससे अह्ष 
अरूपही है अन्तयोमी रूपसे अवस्थित भी ब्रह्म सम्पूर्ण दोषोंसे रहित होने ब कुस्याण 
गुणोंका आकर होने के लक्षण युक्त उभयडिड्ज ( दोनों मकारके छक्षणयुक्तहै ) अथवा 
सूअका अभे ऐसा आाहाय है कि, रूपब्रान न होनाही उसका ( ब्रह्मका ) मधानत्व होनेसे 
अथौव मुख्यतासे श्रतिमें रूपवान्‌ न होनाही अह्मका वर्णेन कियागयाड्रि नामरूप- 
सहित द्ोनेका वर्णन गोण है अरूप होना आदि मतिपादनमें यह अति है 
अद्ाब्दमस्पदोमरूपमव्य यम्‌ इत्यादि अथै-(अशब्दम्‌ अस्पशेम अरुपम्‌ 
अव्ययम्‌ ) शब्दरहित स्पशरहित रूपरहित नाशराहित है अब यह शंका दे 
कि, बढ़ाकों निर्विशेष वर्णन किया है यथा अशब्द ( शब्दरद्वित ) इत्यादि तथा 
सत्यं ज्ञानमनन्सल बहा इत्यादि अये-सत्यज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है 
इत्यादि श्षतियोंस निर्विशिष मकाशस्वरूपमात्र बह्म है यह ज्ञात होता है 
और नो सब्वज्ञ सत्यसंकल्प जगवका कारण सबका अन्‍्तरात्मा सत्यकाम होना 
आदि है यह नेति नेति इत्यादि श्रुतियोंसे मतिषिधको माप्त होनेसे इनका मिथ्या 
होना विदित द्वोता है इससे कस्याणगुणोंका आकर होना और सम्पूर्ण दोषोसि 
रहित होना उभयलिड्र बअरह्मका होना संभव नहीं होता इसका समाधान आगे 
सूञ्षमें वर्णन करते हैं ॥ १४ ॥ 


प्रेकाशवच्चावेयथ्यांत्‌॥ १० ॥ 


अनु०-प्रकाशके समान वृथा न होनेसे ॥ १५ ॥ 
भाष्य-जैसे सत्य झानस्वरूप अनन्त बह्म है इत्यादि वाक्योंके वृथा न 


३ झाइ्रभाष्यमें इस स्त्रका व्याख्यान इस प्रकारसे है कि, सख्येआदिका प्रकाश नैसे 
अंगुली आदि उपाधिसम्बंधसे टेढा शान पड़ता है ऐंसेही प्रथिवीआदि उपाधिसम्बंधसे 
भरह्म पृथिवीआदिके आकारसे प्रतिपादन कियाजाता है आत्मज्ञानरहित ननोंके छिये 
आकारविज्वेषका उपदेश वृथा न होनेसे आकारवानज़ह्मम्ततिपादक वाक्य है यथापि 
साधारण प्रकाक्ष स्येआदिका कहनेसे यह अथे युक्त होना विदित होता है परन्तु विचारनेंसे 
यथाये नहीं है क्‍योंकि वृथा न होनेंसे यह जो हेतु है यह ठोक नहीं लगता वाक्य भेद 
होता है और ऊपरसे अध्याहार करके कहना है प्रकान्षका अर्थ ज्ञानवा ज्ञानका 
अथे प्रकाश भहण करनेमें कुछ संजय करनेक। स्थछू नहीं है अनेक श्रतिवाक्योंमें ऐसा अथे 
प्रह्म दे बस्तुके स्वरुपीकी पकटताका हेतु मकाझ होनेंसे ज्ञान प्रकाहवत्‌ व अज्ञान अंधकारवत्‌ 


बाच्य होता है। 





( ४४२ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


होनेसे अह्का शान मकाशस्वरूप होना अंगीकार कियामाता है ऐसेहाँ 
सत्यसकल्प होने स्वज्ञ होने सब जगवदका कारण होने सवोत्मक होने 
सम्पूर्ण भविद्याआदि दोषोंसे रहित होने आदिके वर्णेन करनेवाढे श्रुतिवाक्योकि 
वृथा न दोनेसे उमयकिड्ग भी बढ़ा है यह मानना चाहिये ॥ १५ ॥ 
आह च तन्मान्नस ॥ १६ ॥ 

अनु ०-ओर उसमात्रको श्रुति कहती है ॥ १६ ॥ 

साष्य--और सत्यं ज्ञानमनन्त अह्य भंपे-सत्यशानस्थरूप अश्ष है 
हत्यादि तथा से यथा सेंधवधनो5नन्तरो$वाह्माः कृत्स्नो रसघन पदवेय 
था अरेडयमात्माधनन्तरो5बाह्यः कृत्स्नः प्रज्ञानघन एव अर्थ-( यथा ) 
जैसे ( सः सेंधवधघनः ) वह लवणका पिण्ड ( अनन्तरः ) बाहर (अबाह्यः) भीतर 
( कृत्सः ) सम्पूणे ( रसघनः एवं ) रसका पिण्डद्दी है अर्थात्‌ जो छुवणका 
स्वादु विशेष है भीतर बाहर उसमें वही है ( वे ) निश्चयसे ( एवं ) ऐसेही 
( अयम्‌ आत्मा ) यह आत्मा ( अनन्तरः अबाह्यः) बाहर ब भीतर (दृत्स्रः ) 
सब ( प्रशानघनः एवं ) भज्ञान अर्थात्‌ उत्कृष्ट ज्ञानस्वरुपही है इत्यादि भ्रति अह्म- 
को ज्ञान वा प्रकाशस्वरूपमात्रको ग्रतिपादन करती हैं अन्यत्र श्रुतिवाक्ममें 
जो सत्यसंकल्प होना आदि प्रतिपादेत है उसको निषेष नहीं करती नेति नेति 

इत्यादि अर्थ-यह नहीं है यह नहीं है इत्यादे जो क्षतिमें कहा हे इसका विषय 
वा आशय इसी अधिकरणमें आंगे वर्णन करेंगे जो माश्र शब्द कहनेका यह 
आशय ग्रहण करते हैं कि, चेतन्यमात्र अरह्मको रुपान्तरराहित निर्विशिष 
( विशेषणरहित ) बअक्षफो वर्णन करतीं हैं यह भयुक्त है क्योंकि यद्यपि शान- 
स्वरूप कहना यथाय है परन्तु नो श्रुतियोमिं जगवका कारण द्वोना व्यापक होना 
नियामक होना सबका धारणकर्ती होना अक्षका वर्णन किया है और यह सब 
विशेषण व ब्रह्मके ममाण व उत्कृष्ठता के द्वेतु हैं इनके ।निषेधमें इनकी वर्णन 
करनेवाली श्रुतियोंका मिथ्यात्व व अह्मकी असिद्धता देषकी प्राप्ति है और 
इन ब्रह्मगुणोंकों पूर्वह्ी प्रतिपादन करके यहां ऐसा अथे करना निर्विशेष 
कहनेवाला अपनेही वचनका बाधक भी है इससे यही अगे ग्राह्य है 
कि, ज्ञानस्वरूप वर्णेव करनेवाली श्रुति ज्ञानस्वरूप होनामात्र कहती हें 
अन्यज्न भतिपादित गुणोंका निषेध नहीं करती इससे उभयकिद्धू सविशेष व 
निर्विशेष ब्रह्ममावान्तरसे मानना यक्त व दोनोंभकारसे मतिपादक अश्रुतियोमें 
दोष व विरोध नहीं है ॥ १६ ॥ 
दशयति चाथो अपि स्मय्यते ॥ १७॥ 

अनु*-श्रुतिभी देखाती है अथोत्‌ कहती हे स्मरण भी 

कियाजाता हे अथोत्‌ स्मृतिसे भी जानानाता दे ॥ १७ ॥ 


वेदान्ततत्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ४४३ ) 


भाज्य--भ्रुतिनातिको एक मानकर अतियोंके स्थान श्रुति कहती है ऐसा कहा है 
श्ुति कहती है अथोद श्रुतियां कहतीं हैं ऐसा अथे ग्राह्म है श्रुति वा श्रुतियां 
भी अक्षकों कल्याण गुणोंका आकर द्वोना व सम्पूर्ण दोषोंसि रहित होना वर्णन 
करतीं हैं यथा तेमीशवराणां परम महेशरं त॑ देवतानां परमथ्य 
देवतम। पाते पतीनां परम परस्ताद्विदाम देव भुबनेशमील्यम ॥ 
अरये-उस ईश्वरेकि अथाव्‌ वैबस्वतआदिकेंके परम महेश्वरकों इन्द्रभादे 
देवता्भके परम देवतकों पतियोंके ( प्रजापतियोंके ) पतिकों पर जो पुरुष है 
उससे पर स्तुतिके योग्य भुवनोंके स्वामी देवताकों हम जानें। स कारणं 
करणाधिपाणिपो न चास्य कश्चिजननिता न चाथिपः अथे-- वह 
सबका कारण सब करणापिपोंका ( इन्द्रियोंके स्वामी जीवोंका ) स्वामी है 
और उसका न कोई उत्पन्न करनेवाला है न स्वामी है न तस्य कार्य करण 
बविद्यते न तत्समश्वाभ्यधिकश्न दृश्यते | परास्य शक्तिविंविधेष श्ष- 
यते स्वाभाविकी शानवलछक्रिया च अथे- न उसके काये ( शरीर ) है 
न करण ( इन्द्रिय ) हैं कोई उसके समान और उससे अधिक देखने 
व्‌ जाननेमें नहीं आता उसकी स्वाभाविकी ( स्वभावहीसे सिद्ध ) विचित्र उत्तृष्ट 
शक्ति और ज्ञानक्रिया व बहकिया स्वाभाविकी सुनी जाती है भीषाइस्मा- 
द्वातः पवतले मीषोदेति सूये: अथे- इसकी भयसे वायु वहता है व भयसे 
सृथ्य उदय होता है यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्य ममसा सह। आनन्द 
ब्रह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्वन अथे-निस अक्को मराप्त त होकर मन- 
सहित वाणी जिससे निवृत्त होजाती हे अथोद्‌ निसतक न पहुंचकर जिससे 
इधरददी से हट आती है उस ब्रह्मके आनन्दस्वरूपकों विद्धान्‌ ( ज्ञानी ) भाप्त 
होकर किसीसे नहीं ढरता निष्कर्ल निष्क्रियं शान्तं निरयदं निर ज- 
नम्‌ अपथे-अवयवरहित क्रियारहित शान्त ( विकाररहित ) दोषरहित व 
निढेंप मायारहित दे इत्यादि स्मृतिवाक्य भी हैं यथा यो लोकत्रयमाविदय 
विभत्येव्यय देश्वरः | सर्वेकृत्सवेशक्तिज्ञोनबलद्धिमा न्‌ अये-( यः ) 
नो ( अव्ययः ) नाशरदित ( स्वेकृत ) सब करनेवाठा ( सर्वशक्तिः ) सर्वे- 
शक्तिमान्‌ ( शानबलर्द्धिमान्‌ ) ज्ञान बठ ऋद्धिमान्‌ ( ईइवरः ) ईश्वर ( छोक- 
भयम्‌ आविश्य ) तीनों छोकको मवेश करके ( बिभार्ति ) धारण करता है अन्यू- 
नश्वाप्यवृद्धिश्व स्वाधीनो$नादिमान्वशी । कृुमतन्द्री भयक्रो धका- 
मादिभिरसंयुतःभर्-( अन्यूनः ) न्यूत नहीं है ( च) और( अवृद्धिः अपि )वृद्धि- 
रहित भी है (स्वाधीनः) स्वाधीन है ( अनादिमान्‌ ) आदिरहित है ( व्ञी ) सबको 
वशमें रखनेवारा है ( कृमतन्द्रीमयकोधकामादिभिः असंयुतः ) ग्डानि निद्रा भय 
कोष काम आदिसे संयूक्त नहीं है इत्यादि इससे सब अवस्थाओंमें अवस्थित भी 
सु १ 20 कक डपनिषदू व तैत्तिरीय उपनिषदृके यह वाक्य हैं इनका अथे पूवमें भी वर्णन 
यागया है । 


(४४४ ) बेदास्तवृशेनस्‌ । 


अह्के डमयलिड़ ( दोनों लक्षण युक्त ) हॉनेसे मिन जिन स्थर्तिम अैक्षे है. उसे 
उन स्थानोंके दोष परम में नहीं मांप्त होते ॥ १७ ॥ 


अत एव चोपमा सूय्यंकादिवत्‌॥ १८॥ 


अजु०-और इससे सूँये प्रतिबिम्ब आदिके संमेने 
उपमा है ॥ १८ ॥ 

भाष्य-मिससे कि, नाना प्रकारके स्थानों में स्थित भी परअंह दोनों रंक्षण 
युक होनेसे उन स्थानेंके दोष से मिन्न रहता है दोष उस में नहीं माप्त होते इसीसे 
सूयेके मंतिबिम्ब आादिकी उपमा है अथौत्‌ जैसे जल दपेण आदि में सुथ्ये तथा 
आदि शब्दसे चन्द्रमा आदिकफा मतिबिम्ब प्राप्त होता है तो दोषयुक्त जल दर्पणमें मति- 
बिम्बित सूये आदि में जछू दपेण आदिंके दोष नहीं माप्त होते ऐसेही सब पंदौथों 
में अवस्थित होने में भी अह्म निदोष रहता है यथा यह वाक्य है आकाश मे 
के हि यथा घटादिष प्रथग्मवेन्रथात्मेको हानेकस्थोी जलुधारें- 
पव्विवांशुमान्‌ अये-( यथा ) नैसे (एक हि आकाश ) एकही आकाश ( वर्ा- 
दिपु ) घयभादिकोंमें ( प्रथक्‌ भवेत्‌ ) भिन्न द्वोंवे अर्थात्‌ नेसे घटादिकोंर्मे ्रांप्त 
भी उपाधिहेतुस घटाकाश नामसे वाच्य घट परिमाण भासित सिद्धान्तमें आकाश 
एकह्दी महान्‌ घटआदिसे भिन्न होता है ( तथा ) वैसेही ( अनेकस्थः ) अनेंक॑मैं 
स्थित ( एकः आत्मा ) एक आत्मा सबसे पृथक्‌ रहता है और (जरूघीरेषु ) ज- 
लकी धारों में (अंशुमान्‌ इव) सूर्यके समान भिन्न रहता है एक एव हि सूतांत्मा 
भृते भूले 3य वस्थितः। एकथा बहुधा चेव दइयते जलचन्द्रवत्‌ अर्थ 
(हि) निश्चयसे ( एकः एवं ) एकही ( भूतात्मा ) सब भृतोंका आत्मा ( भेंते 
भूते ) भूत भृतमें अर्थात आकाशआदि महाभृतोंमेंसे मत्येक आकाश वायु आदि 
भूतमें तथा प्रत्यक ग्राणीमें ( व्यवस्थितः ) व्यवस्थित है अर्थात्‌ भिन्न भिन्न 
अवस्थाओंसे स्थित है ( एकथा ) एकप्रकारसे अथांव निम शुद्धस्वरूपसे एक 
प्रकारसे ( बहुधा एव च ) अनेक मकारसे भी ( जलूचन्द्रवव्‌ ) जहमें चन्द्रमांके 
समान ( दृश्यते ) देखानाता है ॥ १८॥ 


अम्बुवह्रहणात्त न तथात्वम ॥ १९॥ 


अनु ०-जलके समान तो ग्रहण न होनेसे वेसा नहीं है ॥१९॥ 
भाष्य--जैसा जलमें तथा दपेणमें स॒ये व मुंखआदिका परंतिंबिम्ब होता 
है वैसा प्रथिवी आदि स्थानोंमें परमात्मा का ग्रहण न होनेंसे वैसा 
अथौत्‌ जढके समान नहीं है अथोत्‌ उपमा यथार्थ नहीं है जुआदि सूर्यआदि- 
श्रांति से इनमें स्थित के समान नेञ्से ग्रहण कियेजाते हैं अथोव्‌ देखेनाते हैं 


( ४४५ ) 


परेमाय से उनमें नहीं होते परमात्मा तो ये एंथिेयों तिछ्ठन योउप्स लिएवन 
यं आत्मनि लिछेने अगै- मो ऐथिवीमं रहताहुआ नो जहोंमें रंहताहुआ 
जौ मंत्मी मैं रहताहुआ विद्यमान है इत्यादि वाक्‍यों से परमार्थ से परपिषरी 
आदि में व्यापक स्थित ग्रहण कियाजाता है 'सृय्ये आदि का जो जछ- 
अदिके दोषोंके साथ योग नहीं होता वह जरहू आदि में डनके स्थित 
न होनेदीस नहीं दोता जंहझ तो स्थित वा माप्तही है इससे दा्ट्रीस्तिक 
व ईट्ॉन्तकी समानेता नहीं है अथवा ऐसा आशय ग्राह्म हे कि, साकारफा 
मंतिर्िग्ब होता है जह्म सूय्य आदिके समान आकार व रूपवान्‌ नहीं है इससे 
डपमा युंक्त नहीं है अब इसका समाधान वर्णन करते हैं ॥ १९ ॥ 


बृद्धिहासमाक्त्वमन्तभावादुभयसामञ- 


स्थादेव दशनाच ॥२०॥ 

_ अनु>-अन्तभोवसे ( भीतर होनेसे ) वृद्धि ( बढ़ती ) 
हंस ( घटती ) को प्राप्त होनेवाला होना है ऐसा दोनेंके समी- 
चीन ( अच्छा वा यथा ) होनेसे निश्चित होता है देख- 
नेसे भी ॥ २० ॥ 

भाष्य-प्रथिवीआदि स्थानोंमें अन्तगेत होनेसे प्रयिवरीआदि स्थान 
प्राप्त जो वृद्धि व हाप आदि दोष हैं वह स्थानी अह्ममें परमोषेसे 
प्राप्त नहीं होते नेसे जछुआदिके दोष सूय्येआदिमें नहीं प्राप्त होते अथौव्‌ 
प्रतिबिम्बंस सूय्प आदि जल़के अन्तगैत मत्यक्ष होता ओर जलके बंदने 
में प्रतिबिम्ब बढता घटनेमें घटता चढछनेमें चलताहुआ ज्ञात होता है 
परन्तु वास्तव में सूय्ये में बढ़ना घटना आदि कुछ नहीं होता ऐसेही प्राविवी- 
आदि स्थानोंमें माप्त होनेमें भी ब्रह्म उनके धर्म वा दोषोंको ग्रहण 
नहीं करता वा भाप्त नहीं द्वोता भीतर याप्त होनेमें स्थान के दोषोंमे छिपे 
वा भांप्त न होनेमानम॑ दृशन्त व दाष्टोन्तिफ दोनों साथधम्यें (समानधम होने ) 
में भद' न हॉनेंसे जल व सूय्येकी उपमा दिया है निस अंशमें निर्दोषता देखानेका 
अभिमाय है उस अंशमें ठीक होनेसे उपमा दिया है अन्य अंशमें विरोध होनेमें 
भी दृष्टान्तमें दोष प्राप्त नहीं होता यथा छोकमें यह देखनेसे भी विदित होता है 
कि, सवैथा समान धर्म न होने विवक्षित अंशमाजमें साधम्य होनेसे इष्टा- 
न्तका ग्रहण कियाजाता है यथा यह पुरुष सिंहके समान है इत्यादि इससे नेसे 
किसी पुरुषको उसकी वीरता देखकर यह कहा जाता है कि, यह पृरुष सिंह है 
अन्य धममं व आकार भेद होनेमें भी शरतामाजके साधर्म्येसे जैसे सिंहके समान 
कहना यथार्थ अंगीकार कियाजाता है ऐसेही अह्मकी उपमा सूय्ये मतिबिम्बर्म 





( ४४६ ) गेदान्तदशमम्‌ । 


अंगीफकार करना चाहिये यह उपमा ठौकिक अज्ञान जनोंके साथारण समझमें 
आनेके छिये वर्णन किया है आकाशकी ठपमा विशेष ग्राह्म है क्‍योंकि व्यापक 
व निराकार होनेसे अह्य व आकाशमें समानधमता है जैसे एकह्दी आकाश पढ़ 
व्‌ मठ आदिमें उपाधि से पृथक सोना भासित होता है बास्तव में एकह्दी पढ़ 
आदि पम व परिमाणसे रहित है ऐसेह्वी परथवीआादि सब स्पानों में माप्त सब 
स्थानोंके धर्म व्‌ परिमाणसे रहित अपने गुण व स्वरूप से एकही अह्य विद्यमान 
है और दर्शन शब्दसे जो श्रुतिका अपे ग्रहण कियाजाय तो अति में भी अह्ाका 
सबके अन्तर में होना व सबसे भिन्न होना वर्णित है जैसा अन्तर्योमिज्राह्ण 
बृहदारण्यकर्मे बरह्मका प्रथिवीआदिशरीरक होना व पृथिवीआदि लिसको नहीं 
जानते इससे उनसे व उनके धर्मों से भिन्न होना बणणेन किया है श्रुति- 
वाक्य यह है यः पृथिव्यां तिष्तन्‌ इत्यादि य आत्मनि तिप्ठद यम 
आत्मा न वेद इत्यादि अयथेसहित पूवेही छिखेगये हैं अब यह 
शड़ा दे कि, दे बाव बह्ामणों रूपें मूलथामूलओलि अर्थ--दे बाव ) निश्चय 
दो ( अह्मणः रूप ) ब्रह्मके रूप हैं ( मूर्ते्ध अमूतश् ) मूतत और अमूर्त ऐसा 
बृहदारण्यकमें प्रकूकरके ( भारंभमें मुझ्य विषय कहकर ) सम्पूणे स्थृढ 
व सुक्ष्मरूपमपश्को अह्महीका रूप होना विचारकरके यह कहा है सस्य 
ह वा एतस्य पुरुषस्थ रूप यथा महारजनं बासः इत्यादि अर्य-( हवे) 
निश्चयसे ( तस्य एतस्य पृरुषस्य रूप) उस इस पृरुषफा रूप ( यथा ) नैसे 
( महारजनं ) कुसुमसे रँगा ( वासः ) पट है इत्यादि प्रकारसे पीढ़े रंगके ऊणणे- 
बदस्रके समान इन्द्रगोप ( वौरबहूटी ) के समान अमप्निकी ज्योतिके समान 
झुक कम व विद्युतवके समान आकारविशेषकों कहकर अर्थोव्‌ जीवा- 
त्मामें व्यापक परमात्माव जीवकों भेद ने कहकर आत्मामान्रकों बासना- 
अनुसार कहीं रजेगणकोी भाप्त जैसे कुसुमआदिसे रेंगा बच्ध वा अति- 
अरुण वीरबहूटीके रंगके समान अनेक रंग व रागमें माप्त आत्माका रूप होता है 
अर्थात्‌ स्लीआजारे विषय संयोगमें रनोगुणमें म्राप्त वस्रआदिके समान अनेक 
रंगका धारण करता है और कहीं उत्तम वृत्ति वज्ञानसे अ्निकी ज्योति बिजुढी के 
समान मकाशवाहा होता है ऐसा कहकर यह वर्णन किया है अथाल आदेशों 
नेति ३248288 होतस्मादिति नेत्यन्यत्परमस्तीसि अरे-( अथ ) 
83908 रूप क ३6६१ के ) इससे अथोंत्‌ जिससे कि, जो खत्यका 

त्यरूप हैं वही रहनाता है इससे ( आदेशः ) यह अदिश है सत्यका उपदेश 
है ( नेति नेति इति ) यह नहीं है यह नहीं दे अर्थीद्‌ मो विशेष रूप आकार नाम 
रूप कहागया है यह नहीं है ( हि इति न ) निससे ऐसा वा यह नहीं है (तस्माद 
एतस्माद्‌ अन्यद्‌ इति न) तिससे इससे अन्य है ऐसा नहीं है अन्य मकारका 
निर्देश नहीं है इससे(परम्‌ अस्ति इति) परम है अथीव्‌ यही मुख्य है इस मकारसे सबको 


वेदान्ततस्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतन्‌ । (४४७ ) 


बहके मकार कहकर सबका मतिषेध करके सब विशक्षेषोंका अधिष्ठान 
सम्माजही अझ है मितने विशेष ( भेद ) हैं वह अपने स्वरुपको न जानतेहुये 
बहासे करिपत हैं ऐसा श्रुतिमें वर्णन किया है इससे अह्यका उभयलिद्र कहना 
कैसे युक्त होसका है इसका समाधान वर्णन करते हैं ॥ २० ॥ 


प्रकृतेतावत्त्व॑ हि प्रतिषिधति ततो ब्रवीति 


भुयः ॥ २१ ॥ 
अनु ०-अक्ृतके इतना होनेकी अथोत्‌ इतना परिमाण होनेको 
प्रतिषेध करतीं हैं तिससे फिर कहती हे ॥ २१ ॥ 


भसाध्य-यह दिद्ध नहीं होता कि, आदि में जो जह्की विशेषयान्‌ होना कह्ागया 
है नेति नेति शब्दसे उसका म्रतिषेष कियाजाता है क्‍योंकि ऐसा होनेमें ब्ान्तिसे 
जर्पित हुआ ( बकागया ) सिद्ध होगा यद्यपि अन्यत्र कहेहये वाक्‍यों में पदार्थ 
अन्य ममाणसे छिद्ध हैं तपाईपि उनका अह्मका भकार होना ज्ञात नहीं है और अन्य 
जिनका स्वरूप वे अह्मका प्रकार द्ोना दोनों अज्ञात हैं उनका चिदचिदशरीरक 
अहका मकार होना विज्ञापनके छिये यहां वह अक्षके म्कार वा कार्य होना 
उपदेश कियेगये हैं इससे उसका निषेध होना संभव नहीं होता दे इससे मूर्त 
अमूर्तरूप जगदका अक्मरूप कहना जो मरृत है उसके परिमाणमात्र ब्रह्मके होने 
का मतिषेष तेति नेति वाक्य से मानता युक्त है अथोव अह्षके नो विशेष 
( भेद वा का्ये ) प्रथम कद्देगये हैं उनसे विशिष्ट होनेसे नो अह्की श्यत्ता 
( मयोदा ) मतीत होती है नेति नेति शब्दस उसका मतिषेध है नेति नेति अर्थोद 
ऐसा नहीं है ऐसा नहीं है अर्थाद्‌ उक्त म्रकारमात्रविशिष्ट ब्रह्म नहीं है नेति 
शब्दमें जो इति शब्द हे उससे मैसा कहागया है उस मकारसे विशेश्‌ होनेसे 
मो अह्वकी इयता ( इतनाहोना ) महंत है उसका ग्रहण वा विचार किया 
जाता है क्योंकि निषेध करनेके पश्चात्‌ फिर अह्वके गृ्णोंवा विशेषणेकों श्रुति 
वर्णन करती दे इसौसे यह निश्चित होता दे कि, अक्षके प्रकृत विशेषणे!से 
युक्त होनेमाज्रकी श्रुति मतिषेष करती है और फिर बह्मके गुणनातको श्रति 
वणेन करती है इसमें यह वाक्य ममाण है न द्वेतस्मादिति नेत्यन्य 
त्परमस्त्पथ नामणेय सत्यस्प सत्यामिति माणा वे सत्य तेषामेंब- 
सत्यम्‌ अर्थे-€ इति नेति ) इस प्रकारसे ऐसा नहीं हे इस शब्दसे नो अह्म 
प्रतिपादन कियागया है उस ( एतस्माद्‌ ) इससे ( अन्यत्‌ न हि अस्ति ) 
अन्य पर बस्तु नहीं है भर्पाद्‌ स्परुपसे वा गुणसे अझसे उत्कृष्ट अन्यवस्तु 
नहीं है ( अय तस्य ब्रह्मणः ) अथ डस अह्ाका ( सत्यस्य सत्यम्‌ इंते 
नाम फेयम्‌ ) खत्यका सत्य यह वा ऐसा नाम हे अब इस नामका यह निये- 


(४४४ ) बेहाल इशेबन 


भरत है: कि, ( भाणाः वे सत्य ). माण विश्वयसे सत्य हैं. ( तेषाम पु: सूसमूं ) 
उसके. अथीत्‌ माणोंके मध्यमें मार्णेसि विशेष यह जाय है माण ऋषो 
यहां आपके साथ व्याप्र करनेबाढे होनेसे. जीव बाला हैं. मप्त 
आकाशआदिके समान स्वरूपका अन्य मकार होना रूप परिणाम मौज़का जे 
होनेसे जीन स॒त्यू हैं उनंस्न भी आधिक यह अथीत यह परमात्मा टश हा सत्य है 
क्योंकि कमोंके अनुसार मीवोंके शानका संकोस व विकास होता है पापरदित 
परमपुरुष के ज्ञानमें संकोच व विकास॒भी नहीं होते इससे जीवोसि यह श्रेष्ठ व सत्य 
है इससे इसमकारसे वाक्यशपमें कहेहुये गुणसमृहके योग नेति नेति. झब्दसे 
अह्का सविशेष होना ( विशेषणयुक्त होता ) प्रतिषेषकों नहीं माप्त छोतों पूर्वमें 
प्रकृत श्यत्तामात्रहीका मतिषेष करना श्ञात होता है इससे परम ज्रत्रिफ्षेत्र व 
निर्विश्षष उभयड़िड़ है श्रुतिर्म विशेषणोंयुक्त जो अह्यको वर्णेन किया है 
उन डिशेषणोंके निषेधमें अथोत्‌ जगद्‌ कार्य कारण होने आदि विशेषण जो श्रुति 
से सिद्ध हैं उनके निषेधमें अह्वका अन्य मत्यक्ष आदि प्रमाणणोचर होना सुंभव 
नहीं है क्‍यों संभव तहीं दे यह आंगे सूत्र में वणेन करते हैं ॥ २१ # 


तदच्यक्तमाह हि॥ २२ ॥ 
अनु ०-गिससे कि, वह अव्यक्त हे यह कहती दे अथवा भिसस 


से कि; उस अब्यक्तको कहती है ॥ २२॥ 

साष्य-किस कारणसे वह अन्य भमाणगोचर नहीं है जिसस्रे कि, वह 
अभ्यक्त है यह श्रति कहती है अभ्रवा शास्त्र कहता है अथवा यह अप है कि 
लिससे उस अव्यक्तको श्रुति कहती है अन्य फोई किसी हेतु था ऋरणसे नहीं 
जानता अव्यक्त कहनेमें श्रुतिवाक्य यह है ने संहर्दो लिष्ठाति रपससस्‍य न 
चक्षुषा पहयलि कश्वनेनं न चक्षुषा शहाते नापि बाचा इत्यादि 
अर्थ-( अस्य ) इसका अर्थात्‌ रुपआादिरहित अव्यक्त अढ्वाका ( रुप ) स्वरुप 
( सन्हशे ) सामने अर्थोव्‌ नेत्रआदे इन्दियसे ग्राह्म होनेके योग्य स्पानमें (न 
तिष्ठति ) स्पित नहीं होता है ( कश्वन ) कोई ( एन ) इसको ( चक्कुष्ता ) नेश्रसे 
( न पह्यति ) नहीं देखता है ( चश्षुण ) नेश्रसे (न गृहांते ) ग्रहण तहीं 
कियामाता ( न वाचा अ्रपि ) वाकृसे भी नहीं अथोत नहीं महज क्रियागाता 
इत्यादि अब अन्य हेतु वश्नेन करते हैं ॥ २२ ॥ ह 


अपि संराधने प्रत्यक्षानमानाभ्यास्‌ ॥ २३॥ 


अनु२-निश्चयकरके संराधनमें प्रत्यक्ष व जनुमानसे ( श्रुति 
व्‌ स्मृतिसे )॥ २३ ॥ 
१ यह शेताश्तर ठपतिददेका पाक्‍्य है । . 


वेदाल्तसस्वमकाशभाषाभाभ्यसमेतम | ( ४४९ ) 


भआाध्य-माक्ति ध्यान मणिषानआदि अनुष्ठानकों संराधन कहते हैं अतिश्रद्धा 
थे भक्तिसे एकाअचिसर्म ध्यान वा समाधिमें उसका साक्षात्कार होताई यह श्रुति 
व स्मृतिसे सिद्ध होताह यथा शानप्रसादेन विज्वुद्धसत्त्वस्ततस्तु ते परथ- 
लि निष्कलं ध्यायमानः अपे-( ज्ञानप्रसादेन ) शानंसे प्राप्तहुई स्वच्छता व 
म्सश्नतांस ( विश्वुद्धसत््वः ) विशेष शुद्ध हुआ है सत्त्वगुण व चित्त जिसका 
ऐसा ( ध्यायमानः ) ध्यान करताहुआ ( ततः ) तिखसे झुद्धंचित्त व शान दोनेसे 
( ते निष्कठर्म ) उस अवयवरदित अह्फीो ( पश्यात ) देखता है इत्यादि तथा 
स्मृतिवाक्य यह है य॑ विनिद्रा जितश्वासाः संतुष्टाः संजितेन्द्रिया: 
क्‍्योतिः पश्यन्ति युआनास्तस्मे योगात्मने नमः भये-( यं ज्योतिः ) 
मिस ज्योतिस्वरूपको ( विनिद्रा: ) निद्गाकों जीतेहुंग ( नितश्वासाः ) श्वासकों 
जीतेहुये ( संतुशः संनितिेन्द्रिया:) संतुष्ट इन्द्रियोंकों जीतेहुय ( युझआानाः ) 
ध्यान करनेवाले ( पशयन्ति ) देखते हैं ( तस्मे योगात्मने ) उस योगसे भ्राप् 
होने योग्य आत्मा अह्मफे छिये ( नमः ) नमस्कार है योगिनस्ते भपरयथ- 
न्ति भगवन्त सनातनम्‌ अभे-( ते भगवन्त सनातन ) उस भगवन्त सना- 
तनकी ( योगिनः ) योगीनन ( पद्यन्ति ) देखते हैं इत्यादि इससे केबल 
संराधनमें साक्षात्कार होने व श्रुतिमें उक्त विशेषणेंसि शेय द्ोनेसे श्रुतिम उक्त 
विशेषणों का मतिषेध नहीं है ॥ २३ ॥ 


प्रकाशादिवच्चावेशेष्यं प्रकाशश्व॒ कर्म- 
ण्यभ्यासात्‌॥ २४ ॥ 


अनु०-प्रकाशआदिके समान विशेषता नहीं हे ओर प्रकाश 
कमेमें अभ्याससे होता है ॥ २४ ॥ 

भाष्य-इससे भी अक्षके मकृत परिमाणवान होनेहीको श्रुति मतिषेष करती है 
मूर्त व अमूर्तविशिष्ट होनेकी मतिषेघ नहीं करती यह निशित द्ोता है मिससे कि, 
परअह्मके रवरूपको साक्षात्‌ कियेहुुये वामदेवआदिकोंके ज्ञानमें म्रकाश ( ज्ञान ) 
आदिके समान अथीद ज्ञान आनन्दआदिके समान विशेषतारहित मूते अमृत 
आदि मरपंचविशिष्ट होना भी अह्यका गुण श्रुतिसे सिद्ध होता है इसके भमाणमें 
वृहदारण्यक फी यह श्रुति हे तद्धेतत्पट्यतृषिवांमदेवः भतिपेदें अई 
मतुरभ्य॑ सूय्येश्वेलि इत्यादि अथे-( ऋषिः वामदेवः ) वामदेव ऋषि 
( तद्‌ एतव्‌ ) उस इसको अथौोव्‌ उस कहेहुये इस परअह्यको जिसके वरणेनका 
प्सज़ः चक्ामाता है ( परयन्‌ ) देखतेहुये ( मतिपेदे ) यह मतिपादन किया वा 
कहा कि, ( अहं ) में ( मनुः अभवम्‌ ) मनु हुआ ( सूख्ये: च ) सूय्ये भी अथोद्‌ 
पृम्ये भी हुआ हत्पादि बामदेव आदिकोंको अहके स्वरूपरुप मकाझ् व आान- 

५६३ 


( ४५७ ) वेदान्तद्शेमग । 
न्दुआदि, साधन ध्यानात्मक कर्मेके अभ्याससे माप्त हुमा है वा द्ोना ज्ञात 
होता है ऐसेही संराधनके अभ्याससे उनको अह्मके मूर्त अमूर्तआदि विशिष्ट 


होनेका व सभमें अह्मही आत्मारूप व्यापक होनेका ज्ञान होना वर्णेन किया हे 
इससे अमूते आदि विशिष्ट होनेका मतिषेष करना श्रुतिका सिद्धान्त नहीं है॥२४॥ 


अतो$नन्तेन तथा हि लिड्स्‍स॥ २५॥ 
अनु ०-इसंसे अनन्तगुणोंसे विशिष्ट हे वेसा होनेमें उभय- 


लिड़ है ॥ २५ ॥ 


भाष्य-इससे अथोद इन कहेहुये हेतु ओंसे अह्मका अनन्त गुणगणसे विशिष्ट 
होना सिद्ध है इससे उभयलिड़ः बढ़ा सिद्ध होता है ॥ २५ ॥ 


दोनों प्रकारके कथन से अह्के तत्त्वस्वरूप निरूपण में सू०२६ 
से २९० अधि० ६। 


[ कप 
उभयव्यपदेशात्तहिकुण्डलव॒ृत्‌ ॥ २६ ॥ 

अनु ०-दोनों कहनेसे तो सपेके कुण्डलके समान है॥ २६॥ 
भाष्य-द्धे वाव बरह्मणो रूपे मूर्तेखामूलेश अथे-दो अह्के रूप हैं मृत 

व अमृत इत्यादि से मृत अमूर्तरूप जगत्‌ मपंचकों बरह्मका रूप होना कहागया 
है अथात आदेशों नेति नेति इत्यादिसि नैसा वर्णन कियागया है मूर्त 
अमूर्त अचिव्‌ ( जढ ) वस्तुरूप जगत्‌ परिमाण से पारेमित अह्मकी इयत्ता का 
अतिषेष कियागया है न छोतस्मादिलि इत्यादिसे ब्रह्से उत्कृष्ट कुछ नहीं 
है यह कहनेके पश्चात्‌ आकाशआदिकी अपेक्षा जीवोंका सत्य होना और जीवों 
से भी विशेष कभी ज्ञान आदिका संकोच न होनेसे परमात्माका सत्य होना 
म्रतिपादित है तथा प्रधानक्षेत्रज्ञपतिगुंणेशाः ( मधानक्षेत्रञ्पति: ) प्रधान 
अथीद परकृति व क्षेत्र्ञ जीवे|का पति है ( गुणेशः ) गुर्णोका ईश अर्थात्‌ स्वामी है 
नित्यो नित्यानां चेतनश्रेतनानाम्‌ अर्थ-नित्योंका नित्य चेतनोंका चेतन है 
अथोद नित्य व चेतन जीवोंसे अधिक सदा एकरस रहनेवाल। नित्य व उत्कृष्ट ज्ञान- 
बान्‌ चेतन ब्रह्म है इत्यादि श्रुतियेंसि यही अथ सिद्ध होता है अब अचिद वस्तु 
को जो अहाका रूप होना कहा है इस विषयमें ब्रह्मका निर्दोष होना सिद्ध होनेके- 
ढिये यह विचार कियानाता है कि, अचित्‌ ( जड़) वस्तु मृते व अमूरतरूप 
दोनोंका अह्मका रूप होना कह्दा है और नेति नेति शब्दसे निषेधभी किया है तथा 
चिद्‌ वस्तु ( चेतन वस्तु ) जीबात्माको कहीं श्रुतिमें अभेद वर्णन किया है यथा 
नान्योतो$स्ति द्रष्टा इत्यादि अरथे-इस आत्मासे भिन्न अन्य कोई द्रष्टा अरथीत्‌ 
देखनेवाछा वा ज्ञाता नहीं है इत्यादि और भेद वर्णन करनेवार्दी बहुत श्रुतियां हैं 
यथा ते परयाति निष्कलं ध्यायमानः अथे-( ध्यायमानः ) ध्यान करताहुबा 


वेदास्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४५१ ) 


(त॑ निष्कर् ) उस निरबयवको अर्थाद्‌ निरवयव अह्षको ( पश्यति ) देखता है थः 
सर्वांणि भूसान्यन्तरों यमयाति अये-( यः अन्तरः सन्‌ ) जो मध्यद्ददयमें 
स्थित हुआ ( स्वीणि भूतानि ) सब भूर्तोकी ( यमयति ) नियमर्मे रखता है 
इत्यादि इसभकारसे ध्याता ( ध्यानकरनेवाला ) व ध्यातव्य ( ध्यानकरने योग्य) 
नियन्ता ( नियम करनेवारा ) व नियेतव्य ( नियमकरने योग्य ) होनेंस भेद 
व्णेन किया है जड़ व चेतन दानोंको भेद व अभेदसे कहनेसे यह संशय होता 
है कि, यह अयुक्त विरुद्ध केसे वर्णेन कियागया है चेतन नीवात्माके अभेद्‌ 
कहनेमें एक प्रकारसे समाधान भी होता है कि, चेतन जातिभाव वा दृष्टिस एकह्दी 
मानकर अभेदके समान वर्णन किया हे परन्तु विशेष शंका यह है कि, अचितवस्तु 
मूर्ते अमर्तका अभेद होना संभव नहीं होता वक्त मूर्त अमृतकों अह्मरूप 
वर्णन करनेवाली श्रुति में तथा, यथा सोम्येकेन सृत्पिण्डेन सर्च मण्मय 
विज्ञातं स्थाद्राचारम्मणं विकारों नामधेयं सक्तिकेत्येव सत्यम्‌ 
इत्यादि अ्तिवाक्यों में जैसा कि, लद॒नन्यत्वमारम्भणशब्दादिम्यः 
इस सूत्र$ व्याख्यान में इसका अर्थ वर्णन कियागया है, यह वर्णन किया दे कि, 
जेसे मत्तिकाके ज्ञान से सब मुत्तिकाके काये जानेजाते हैं ऐसेही तरह्मके शान से 
सब जगव ज्ञात होता है जैसे घटआदि मृत्तिका के कार्य सिद्धान्तमें मृत्तिकाढ़ी 
है घटआदि नामभेद कथनमात्रके डिये हैं ऐसेही सब जगवके पा बअ्रह्मके 
कार्य ब्रद्मरूपदी हैं नाममेद कथनमात्रकों है इस में कया निश्चय करना चाहिये 
इस शड्भाके उत्तर में प्रथम एक रृष्टान्त यह कहा है कि, दोनोंके कहनेसे अहि- 
कुण्डलक समान है अर्थात्‌ अहिकुण्डडके समान समझना चाहिये आशय यह 
है कि, परोक्ष अतीन्द्रिय पदार्थ अह्का निरणेय केवल बुद्धिसे नहीं होसक्ता श्रुति 
में जगत्‌ बह्का काये वणेन कियागया है इससे काये होना मानने योग्य 
है और विशेषभावस वह युक्तिसे भी सिद्ध होता है नैसा कि, पूर्वही 
ब्रह्मके चिदचित्‌ शरीरक होनेम वर्णन कियागया है भेद्‌ अभेदका वर्णन अदि- 
कुण्डके समान है अथाव्‌ जैसे एकह्दी सपेके सीधा होने व कुण्डल ( गोलाकार ) 
होनेमें भेद कहानाता है परन्तु आकारभेंदमात्र होता है सर्पबस्तुम भेद नहीं 
होता ऐसेही सूक्ष्म कारणरूप जड़ चेतन शरीरक बअह्म स्थूठ जड व चेतन 
शरीरक हो कार्यरुप जगव्‌ दोताहै इससे यह नड चेतन वस्तु मूते अमूते पदार्थ- 
रूप जगत्‌ अहिकुण्डलफे समान कफारणरूप जड़ चेतनविशिष्ट ब्रह्महीका संस्थान 
( बनाव ) विशेष दे अथवा अन्य दृष्टान्त आगे सूतमें वर्णन करते हैं ॥ २६ ॥ 


प्रकाशाश्रयवद्गा तैजस्त्वात्‌ ॥ २७ ॥ 
अनु ०-अथवा प्रकाश व्‌ उसके आश्रयके समान तेजवस्तु 
॥ २७॥ 


(४५३ ) _बेदान्तदर्शेनम्‌ । 


भाष्य-अयवा अहाही चिदयित्‌ वस्तुरूपसे स्थित होना कहनेमें मेद' मति” 
पादनकरनेवाली व बह्मके अपरिणामी होनेकी मतिपादन करनेबाडी अश्रतियोमें 
विरोध होता है इससे प्रकाश व उसके अआश्रयके समान तेन वस्तु होनेसे चिद्‌- 
चितदका अह्स्वरुप कहना समझना चाहिये अथौत्‌ जैसे भकाश अपने आश्रय- 
वन्य सूम्य चन्द्र आदिसे मकट वे अनेक देश वा स्थानमें माप्त होता है व उसीमें 
आश्रित रहता है व आधारजधियभावसे भिन्न व तेनस्त्व ( तेनहोने ) से 
उसका स्वरुपददी कह्ाणाता है ऐसेही चिदचित्‌ वस्तु जगत्‌ अह्महीसे मकट व 
अनेक देशमें भ्राप्त वा विस्तृत होता है व उसीमें आश्रित रहता है व उसके शरीर 
वा शक्तिरूप होनेंसे उसका आत्मा ही रूप कहाजाता है ॥ २७ ॥ 


प्ववद्रा ॥ २८॥ 


अनु ०-अथवा पूवेके समान ॥ २८ ॥ 

भसाष्य-अथवा प्रकाशके आश्रय सस्येभादि एकदेशीय साकारका दृष्टान्त 
निराकार व्यापकमें यथाथ घटित न होने ब सृ्येआदि व प्रकाश में तेजस्त्व 
जातिके अनुवर्तमान होनेफे समान ईश्वर जोव व जड़वस्तु में अह्त्य 
जातिके अनुवतमान होनेका दोष प्राप्त होगा नो|व व जडवस्तु अह्ष होने में 
ब्रह्चके गुण व श्रुति स्मृतिवाक्यों में विरोध होगा इससे पूववेके समान सिद्धान्त 
मानना चाहिये अथांव जैसे पूवेही जीवके विषयमें अंशछो नानाव्यपदेशात 
इत्यादि प्रकाशादिवत्तु नेवं परः इन सूत्रोंमें यह वर्णन कियागया है कि, 
अनेक कहनेसे जीव अह्मका अंश है केसे अंश हे मकाश आदिके समान भर्थाद नैसे 
भकाश अपने आश्रय सूये आदिका विशेषण होनेसे अंश है क्‍योंकि विवेचन करने- 
वाले विशिष्ट (विशेषणयुक्त ) वस्तुम विशेषणकों अंश व विशेष्यको अंर्सी कहते हैं 
कोई धर्म वा स्थानआंदि निससे विशेषता कही जाये वह विशिष्टका अंश बाच्य 
होता है परन्तु विशेषणसे भिन्न अंशमें विशेष्य विरक्षण होताहे मैसे गोत्वआदि विशे- 
दण युक्त होनेमें भी कृष्ण शुक् होनेआदि असमान गुणोंसे गौआदि विरक्षण होते हैं 
इससे जीव अंशहोनेपर भी ऐसा अर्थोत्‌ जीवके समान पर अथीत्‌ परपह्य नहीं हे 
यह कह्दा है ऐसेही मौवके सदृश प्रथक्‌ सिद्ध न होने योग्य विशेषण होनेसे 
अवित्‌ वस्तुमी ब्रह्मका अंश है विशेष्ट वस्तुके एकदेशमें भथोत्‌ विशेषण- 
देश वा अंशर्में अमेद व्यवहार करना मुख्य है और विशेषण व विशेष्यके 
स्वरूप व स्वभावभेद्से भेदव्यवहार भी मुख्य है इ्समकारसे नैसे मणिव्यक्ति 
गुणी व आत्माके मकाश जाति गुण व शरीर पृथकक्‍्ता ( भेद्‌ ) रोहित सिद्धकक्षण- 


१ जिसका रुप कभी न बदले एकद्दी समान रहै ठसको अपारेणामी कहते हैं । 
हिल शक रकमें ज्ञानहो दूसेर वा अनेकर्मेवैसेही भो ज्ञान होता है उसकी अनुषतेमान 
। 


बेदान्ततर्वभकाशभाषाभाण्यसमेतम । ( ४५६ ) 


तासे अंश फह्देगाते हैं ऐसेदी जीव व अखितवस्तु अह्मके अंश हैं अंशी परमात्मा 
दोनेंसे पर है ॥ २८ ॥ 


प्रतिषिधाच ॥ २९॥ 
अनु०-अतिपेधसे भी ॥ २९॥ 


माध्य-स वा एव महानज आत्माधजरोप्मरः इत्यादि जये-€ वै ) 
निश्चयसे (सः एपः आत्मा ) वह यह आत्मा (महान) उत्कृष्ट व व्यापक है (अगः) 
जन्मरहित है ( अगरः ) जरारधहित है ( अमरः ) मृत्युरंद्दित है इत्यादि तथा 
स॒पेय्थंगाच्छुऋंमका यमत्रणमस्नाविरं शुद्धमपापविद्धमू अगे- 
( सः ) वह अथोद्‌ निस परमात्माके जाननेंसे शोक मोह आदि का निवृत्त होना 
पूर्वेही बेन किया है वह आत्मा ब्रह्म ( पर्य्यंगाव्‌ ) सर्वत्र व्याप्त हुआ है अरोद 
आकाशके तुल्य व्याप्त होरहा है वह कैसा है ( शुक्रम्‌ ) संसारका उत्पन्न करने* 
वाढा अथवा मरकाशवान्‌ है ( अकायम्‌ ) शरीररहित है अथौत्‌ स्थूछ सृक्ष्म 
और लिड्रशरीररहित हैं इसीसे ( अव्रणम्‌ ) घाव फोंडा वा खेदरद्दित है 
( अस्नाविरम ) नाढी नसोंसे राहेत ( शुद्धम्‌ ) शुद्ध निमेठ हे अथोद शरीर- 
सम्धंधी अश्ुद्धताओंसे रहित है ( अपापविद्धम्‌ ) पापफछोंसे सदा वर्मित है इत्यादि 
इसभम्कारसे आत्मा शब्द कहने जन्म जरा मृत्यु शरीर 4 पापरहित कहनेसे 
अथीत्‌ जन्मआदिके भतिषेषसे अखचित्‌ वस्तु व जीवात्माके पर्मोके मतिषेष 
होनेसे विशेषण विशेष्य होनेहीस बह्म और चिद्चित्‌ वस्तुका अंश व अंशीभाव 
है ओर विशेषण अंशमें जातित्व व कारण कायेत्व भाव ढेकर अभेद होनेका 
अथौद वही होतेका वर्णन हे इससे सूक्ष्म सिद्वस्तु विशिष्ट कारणरूप ब्रह्म व 
स्थूल चिद्चित्‌ वस्तुविशिष्ट कार्यरूप ब्रह्म है कारण से कायेकी अभेदता है 
जैसा कि, तदनन्थत्वमारम्भणराब्दादिभ्यः इस सूत्रके व्याख्यान में 
बविस्तारसे वर्णन कियागया है इस से कारणरूप अह्के विज्ञान से सब कारये- 
पदार्थोंका शाता होना आदि सब रुद्ध होता है और ऐसाही आशय ग्रहण 
करने में श्रुतियों में विरोध व अहामें दोष नहीं माप्त होता अह्के निर्दोष होने 
व कल्याण गुणणोंका आकर होनेसे अरह्मका उभयलिड़ होना भी सिद्ध है ॥ २९ ॥ 


बह्से अन्य पर वरतु होनेके निषेध में सू० ३० से ३६ अधि० ७। 
परमतः सेतून्मानसम्बंधभेदव्यपदेशेभ्यः ॥ ३० 0 
अनु ०-सेतु परिमाण सम्बंध ओर भेदोंके कहनेसे इससे पर हे 


"नमन नीनीनीीनना- जननननकिनी- न ननन+-+ी++ऊ- नि नकल ल न तत लत +-+ 


१ यह वालसनेय उपनिषदकी श्रुति है । 
२ झकम्‌ में दैदिक प्रयोग होनेसे लिह्ुका व्यत्ययहै इससे शुकं को शुक्रः ऐसा समझना 
चाहिये तथा अकायम्‌ हत्यादिमें | 


(४५४ ) वेंदान्तवशनस्‌ । 

भाष्य-अब कोई श्रुतियोंसे झहासे भी पर कोई अन्य वस्तु होनेके देतु 
भासित होनेसे जगवके निमित्त व उपादान कारणरूप परम कारण परकप्नहामसे 
भी पर कोई वस्तु है वा नहीं यह विचार करनेमें प्रथम शड्ृग करके सिद्धान्तमें 
अन्यके होनेका निषेध करते हैं प्रथम शह्भ] यह है कि, परबह्म सेतुरूप वर्णित 
होने व उसके परिमाण सम्बंध व्‌ भद वर्णन कियेजानेसे उससे भी कोई 
परवस्तु होना विदित होता है यथा ये आत्मा स सेतुर्विज्षातिः भये-नो 
आत्मा है ( सः ) वह ( सेतुः विधृतिः ) सेतु व धारणरूप है छोकमें जिसके दारा 
कूलान्तर में अथीत्‌ जलूप्रवाह वा अन्य हेतुसे अगम्य स्थानकों उल्लंघन 
करि दूसरे किनारेमें वा अन्य गम्य स्थानकों मराप्त होंगे उसको सेतु 
कहते हैं इससे सेतुरूप ब्रह्मसे कोई माप्य वस्तु अन्य है यह सिद्ध 
होता है परिमाणवर्णन में यह श्रुति है तदेलद्॒ह्म चतुष्पादं पोडरशा'- 
कलछम्‌ अगे-( तव्‌ एतत्‌ ब्रह्म ) वह यह ब्रह्म ( चतुष्पाद ) चार पदवाढा 
( पोडशकलछम ) सोलह कछावाला है इससे यह बिदित होता है कि, सेतुसे 
परिमित वस्तुसे पार होकर अपरिमित काई भाप्य वस्तु है और सेतु व सेत॒मान्‌ 
का मापक ( भाप्त करनवाल ) व प्राप्य ( प्राप्त हानेयोग्य ) रूप सम्बंधका कहना 
ज्ञात होता है इससे म्राप्य अन्य होना सिद्ध होता है तथा परात्परं पुरुषमु- 
पोलि अथे-( परात पर पुरुष ) परसे पर पुरुष को ( उपति ) भाप्र 
होता है इससे पर जो ब्रह्म है उससे पर होना सिद्ध होता है तथा 
तेनेदं पूर्ण पुरुषण सर्वे ततो यदुत्तरतरं तदरूपमनामयमिति 
अथे-( तेन पुरुषण ) उस पुरुषस ( इदं सब पृण ) यह सब अथोव्‌ सब जगत 
( पूर्ण ) पूणे है (ततः ) तिससे ( यव ) जो (€ उत्तरतरं ) अतिपर है ( तत्‌ ) 
वह ( अरूपे ) रूपराहत ( अनामयम ) रागरहित वा विकाररहित है इत्यादि 
इससे भेद होना ज्ञात होता है इन देतुभोसे परब्रह्मसे पर अन्य कोई हैं यह 
सिद्ध होता है अब इस पूर्वपक्षका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ३० ॥ 


सामान्यात्त ॥ ३१ ॥ 
अनु*-सामान्यसे (समान होनेसे ) ऐसा तो नहीं है ॥ ३१॥ 


भाष्य-तुशब्द पृवपक्षकों निवारण करता है इससे भाशयसे ऐसा तो नहीं 
है यह सूत्रके अनुवादमें छिखागया है नो यह शड्भा है कि, सेतुकहनेसे परअह्मसे 
भी पर है ऐसा संभव नहीं है अथवा युक्त नहीं है क्योंकि यहां सेतुशब्द मुख्य 
अधथेसे मयुक्त नहीं है जिससे उससे उत्तरकर अन्य प्राप्य स्थान वा वस्तु का होना 
स्वीकार कियाजाय नो बांपै अथौत्‌ मर्य्यादामें बांवै सीमा उलछूघन करनेसे 


चल १ यह छान्दोग्यकी श्रातिकी प्रतीक है। 





वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाभ्यसमेतम्‌ । (४५५ ) 


रेंके उसको सेतु कहते हैं जैसे बेधान मेड नामसे नो लेफरम देशभाषा में फह्दे_ 
जाते हैं भिन्न २ खेतोंके जलोंको अपनी सीमामें रखने वा बांधनेसे सेतु नामसे 
कहने योग्य हैं मिससे उतंरकर पार जाय उसीमात्रका सेतु नहीं कहते सम्पूर्ण 
चिद्चित्‌ वस्तु सब छोकोको नियममें रखनेसे अथोत्‌ अपने नियमसे नियतमसय्यों- 
दामें बांधनेंस परत्रह्मको सेतु कहा है इससे सेतुके समान होनेस गोण अ्से 
सेतु कहा है ॥ ३१॥ - 


बुहयर्थः पादवत्‌॥ ३२ ॥ 
अनु*-बुद्धिकि लिये अथोत्‌ उपासनाके लिये पादवान्‌ 
कहा है ॥ ३२॥ 


भाष्य-जे श्रुतिमें चतुष्पादआदि अज्ञकों वणेन किया है वह उपासनाके 
डिये है अथाव्‌ मन्दबुद्धिनन अनन्त निर्विकार ब्हमें बुद्धि स्थिर नहीं करसक्ते 
सबको ब्रह्ममय नहीं देख सकते इसलिये अध्यास करके उपासना करनेकेलिये 
चारपद पोडशकछायुक्त होना बणन किया है यथा मन व आकाशको अह्मका 
प्रतीक कल्पना करिके मनक वाक्‌ जाण नेत्र व श्रोत्र चार पाद और आकाशके 
अप वायु आदित्य (सूर्य ) व दिशा चार पाद वर्णन किया है अथवा मकाशवान्‌ 
अनन्तवान्‌ ज्योतिष्मान मतनवान्‌ यह ब्रह्मके चार पाद कल्पना किया है इन 
एक एकके चार चार कढ़ा वर्णन किया है इससे पोडशकछावान अह्मको 
कदा है कछाओंका विभाग यह है प्रकाशवान्‌ पादमें चार दिशा कछा हैं 
अनन्तवान्‌ पादमें प्रथिवी जआाकाश झुछोक समुद्र कछा हैं ज्योतिष्मान्‌ 
पादमें अग्नि सुस्ये चन्द्रमा विद्युत्‌ कला हैं प्रतनवान्‌ पादमें नेत्र कर्ण वाकू मन 
कढा हैं इसम्कारेस उप्ासनाके लिये पादवान्‌ वर्णन किया है सिद्धान्तसे ब्रह्म 
का परिमाण व पाद वणेन करनेका तालये नहीं है अकह्मको श्रुतिमें सत्यं शान- 
मनन्‍्ले बहा अथे-सत्यज्ञानस्वरूप अनन्त अह्म है ऐसा वर्णन किया है इससे 
अनन्त है परिच्छिन्न ( एकदेशीय परिमाणवाछा ) नहीं है यह निश्चित होता है 
अब यह शबड़। हे कि, परिमाणरद्दित व्य(प्कको परिमित होना कैसे संभव है जो 
उपासनांके छिये व्णेन किया हे इसका समाधान वणेन करते हैं ॥ ३२ ॥ 


स्थानविशेषात्प्रकाशादिवत्‌ ॥ ३३ ॥ 


अनु “-स्थानविशेषसे प्रकाशआदिके समान ॥ ह३े३ ॥ 

भाष्य-जैसे विस्तृत मकाश आदिका वातायन ( झरोखा ) आदि स्थान- 
भेदसे उसी परिमाणसे अनुसंधान करना मैसे व्यापक आकाश का घट ब्‌ 
सचिकाछिद परिमाण उपाधिमेदसे अनुसंधान करना संभव है और 


१ विलय बंधने इस धातुसे सेतुश्न्द दोता है इससे नो बोधे उसको सेत कहते हैं । 


(४५६ ) वेदान्तदर्शतम्‌ । 


उपाधिसे उपाधि देशमें उसी परिमाणसे भासित होता है परन्तु परमार्थसे ठंसी 
प्रिमाण नहीं होता ऐसेही वाकूमनआंदे स्थान विशेषरुष उपादयि भेदसम्बन्धी 
होनेसे परिमित अक्षका अनुसंधान सम्भव होता है इससे परिमित होतेंके समान 
वर्णन किया है ॥ ३३ ॥ 


उपपत्तेश्व ॥ ३४॥ 


अनु०-सिद्ध होनेसे भी॥ ३४ ॥ 

साष्य-प्रुतिसे भी एकद्दीके अनेक स्थान व स्थानमेंद्स नाममेद होना सिद्ध होता 
है यथा एकद्दी आकाशको स्थानविशेषसे बहिराकाश अन्तराकाश हृदयाकाश नामसे 
कहा है इसमें यह श्रुति ममाण है यो5यं बहियां पुरुषादाकाशो योयमन्तः 
पुरुष आकाझो योयमन्तहेद्य आकादाः बर्थ यः ) नो ( अयं ) यह 
(वै ) निश्चयसे ( पुरुषात्‌ बहिः ) प्रुससे बाहर ( आकाशः ) आकाश है ( यः 
अयं ) जो यह ( अन्तः पुरुषे ) पुरुषमें भीतर अथोद्‌ शरीरके भीतर ( आकाशः ) 
आकाश है ( यः भय ) नो यह ( अन्त: दृदय आकाशः ) अन्तर हृदयमें आकाश 
हैइस प्रकार श्रुतिसे सिद्ध होनेंस भी आकाशके समान एकह्दी व्यापक अह्मके उ पाधिभे- 
दसे परिमित स्वरूप व नामभेदका कथन है अथवा सूत्रका संभव हानेसे ऐसा अर्थ 
अहण करके ऐसा आशय ग्राह्म है कि. छान्दोग्यमें पर्वोक्त श्रुतिमं आत्माको 
सेतु व धारण कह्दा है व मुण्डकउपनिषद्में जिसमें स्वगेछोफ प्ृथिवी अन्तरिक्ष 
प्रा्णोसहित मन गुये हैं ऐसा कहकर यह वणन किया है तमेवेकं जानथ 
आत्मानमन्या वाचो विशुअथ अम्ृतस्येष सेलुः अगे-( एपः ) 
यह अर्थोद्‌ निसमें सृस्येआदि छोक सब गुथे वा लगे हैं ( अमृतस्य ) मोक्षका 
( सेतुः ) सेतु है अथीत्‌ संसाररूप समुद्रसे पार होने व मोक्ष भाप्त होनेका 
कारण है ( तमएवं एकम्‌ ) उसी एक ( आत्मानम्‌ ) आत्माको अथौव्‌ परमात्मा 
को ( जानप ) जाने ( अन्या वाचः ) अन्य वाणियोंकों अरपीव्‌ जो परमाप से 
मिन्न हैं उनको ( विमुश्यय ) छोढो इन श्रुतियेमिं प्राप्य वस्तु कोई अन्य है यह 
शंका युक्त नहीं है क्‍यों नहीं है संभव होनेसे अपनी प्राप्तिका आपईी उपाय 
संभव होनेसे यथा नायमात्मा प्रवचनेन लमब्यो न मेधया 
इत्यादि अपे-न यह आत्मा वचन से गाप्त होनेयोग्य है ( न मेथया )नत 
बुद्धिसि इत्यादि निषेध करके यह कहाहै यमेवष बृूणुले लेन रूथ्यः 
तस्येष आत्मा वृणुले तलु स्वाम्‌ अप- ( एपः ) वह मनुष्य ( यम्‌ एव ) 
निस कारण परमात्माहीकों ( दृणुते ) स्वीकार करता है अथीत्‌ जो अन्य सबसे 
चित्त खींचकर उसी में छगाता है उसीकी प्रार्थना स्तुति करता है ( तेन ) उससे 
( छम्यः ) माप्त होने योग्य है ( तस्य अर्थीत्‌ तस्मै) उसको वा डसकेशिये 
( एप: आत्मा ) यह परमात्मा ( स्वां तनु) अपने तनुकों अर्थोत््‌ स्वरूपको 


वैदास्ततस्वत्रकाशभाषाभाष्यसभतम । (४५७ ) 


( बूणुते ) मकाझित करता वा जनाता है। इससे अन्य उपाय व अन्य माप्य 
वस्तु न सुननेसे परअह़ासे अन्य पर नहीं है ॥ ह४॥ 


तथान्यप्रतिषेधात ॥.३० ॥ 


अनु ०-तथा ( वेसेद्दी ) अन्यके प्रतिषिधस ॥ ३५ ॥ 
आष्य-जैसे अन्य उक्त हेतुओंसे बहमसे पर कोई सिद्ध नहीं होता तथा 

( बैसेही ) अन्य पर वस्तु होनेके मतिषेधसे पर जरह्से अन्य पर वस्तुका होना 
सिद्ध नहीं होता यह सूत्रवाक्‍्यका अथे है इसका व्याख्यान यह है कि, यह 
नो झंका है कि, ऐसे ्रुतिके शब्दोंसे यथा ततो यदुत्तरतरं, परात्परे पुरुषम्‌, 
अक्षरात्परतः परः इत्यादि बये-( ततः ) उससे ( यव्‌ उत्तरतरं ) मो 
उत्तरतर अर्थाद्‌ पर है ( पराद परं पुरुष ) परसे पर प्रुषकी ( परतः अक्षराव 
प्र: ) पर अक्षरसे पर है हत्यादिसि परसे अर्थीद्‌ परश्हझसे भी पर कोई 
पदाये है युक्त नहीं है क्‍योंकि जहां परखे पर कहा है उसी मकरणमें 
बरह़ासे अन्य पर होनेका मतिषेष किया है यथा थस्मात्परं नापर- 
मस्लि किश्वित्‌ अथे-( यस्माद ) निससे ( किजित्‌ अपरं ) कोई 
अन्य वस्तु (पर ) पर (€ नास्ति ) नहीं है तथा थस्मान्नाणीयों न 
क्यायोपस्ति कश्चिदिति अये-€ यस्माव्‌ ) मिससे ( कथित ) कोई (न 
अणीयः ) न छोटा है ( न ज्यायः ) न बडा है न होतस्मादिति नेत्यन्य- 
त्परमस्ति अथे-( नेति ) ऐसा नहीं हैं इसम्कारसे कहेंहुये ( एतस्माव्‌ 
प्रह्मण: ) इस अह्से ( अन्यत्‌ परं ) अन्य पर ( न हि अस्ति ) नहीं है इत्यादि 
वाक्योंसे परमनह्से पर होने का म्रतिषेष हैजों यह शब्ग हो कि, 
जो पर नहीं है तो उससे जो उत्तरतर ( अतिपर ) है यह क्‍यों कहा है तो 
इसका ठत्तर यह है कि, इससे पहिझे यह वणन किया है वेदाहमेतं पुरुष॑ 
महान्तमादित्थवर्ण तमसः परस्तात्‌ | तमेव विदित्वातिमृत्यु- 
मोलि नान्यः पन्‍्या विद्यतेप्पनाथ अथे-( भह्द ) में ( एतं ) इस ( महा- 
न्तम्‌ ) व्यापक ( आरदित्यवर्ण ) म्रकाशस्वरुप ( तमसः परस्ताव ) अज्ञानसे पर 
( पुरुष ) पुरुषको ( वेद ) जानता हूं ( तमेव ) उसीका ( विद्त्वा ) मानकर 
( भतिमृत्युं ) अतिमृत्युको अथोद मोक्षको ( एति ) भाप्त होता है ( अयनाय ) 
मोक्षके ढिये ( अन्यः पंथाः ) अन्य कोई मारे ( न विद्यते ) नहीं है ऐसा पर- 
बह्का जानना ही मोक्ष लो परम पद्‌है उसका साधन कहा है परमपदके ढिये 
अन्य पंथ नहीं है यह उपदेश करेंके उसके मतिपादन करने वा सिद्ध करनेके 
डिये यह कहा है कि, मिससे कोई अन्य पर नहीं दे निससे न काई छोटा है न 
बढ़ा है तथा वृक्ष इव स्तब्धों दिवि तिष्त्येकस्लेनेद पूर्ण 
पुरुषेण सर्वेभिति अये-( वृक्षः शव ) वृक्षेक समान ( स्तब्धः ) निश्चक 
( दिवि ) मकाशात्मामें अपीद्‌ प्रकाशस्वरूप अपनी महिमामें ( एकः ) अदितीय 
है 


(४५८ ) क्‍ येंदास्तदर्सनम्‌ । 


( तिष्ठाति ) स्थित है (तेन पुरुषण ) उस पुरुषस ( इद्‌ सर्व) यह सब जगद (पृर्णम) 
पूर्ण है अर्थाद्‌ व्याप्त है इस मफारसे पुरुषका पर होना और उससे भिन्न अन्यक! पर 
होना असंभव होना प्रतिपादन करके उससे नो उत्तरतर है वह रुपरहित व आमय * 
रहित है अर्थात्‌ जिविषतापरहित है यह कहकर यह कहा है य एसद्विवुरमता- 
स्‍्ते मवन्त्यथेतरे दुःखमेवापि यान्ति अर्थ-(ये ) जो ( एतव्‌ विदुः )इसको 
जानते हैं ( ते ) वे ( अमृताः भवन्ति ) मृत्युरहित मुक्त होते हैं ( अथ इतरे ) 
और अन्य नो नहीं जानते वह ( दुःखमेष ) दुःखहीको ( यन्ति ) भाप्त होते हैं 
इस वाक्यमें जो पू्वेमें कहा है उसी अथकों हेतुसे सिद्धान्तकों श्रुति वर्णन करती 
है उससे शब्द जो श्रुतिमें है वह हेत॒के डिये हैं पूर्वमें कहेहुये परमात्माकों नहीं 
कहा कि, उससे उत्तरतर है ततः शब्द जिसका अथे उससे कहाजाता है वह 
कारण वा देतुअर्थमें कह्टागया दे उसका अथे तिससे अर्थाद्‌ तिसहेतुसे, यह आह 
है इससे श्रुतिका यह अर्थ यह है कि, जो उत्तरतर है अथाव्‌ जो उत्तरतर 
पृरुषतत्त्व है निससे कि, वही रुपरहित व आमय अर्थात्‌ जिविष तापरहित है 
( तिससे ) जो उस पुरुषतल्बकों जानते हैं वही अमृत होते हैं अन्य दुःखहीको 
जाप्त होते हैं ऐसा अथे ग्रहण न करनेमें प्रकरणके आदि अन्त व पूर्वोपर वाक्यों 
में विरोध होगा । अब परात्परं पुरुषमुपैति दिव्यम अथ-( परात्परं ) 
परसे पर (दिव्य पुरुष ) दिव्य पुरुषकों ( उपाति ) माप्त होता है इसमें जो परसे 
पर कहा है इसके पहले अक्षरसे परसे पर है ऐसा कहा है इससे यह भर है 
कि, अक्षर जो अव्याकृत (म्रधान ) है उससे पर जो समष्टिकप परुष है 
उससे पर अहृदय सर्व परम पृरुष "रप्नझ है यह कहा है परमढ़से पर 
अन्य नहीं है ॥ ३५ ॥ 


अनेन सर्वगतत्वमायामशब्दादिभ्यः ॥ ३६ ॥ 

अनु ०-इससे सवेगत होना व्याप्िवाचक दब्दआदि- 
कोसे ॥ ३६॥ 

माष्य--इससे अर्थाद्‌ अझसे सवेगत होता अथौत्‌ सब जगतका ब्याप्य 
होता आयाम ( व्याप्तिवायक ) शब्दभादिकों से सिद्ध होता है इससे व्याप्ति- 
वाचक शब्द जैसे उक्त श्रतियोंमें कद्दा है उस पुरुष से यह जगद पूर्ण है तथा 
नित्य विश्युं सवेगते सुसृक्ष्मं यद्बतयोर्नि परिषरयस्ति जीराः 
अये-नित्य व्यापक सब में माप्त अतिसृक्ष्म जो भूतोंका कारण उत्पन्नकतों 
बह है उसको घीर अर्थात्‌ ध्यान करनेवाड़े दृठचित्त सर्वत्र देखते हैं आदिशन्द 
से अंहोवेदं सर्वेर आत्मेवेद सर्वम्‌ अप-यह सब जहादी है यह सब आत्मा 
ही है इत्यादि वाकयों का ग्रहण है इससे पर्रहाही सब से पर है यह 
सिद्धान्त है ॥ ३६ ॥ 


वेदान्ततस्वमकाझमभाषाभाष्यसमेतम । (४५९ ) 
फलदाता परमेश्वर होनेके निरुपणमें सू० ३७ से ४० अधि० ८ | 
फ़लमत उपपत्तेः्॥ ३७॥ 

अनु ०-फल इससे संभव होनेसे ॥ ३७ ॥ 

आष्य-सांसारेक विपयेसि विराग होनेकेडिये आत्मशानरहित सब अवस्था- 
ओमें जौवमें दोष होना व उपासनामें इल्छा उत्पन्न होनेकेछिये उपास्य परमा- 
त्माका निदोष होना व कल्याणगुर्णोका आकर होना व सबसे उत्कृष्ट होगा 
बर्णन किया अब उपासना करनेवार्लोकों परमात्माही अपनी माप्ति रुव मोक्षफद 
तथा जीबोंके कर््मोंका फछ देता है यह वर्णन करते हैं फठ इससे अथोव परमात्मासे 
होता है किस हेतुसे संभव होनेसे अथोव्‌ परमात्मा सर्वक्ष सर्वेशक्तिमानहीका 
सबके कर्माकी जानकर यथाचित सांसारिक व पारठलीकिक भोगरूप ग “अपने 
स्वरूपकी आप्तिरूप मोक्षका देना संभव है हस कहनेका आशय यह है कि, मो 
कर्मेको फलदाता कहते हें यह कहना यथार्थ नहीं है क्‍योंकि कम समाप्त होनेपर 
नष्ट होजाता है और जड़ है अचेतन होनेते कभी उसका फल देंनेगें सामर्थ्य 
होना संभव नहीं है और नश्टदहुआ काढान्तरमें होनेवाढे फछका साधन वा 
हेतु नहीं होसक्ता इसस परमात्माहीसे फछ होना संभव हंनेसे परमात्माही 
फछदाता है ॥ ३७ ॥ 


शआुतत्वानच्च ॥ ३८ ॥ 
अनु*--श्रुत होनेसे भी ॥ ३८ ॥ 


भाष्य--श्रुत होनेंसभी अथोत्‌ श्रुतिममाण होनेसेभी परमात्माही फछ देता है यह 
सिद्ध होता हे यथा स वा एव महानज आत्मा5न्नादों बसुदानः एप दावा - 
नन्‍्दयातीलि भर्थ-( वे ) निश्वय से ( सः एपः ) वह यह ( महान) व्यापक 
उत्कृष्ट ( अम:.) जन्‍्मरहित ( आत्मा ) आत्मा अथोद परमात्मा ( अन्नादः ) 
अन्का देनेवाठा अथोत भोगका देनेबाऊा ( वसुदानः ) धनका देनेवालछा है 
( हि) निश्चय ( एपः एवं ) यही ( आनन्दयाति अर्थात्‌ आनन्दयति ) आनन्दित 
करता अथौत मोक्षखुखकी माप्त करता है इसमकारसे भाग व मोक्षका देनेबाछला 
बह्मही श्तिमें वर्णित है ॥ ३८ ॥ 

अब इसपर पूर्वेपक्ष वर्णेन करते हैं । 


धर्म जैमिनिरत एवं ॥ ३९ ॥ 
अनु ०-धमेकी नेमिनि इसीसे ॥ ३९ ॥ 
'आष्य-इसीसे अभ्रोद्‌ इसी श्ुतिममाण से जैमिनि आधभार्य धमकी फछ- 
दाता मानते हैं यथा श्रुति में कहा हे स्वगेकासो यजेल इत्यादि अये-स्वपे 


(४६० ) जेदान्तर्झेनम । 


की इच्छा करनेवाठा यजन करे अथाव पूणन व्‌ यज्ञ करे इत्यादि यश करने से. 
स्वगेंफल होना कहनेसे यज्ञआदि कर्मही फकके हेतु होनेसे फछके दाता हैं 
छोकमें भी कृषिआदि करमका फ़छ होना विदित होता है ऐसेही बेदमें कहेहुये 
यश्ञ दान होम उपासनके परोक्ष फठका होना अनुमित होता है बिना कर्म 
ईश्वरका फठ देना मानने में ईश्वर में विषमता व निर्षणता दोष होना माप्त 
होगा व धर्मका अनुष्ठान जो वेदमें कह्ागया है वह मिथ्या होगा पमेही भृरुष 
फूलका हेतु होनेसे पमेहीकों फठदाता मानना युक्त है ॥ ३९ ॥ 


पूर्वन्तु बादरायणो हेतुव्यपदेशात्‌॥ ४० ॥ 
अनु ०-पूवेहीकी बादरायण हेतु कहनेसे ॥ ४० ॥ 


भाष्य--पूर्वमें कदहेहुये परमेशवरदीको फछदाता बादरायण आचार्य मानते 
मानते हैं किस ममाणसे हेतु कहनेसे अथीव्‌ नए्हुये कमका काछान्तरमें होने- 
वाले फछका दाता होता व जड़ होनेसे यथावित नियम विधान करना संभव 
न हानाआदि दहेतुओंसे कमेंका फलदाता मानना युक्त नहीं है परमेश्वर समर्थ 
होनेपरभी अपने न्‍्यायकारित्व व समदर्शित्वसे बिना कमकी अपेक्षा जोबोंकों 
भोग भाप्त नहीं करता कर्मअनुसारही फछ देता हे इससे उसमें विषमता व 
निषृंणताका दोष प्राप्त नहीं होता अपनी सर्वज्ञता व सामथ्यंसे बही फछ देने- 
वाछा व नियमकर्ता संभव होनेसे परमइवरही फलदाता है ॥ ४० ॥ 


इते श्रीवदान्तसजाणां देशभाषाकृतभाष्ये श्रीप्रभुदयादुविनिर्मिते 
तृतायाध्यायस्य द्वितायः पादृ३ ॥ २ ॥ 





अथ तृतीयपादप्रारंभः । 


बरह्मका फछदाता होनापरय्यन्त वर्णन करिके अब इस पादमें वेद्ान्तमें 
उपदेश कीगई विद्याओंमें भद्‌ अभद दोनेका निरूपण करते हैं इसका विवरण 
. यह है कि, वियाका अरे ज्ञान है बअह्मका ज्ञान होनेकेलिये जो अह्ञके उपासनों 
वा जीबात्मा वे जीवकी अवस्थाओंके ज्ञान होनेंके दारोंके मकार भिन्न 
भिन्न वेदान्तशाखाओंमें बरणेन कियेगये हैं उनमें से भत्येक एक भिन्न 
विद्या नामसे कहेनाते हैं यथा विश्वरूप अ्रह्मपुरुष अध्यास करके 
प्रह्यकी उपासना करनेके उपदेश को वैश्वानरबिद्या मीब की गति 
आगतिके वणेनमें युढोकआदि पांच प्रकारके अप्रियोंके ज्ञान के 
उपदेश्की अग्निविया कहते हैं इत्यादि यह दिश! अन्य अन्य शाला- 
ओऑमें एकही नाम व्‌ फठसे कहींगई हैं परन्तु कुछ भेदके हेतु भासित होने 
यह संशय होता है कि, भिन्न शाखाओंमें एकही ताम से वर्णित विद्या्भों व 


वैदान्तततक्त्यमकाशभाषाभाधष्यसमेतम्‌ । ( ४६१ ) 


जिज्ञानों में भेद है वा नहीं इस विषयका विचार करते हैं मथम पूर्वपक्ष यह हे 
कि, छान्दोग्य में पंचाम्रिविद्या में पांचही अभियोंका वर्णन है वाजसनेयिमें पांच 
अभियोसे अधिक छठवीं अमिका वर्णन है डान्देग्य में माणसम्वादमें वाणी नेत्र 
कर्ण मत चार भाण वर्णन कियेगये हैं वाजसनेयि ब्राह्मण व बृहदारण्यक 
डर्पनिषद्‌में चारसे अधिक पांचवां रेत ( बीये ) बर्णन कियागया है इस भेद से 
विद्यामें भद है शाखान्तरमें एकही नाम व फलसे कहनेपर भी एकही विया नहीं 
है अथवा यह प्वेपक्ष हे कि, वैश्वानर विद्याआदिका अनेकशाखाओंमें फिर 
उसी नाम से सुनने और अन्यमकरणमें कथित होनेसे विद्या में भद दे विद्यामें 
भदही होनेसे यह जो वाक्य हे तेषामेवेतां अरह्मविद्यां बदेत शिरोत्रते 
विधिवद्येस्तु चीणेमिति अ-( येः तु ) जिनसे ( शिरोत्रत ) शिरोम्रत 
( विधिवत चीणम्‌ ) विधिवद्‌ अनुष्ठान कियागया ( तेषाम्‌ एवं ) उनहीको अर्थोव्‌ 
उनकेलिय वा उनसे ( ब्ह्मविय्ां ) अह्मविद्या को ( बदेत ) कहै इसप्रकारसे झिरो- 
ब्तवाढे आथबंणिकोंद्दी के ढिये विद्याके उपदेशका नियम होना सिद्ध होता है 
विद्याके एक होने म॑ विद्याका अड्गरूप शिराप्रतकी अन्यशाखावारें में भी 
प्राप्ति होंनेसे नियम होना संभव नहीं होता आथवणिकों में नियम होनेसे विद्यार्म 
भेद है इस पूर्वपक्षके उत्तर में प्रथम यह सत्र हैं । 


सब वेदान्तमें एकही प्रत्यय वर्णनमं सू० ३ से ५ तक अधि० १। 


सर्ववेदान्तप्रत्ययं चोदनाग्विशेषात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु*-सब वेदान्तप्रत्यय ( वेदान्तज्ञान ) एक हें चोदना 

( प्रेरणा वा विधि उपदेश ) आदिके विशेष न होनेसे॥ ३ ॥ 
भाष्य-सब वेदान्तविज्ञान एकट्टी हैं अर्थात्‌ भेद्रहित हैं क्‍यों भदरद्दित 
हैं प्रेरणा बा विधिवचन एकही समान होनेसे विशष न होनेसे अर्थाव्‌ उपासना 
करे वा जाने ऐसे विधि वा भेरणावचन व फल समान होनेके कथनसे विद्यार्म 
भेद नहीं है यथा छान्‍्दोग्य व वाजसनेयक दोनोंमें यो ह थे ज्येष्ठथ ओ्रेष्ठज बेद 
ज्येष्ठश्व श्रेष्ठ तन स्वानां मवलि अप-( यः ह वे ) निश्चय मो ( ज्येष्ठे च श्रेष्ठ 
च) ज्येष्ठ और अष्ठकी ( वेद) जानता है वह (स्वानां ) अपने सनातीय वा 
शातियोंकि मच्यमें ( ज्येष्ठ: च अ्रेष्ठः च भव॒ति ) ज्यष्ठ और अष्ठ होता है इसमकारसे 
कहकर शैय ज्येष्ठ व अष्ठ माणको कहा है शेयके जाननके उपदेश वा विध व फलमें 
भेद न होनेसे वाजसनेयकर्में पांच संख्या व छान्‍्दोंग्यमें चार संख्या माणोंकी 
होनेसे वियामें भेद नहीं होसक्ता ऐसेदी पंचाम्रिविद्याआदिमं समझना चाहिये 
मुख्य शेय होने व फठमें जब समानता है तो एक शाखामें वणेन किये मकार 
वा सदचुयासे अन्य शाखा एक संख्याके न्यून अधिक होनेसे वियामें भेद्‌ 
नहीं होसका वैश्वानरविद्यामें बागसनेयक व छान्‍्दोग्य दोनेमिं वेय ( जानने- 


(४६२ वेदान्तस्शेनन्‌ । 


. योग्य) वैश्वानरके उपासना में मेरणा व वैश्वानरबिया यह नाम व जहा माम्िरूत फक - 

संयोग एकह्दी समान है विशेष नहीं है विशेष (भेद ) न होनेसे विद्यामें भेद नहीं है 
यह सिद्धान्त है आदिशच्दसे शाखान्तर के अधिकरण व सिद्धान्तमें भेद न 
होनेके हेतु अदण कियेजाते हैं यथा मीमांसामें अन्य शाखाके अभिकरण व अन्य» 
शाखामें कहेहुये कम में भद है यह पूर्वपक्ष करके यह सिद्धास्ततूत्र पेन किया 
है एक वा संयोगरूपचोदनारूया विशेषात्‌ अयथे-€ एकं वा ) एकही हे 
अथोत्‌ एक कम है संयोगरूप चोदना (विधायक शब्द ) व आखूया ( गाम ) 
बिशिष न होनेसे अथोत्‌ समान होनेसे मैसे श्ाखाभेद होनेमें भी एकही अभिद्ोजमें 
जुहुयात्‌ अथे हवन करे ऐसा विधायक शब्द अथोत्‌ चोदना तथा अभिहोत्र नाम 
व फछुसंयोग एकही होनेसे अभिवोत्रकर्ममें भेद नहीं हे यह सिद्धान्त ब्णेन 
किया है ऐसेही यहां शाखाभेद होनेमें भी नाम विधि व फ़छ एकद्दी होनेसे 
विद्याका एकही होना स्वीकार करना चाहिये अब जो यह शड्बग है कि, मकरण 
भेद होने और फिर वही कहनेसे विशेय ( जाननेयोग्य ) पदार्थमें भेद होना मतीत 
होता है इससे विद्या एक नहीं है इसका स्पष्ट व विशेष उत्तर द्वितीय सूत्रमें 
बर्णन करते हैं ॥ १ ॥ 


मेदान्नेति चेन्रेकस्यामपि ॥ २ ॥ 
अनु०-मेद होनेंसे नहीं है यह शंका होंवे नहीं एकमें भी॥२॥ 


भाष्य-समान शब्दके सुनने व अकरणभेद दोनेसे विषेय ( विधानके योग्य) 
पदार्थका भेद ज्ञात होनेसे विद्या एक नहीं है जो यह शंका होदे तो उत्तर यह 
है नहीं एकमेंभी अर्थात्‌ एक विद्यार्में भी अतिपदन करनवालेके भेद्से फिर बही 
नाम वे उपदेशका सुनना वे अकरणभद होना युक्त सिद्ध होता है इससे शंका 
करना अयुक्त है जहा'ँ ए+हदी मतिपादन करनेवाछेसे कहेहुगे शब्द फिर सुने- 
जाते हैं और अन्य अकरण होता है वहाँ बिना विधेय व विजेय ( जानने- 
योग्य ) भेदके ऐसा संभव न होनेसे विद्यामें भेद होता है वा समझाजाता है 
अतिपादन करनेवारझा अन्य होनेमें फिर उसी नामंस उसी विदयाका बक्तास 
कहानाना संभव दोनेसे अन्य विधेयका होना संभव नहीं है समान विधि वे 
नाम व फलसे वही विद्या निश्चित होनेसे अन्य होनेकी कर्पना करना 
अयुक्त है इस सूचका ऐसा भी व्याख्यान करते हैं कि, वाजसनगी पंचामि- 
विद्यार्मे एक छठवी अग्नि मानते हैं छान्‍्दोग्य पाँचही मानते हैं प्राणसम्वादमें 
डान्दोग्य चार आण व वाजसनेयी पांच कहते हैं इससे जो किद्यामें भेदहोता 
फहानाय तो एकही विद्या्में भी कोई रुछ आपिक ब कुछ न्यूत वर्भन करता है 
अन्य अन्य वक्ताओंके कहनेमें छुछ न्‍्यून अधिक होनेमामसे जय विशेयके उप- 
देशमें अथोद्‌ मुर्यविषयमें व फछमें भेद होनेका वर्णन नहीं है विद्यार्में भेद नहीं 


..बैदास्ततत्वभफाशमाभाभाभ्यसमेतम्‌ । ६ ४६६ ) 


होउका इससे भेद नहीं है. मह व्याख्यान पूर्वही सूज्में होगया है परन्तु अम्यमतसे 
सुंत्रम्याश्यान जगानेके छिये ठिखदियागया है अब जो यह आशक्षिप किया है कि, 
सिरोगतवांडे आधर्वणिकोंके लिये विद्याके उपदेश्का नियम अतिसे शात होनेंसे 
विय्यार्में भेद होना प्रतीत होता है इसका समाधान वणेन करते हैं ॥ २॥ 


स्वाध्यायस्य तथात्वे हि समाचारे5घिकाराच्च 
सववच्च तन्नियमः ॥ ३ ॥ 
अजु ०-स्वाध्यायके वेसेही होनेमें अर्थात्‌ वेसेदी सिद्ध होनेके 
लिये उसका नियम हे ( शिरोत्रतका नियम है ) ओर समा- 
चारम ( समाचारनामक ग्रंथम ) अधिकार होनेसे होमके समान 


उप्तका नियम है॥ ३ ॥ 

आष्य-शिरोवतउपेदेशंम नियम होना विद्याक भेदकों सूचित करता है 
यह कहना युक्त नहीं है शिरोव्रत विद्याका अड्ज नहीं है स्वाध्याय ( वेद्पठन ) 
का अड़् है स्वाध्यायके वेसेही सिद्ध होनेकेलिये अर्थात्‌ शिरोब्रतसम्बंपह सिद्ध 
होनेके लिये उसका नियम है यह नेलदचीणंत्रतो5धीयील अये-( अचीणे- 
बतः ) बतको अनुष्ठान न कियाहुआ ( एतत्‌ ) इसफो अथोद्‌ वेदको ( न 
अधीयीत ) न पढ़े इसप्रकारंस अध्ययन ( पठने ) के साथ संयोग होनेसे सिद्ध 
होता है और समाचारमें अथाव समाचारनामक वेद्ब्तउपदेशग्रंथमें अधिकारस 
अथोव्‌ अध्ययनव्र॒त अधिकारसे शिरोब्रत अध्ययनसम्बंधी है यह विदित होता है 
अथोद व्रतका अनुष्ठान न कियाहुआ वेदकों न पढ़े इसी अधिकारण वा अधिका- 
रमें समाचार ग्रंथमें शिरोब॒तभी वेदबतही होता वर्णन कियागया है और 
अध्ययनहीके डिये यह कहा है तेषामेवेतां अह्मथिद्यां बदेत शिरोत्रतं 
विधिवशेस्तु चीणेम अथे-गिनसे विधिवद्‌ शिरोग्रत कियागया है उनहींको 
ब्रझ्मवि्याको कहे अथोत्‌ पठाने यहां अह्य शब्द वेदअपका वाचक है अर्थात्‌ 
वेदविद्याको पढावै वा उपदेश फरे अन्यको नहीं सबके समान अर्थाव होमके समान 
शिरोश्तका नियम दे अथोद मैंसे सप्तसय आदि भोर शतोदन पस्यत सब होम आप- 
देणिकक एकही अप्निसम्बधी टोनेके नियमसे एकद्दी अभ्रिमें होते हैं गाहंपत्प 
दक्षिणाति व आइवनीय इन तीन मकारके अभियोंमें नहीं होते ऐसेही 
सिरोशत कियेदुणेक लिये वेदविद्यापपन में आधथवेणिकों का नियम 
है अह्मठपासनरुम्बन्धी विद्याके छिये नियम का बणेन नहीं है इस 
सृजका ऐस भी पाठ देखागया है स्वाध्यासस्यथ तथात्वेन दि समा 
चर सवषधञ तप्लनियमः ऐसा पाठ होनेमें ऐसा भर्थ होगा 
कि, शिरोशत स्थाध्यायका अद्व गा चर्म हे धर्म वा अड़ झब्दका अक्षेप करिके 


( ४६४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


ऐसा अये वाच्य होता है किसदेतुसे मिससे कि, तथात्वसे अथौत्‌ स्वाध्यायक 
अड्ररूपसे समाचारगंथमें यह भी ( शिरोश्रतमी ) वेदमतही होना व्याख्यात है 
ऐसा आथनैणिक मानते हैं ओर अधिकार होंनेसे उसका नियम होमके खमान 
है दोनों भकारके अथे से व्याख्यानका फल एकही है ॥ ३ ॥ 


दशयति च॥ ४॥ 
अनु“-देखाती भी है अथांत्‌ श्रुति भी देखाती वा ज- 
नाती है ॥ ४ ॥ 


साध्य-दस हेतुसे भी विया का एक होना सिद्ध होता है कि, श्रुति भी 
सर्वत्र एक अह्मही उपास्य व शेय कहनसे वियाके एक होनेको अथोत्‌ सब वेदान्त- 
प्रत्ययकी एक दहोनेको जनाती है यथा यह श्रुतिवाक्य हे सर्वे वेदा यत्पदुमा- 
मनाहनति अयय--( यत्रद )निस पदको ( संबे वेदा: ) सब वेद (आमनन्ति ) मानते 
हैं तथा एतमेव बदचा महत्युक्थे मीमांसन्ले एतमम्रावध्ययंथ 
एतं महात्रते छन्‍्दोगाः अर्ग--( एतम्‌ एवं) इसीको अथाद इस अक्महीको 
( बदचाः ) फरवेद जाननेवाडे (महति उक्धे ) महद्दागुणवर्णनाविद्या कम्वेदमे 
( मीमांसन्त ) विचार करते हैं ( एतम्‌ एवं ) इसीको ( अग्नी ) अभिमें अथोद 
यश्षमें ( अध्वर्यवः ) यजुवैद जाननेवाल़े विचार करते हैं ( एतम्‌ एवं ) इसीको 
( महावते ) मदात्रतमें अह्मउपासनमं ( छन्दोगाः ) सामवेद्वाझे विचारते वा 
मानते ईं इत्यादि श्रुतियोंसे सब वेदान्तवाक्योमिं मुख्य ब्रह्मदी उपास्य व विशेय 
सिद्ध होनेसे विद्या एकही है इसप्रकारसे शाखान्तरों में कहेहुये एकह्टी नाम व 
फलसे प्रकरणभेद वा कुछ शब्द व संख्यामेद होनेमें भी एकही विद्या होना 
स्थिर करके अब उसका भ्रयोजन वर्णेन करते हैं ॥ ४ ॥ 


उपसंहारोथो5भेदाद्रिधिशेषवृत्समाने च॥ ५॥ 

अनु०-समान होनेमें विधिरेषेके समान अथेमें भेद न 
होनेसे उपसंहार अथोत्‌ गुणोंका उपसंदार कतेव्य ( करने 
योग्य ) है ॥ ५॥ 


भाष्य-ठक्त प्रकारसे सब वेदान्तवाक्येमें समान उपासन होनेमें अन्य वेदान्त- 
वाक्यों बशाखाओंमें कहेहुये गुणोंका अन्य वाक्यों वा शाखाओंमें उपसंदार 
करनेयोग्य है अर्थात्‌ ग्रहण करने वा मिछाडेने योग्य है किस हेतुस उपरुंहार 
करनेयोग्य है विपिशेषके समान अर्थमेद न होनेसे अर्थाद मैंसे एक केदान्तमें 
सुनाहुआा वेश्वानर व दृह्रआदे विधिका शेष ( रहाहुआ ) गुण उस विद्या- 
रुम्बेधी होनेसे उसका टपकाररूप प्रयोजन सिद्ध होनेकेड्िये अनुष्ठान किया- 


पेंदाल्तशस्यप्रफाशभापासाध्यसमेंदस । (४६५ ) 


जांता है ऐसेहीं भन्पवेदान्तमें कहाहुभा भी उस विदासम्नंधी होनेसे बेंसेदी 
उपकाररुप होनेसे उपसंहार करना चाहिये अथोद्‌ ग्रहण वा अंगीकार करना 
शाहिये यही वियाका एक होना निरूपण करनेका मग्रोजन है ॥ ५ ॥ 


वाजसनेयक व छान्दोग्यशाखामें उद्दीथ विय्या्मे भेद होनेंके 
वंणेन में सू० ६ से ९५ तक अधषि० २। 


अन्यथात्व शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌ ॥ ६॥ 


अनु ०-अन्यथा होना शन्दंसे सिद्ध हे जो यह कहाजाय नई 
विशेष न होनेसे ॥ ६ ॥ 


साध्य-मेरणा अथीद्‌ विधायक शब्दआंदिके विशेष न होने विश्याका एक- 
होना और एक दहोनेमें गुणोंका उपसंहार करना चाहिये यह वर्णन करके अब 
इसके अपवादमें जहां भेद है वह जनानेके लिये कोई विद्याओंमें गिनमें संशय भाप्त 
होता है उनमें चोदना अथोव्‌ विधायक शब्दआदि अविशेष (समान ) है वा नहीं 
यह निरूपण करिंके निणेय करते हैं उद्गीथविद्या छान्दोग्य व वाजसनेयक दोनेमिं 
वर्णन कीगई है वाजसनेयकर्मे ऐसा वर्णन है कि, सात्विकवृत्तिरुप माने 
परस्पर यह कहा है कि, हम उद्गाता होनेके कमे से अथोव्‌ ओकार व बेदमंत्रके 
गानेवाढे होनेसे व यकज्षमें उद्रीप ( ओऑकार व वेदमंत्रको गान ) करके रजतम- 
वृशिरुप गुणोंखे रहित हो देवत्वकों त्राप्त होंगे उद्बीथ करिंके हम असुरोंका 
नाश करेंगे यहां रस तम गृण की वृत्तियोंकों असर कहा है देवताओंने वाक्‌ 
आदिसे कहा कि, तुम हमारेलिये उद्रान करो मब वाकआदि उद्गान करने छगे 
तब अनृत (असत्यता ) आादे पापसे अस्त भये इससे वाकआादि को 
की निन्‍्दा करिके देवताओंने मुख्यमाणसे कहां कि, तुम हमारेडिये डद्गात 
करो तब मुख्य गाणने उद्गान किया उसके उद्गान करनेमें असुरेनि 
उसके पास जाकर उसको पापयुक्त करना चाहा उसमें माप्त होनेसे जेसे मिह्टीका 
पिण्ड पत्थरपर पढ़नेसे फूटकर नष्ट होगाता है ऐसेंही असुर नष्ट होगये तब सब 
माण ( इन्द्रियां ) देवतारूप होगये अथौत सर्वगुणवृत्तिवाढे होगये असुरोंका 
पराजय भया सब नष्ट होगये अर्थाद रणोगुण तमेगृणरूप सब पापवृत्तिरुष 
असुर नष्ट होगये ऐसेह्ी नो मुख्यप्रणकी उपासना करता है उसका शत्रु परा- 
नित होता है इसमें यह श्रुति ममाण है अथ दहेममासन्य माणमूचुस्त्य ग 
उह्ायेलि तथेलि लेम्य एप प्राण उद्गा यसे विदर्नेन वे न उद्रात्रा- 
उत्येष्पल्तीति तमभि क्य पाप्मना5विव्यत्सन्स यथा५इमानसुृत्या 
छोष्टों विध्यंसेतेवं हव विध्यंसमाना विष्वक्ों विनेशुस्ततो 
देवाअमवत्परासुरा मवत्यात्मना परास्य द्विपन्क्षातृव्यो लवाते स 

ध्य्द ह 


(४६६ ) वेदान्तदनम्‌ । 


एवं वेद अपे-( अथ ह इमं ) अथ इस (आसमन्य मा ) मुख्य माणको ( ऊचुः ) 
कहा अथोत्‌ मुख्य भाणखे कहा कि, ( ते ) तू ( नः उद्ाय इति ) हमारेलिये 
उद्गानकर (तथा इति ) वैसेही मानकर ( तेभ्यः ) उनके डिये ( एपः प्राणः ) 
इस प्राणने ( उद्गायत्‌ ) उद्गान किया ( ते विदुः ) उन असुरोंने जाना कि, 
( अनेन उद्गात्ा ) इस उद्भातासे अथोत्‌ उद्बान करनेबालेके द्वारा ( वे ) निश्चयसे 
( नः अर्थोव्‌ अस्मान्‌ ) हमके देवता ( अत्येष्यन्तीति ) गीत जायेंगे ऐसा जान- 
कर ( तम्‌ ) उसका अ्थोद्‌ मुख्य प्राणके ( अभिदुत्य ) पास जाकर ( पाप्मना 
अविव्यत्सन्‌ ) पापस वेधन करतेकी इच्छा करतेहुय मुख्य प्राणमें योगका माप्त 
होतेहुये ( बिनेशुः ) नाश्को ग्राप्त हुय केस नाशको प्राप्त हुये ( यथा ) जैसे 
( छोष्ठः ) मिद्टीका पिण्डा वा देला ( अशमानम्‌ ऋत्वा ) पाषाणको भाप्तहोकर अथात्‌ 
पाषाणके चूर्ण करनेके छिये पाषाणमें फेंका गया ( विध्वंसेत ) नाशका भाप्त होने 
( एवम्‌ एवं ) ऐसेही (विध्वंसमाना: ) नाशका भाप्त होनेवाडे (विप्यलच: विनेशु: ) 
नाना गतिको प्राप्त हो नष्ठ हुये ( ततः ) तिसस अथीत्‌ असुरोंके नाशक 
( देवा: अभवन्‌ ) वाकुआदे देवता हुये अथीव्‌ दोष व पापरहित हो आपह्ी 
अपने अभिमानी अग्निआादि देवतारुप हुये ( असुराः परा ) असुर परानित 
हुये ऐसेही ( आत्मना आत्माक समान अथौत्‌ प्रजापतिस्वरूप आत्माके 
समान यजमान (यः एवं ) जे। एसा ( बद ) जानता है अर्थात्‌ उद्गीथर्म प्राण 
हाथ करिके उपासन करता है वह ( भवाते ) होता है ( अस्य द्विषन्‌ श्रतृव्य; ) 
इसका शत्रु देष करताहुआ पापरूप (परा भवति ) नष्ठ होता है इसम्रकारस 
प्राणका उद्गभान कर्ता व्णन किया है ठान्दाग्यम देवासुरा यत्र संयेतिरें 
अपे-( यत्र ) मब ( देवासुरा: ) देवता व अमुरोन ( संयेतिरं ) युद्ध किया यहांसे 
भारंग करेंके दवता उद्गीयद्वारा असुरेंको परानित करनकी प्रतिज्ञा करिके 
बाजसनेंयकमें जेसा कहागया दें वेंसही बाकुआदि हष्टमे दोष कहकर यह 
कहा है अथ य एवाय मुख्यः प्राण: तमुद्वीपमुपासाश्चक्रिरे अर्थ-(बय 
सणएवं अयम्‌ ) अथ वाकआदिके अनन्तर नो यह ( मुख्य; प्राण: ) मुरूय माण है 
(तम्‌ उद्गीथम्‌ ) उस उद्गीयकी ( उपासां ) उपासनाकी ( चकिर ) करते भये अथीव 
किया हत्यादिसे वेंसही उद्गीयमें म्रणदष्टि करनेसे शम्रुका पराजय व असुरोका 
पराजयभआदि बणेन किया है अब इसमें यह रूशय है कि, इसमें विद्याका एक होना 


मानना चाहिये अथवा नहीं पूर्वपक्ष यह है कि, विद्या एकही है क्यों एकद्दी है दोनेंमे 
उद्वीय उपास्यमें माणभमाव करना शन्रुका पराजय फ़छ प्राप्त होता व नाम एकही 
समान इदोनेसे एकह्दी हैं इसी पृर्वपक्ष विषयमें स्जमें यह कहा है अन्यथा होता 
शबदसे सिद्ध है नो यह कहाजाय नहीं विशेष न दोनेखे इसका व्याख्यान मह 
है कि, नो यह शंका कोजाय कि, विद्या एक नहीं हे क्‍्यों+े शब्दहासे अन्यथा 
होना अथीव रूपनेद्‌ होना मतीत होता है शब्दसे ऋप भेद प्रतीत होना क्रहतेक 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४६७ ) 


आशय यह दे कि, वानसनेयकर्म देवताओंने कहा कि, तू हमारे छिये गाव वे 
मुख्य आणने डद्गान किया इसमें उद्गानकर्ता आणकों कहा है ढान्दोग्यमें नो 
मुख्यमाण है उस उद्गीथकी उपासना किया इसमें प्राणका कमें कहा है एकरमें 
कर्तामें म्राणदष्टि व एकमें कममें म्राणदृष्टि कहनेसे शब्दहीसे रूपका अन्यथा 
होना स्पष्ट है रूपक अन्यथा होनेमें विधय ( विधानके योग्य ) में भद होनेसे 
विद्यामें भद है तो ऐसा कहना युक्त नहीं है विशेष न हानेस ( समान होंनेंसे ) 
अथोत्‌ एकही नाम, शत्ुपरानय फछ, एकही समान उद्दीयमें माणभाव वा 
माणदृष्टि करतेका उपदेश एकही समान दोनोंमें होनेस विद्या एकही है कतों 
होना जो कहा है वह छाक्षणिक है अब इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ६ ॥ 


प्रकरणभेदात्परोवरीयस्त्वादिवत्‌ 

नंवा त्परोवरीयस्त ॥७॥ 

अनु*-प्रकरणभेद होनेसे नहीं हे परम श्रेष्ठ होनेआदिके 
समान ॥ ७ ॥ 

भाष्य-वियाकी एकता नहीं हैं किस हेतुसे पकरणभदसे प्रकरणमभेद 
यह है कि, उान्दोग्यमें ओमेतदक्षरमुद्रीथयमुपासीत अथ-ओं इस अक्षर 
उद्गीधकी उपासना करे एसा प्रथम उद्रोथके अवयव ओंकारको उपास्य कहकर 
इसी अक्षर ओंकारका उपव्याख्यान यह है कि. देवासुरा ह वे यत्र संये- 
तिरे अर्थ-( यत्र ) जिस निमित्त (ह वें) निश्चय ( दवासुरा:) देवता व 
असुरोन ( संयेतिरे ) युद्ध करतेभय अर्थाव्‌ किया इससे आरंभ करिके 
अथ ह य एवायं मुख्यप्राणस्तमुद्रीयथमुपा साअक्रिरे अये-अथ यही नो 
मुख्य प्राण है उस उर्द्रीथकी उपासना किया इसप्रकारसे उद्रीथके अवयवरूप प्रणब 
(ऑकार ) की उपासनाको उन्दोग वर्णन करते हैं ओर वानसनयी जैसा पूर्वही 
कह्ागया है देवताओंने कहा कि, हम यज्ञ उद्रीयस अथोद्‌ उद्गीयद्वारा असुरोंको 
जीतैंगे इसमकारसे सम्पूर्ण उद्रीथ. ( सामंवेद गाव ) को कहकर वाक्‌आदिखसे 
उद्गान करने को कहा जब वह उद्भानमें पापयुक्त होगये तब उनकी निन्‍दा 
करिके मुख्यप्राणफो कहा कि, तृ हमारेढिय उद्गानकर इत्यादिसे सम्पूर्णके 
उद्गानको कहा है अवयव व सम्पूर्ण विषयक दो प्रकरणभेद्‌ होनेस विधेयमें भेद है 
विधयमेद होनेमें रूपभद है इससे विद्याकी एकता नहीं है केसे नहीं हे इसमें 
यह दृष्टान्त है कि, जेसे एकही शाखामें उद्रीथंक अवयवरूप प्रणवमें परमा- 
त्माकी दृष्टि करतेका विधान एकहीा समान होनमें भी हिरण्यमय ( तेजमथ ) 
पुरुषदृष्टिफे विधानसे परम श्रेठ्ठ होनाआददि गुणविशिष्ट दृष्टिका विधान भिन्न 
है अभ्राव्‌ जो अतिश्रेष्ठ परमात्मा भाव गुणविशिेष्ट उद्रीथ उपासन है वही श्रेष्ठ व 
उत्तम है इसमें यह श्रति ममाण है आकाशों ह्ोेवेभ्यों ज्यायानाकाशः 


! नवाका अप यहां नेषका है अपीत्‌ नहीं है यही निश्रय है।.. 





(४६८ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


परायणं स एव परोवरीयान्‌ उद्वीयः स एपो५नन्‍्तः अपे-( आकाशः 
हि एव ) आकाशही अथोत्‌ आकाशबत्‌ व्यापक परमात्मादी ( एभ्यः ) इनसे 
अथोत इन सबसे ( ज्यायान्‌ ) अधिक है ( आकाशः परायणं ) परमात्मा परम 
पद वा परम भाप्य स्थान है ( स एप: ) वह यह ( परः वरीयान्‌ ) सबसे पर 
व अतिश्रेष्ठ ( उद्गीप: ) उद्गीथ है ( एप अनन्तः ) यह अनन्त है परमश्रेष्ठ त्व 
भादिगुणविशिष्ट उद्गीथकी उपासना नेत्र व सूर्यमें प्राप्त दिरण्यमय होना 
गुणविशिष्ट उद्गीय उपासनासे भिन्न है एकही शाखामें परस्परके गु्णोंका मे 
नहीं होता ऐसेही अन्यशाखामें प्रकारके कुछ समान शब्दवाे उपासनावाक्योंमें 
समझना चाहिये ॥ ७ ॥ 


संज्ञातश्रेत्तदुक्तमस्ति तदपि ॥ ८॥ 
अनु ०-संज्ञासे ( नामसे ) एक हो ऐसा कहाजाय तो भी 


जैसा कहागया है ॥ ८ ॥ 

भाष्य-दोनों शाखाओं में उद्बीप यह नाम एकही है इससे विया एक है 
ऐसा कहा जावे तो एक संज्ञा होनेसे भी एक नहीं होसक्ती मैसा कि, पूर्वसूअमें 
कहागया है कि, अत्यन्त श्रेष्ठ होनेआदि गुणयुक्त परमात्माका अध्यास 
करके उद्रीथफा उपासन करना अन्य प्रकारकी उद्गीथ उपासनासे श्रेष्ठ व 
भिन्न है इससे विद्या एक नहीं है यह भेद श्रतिवाक्‍्यही से सिद्ध है श्रुति से 
बाहर उद्गीय नाम माजत्रके प्रयोग से एक मानना लोकिकव्यवहार से उपचार 
से कहना है श्रति शब्दों से भेद सिद्ध होना छोकिक व्यवहार से बलवान्‌ हें 
इससे एक मानना युक्त नहीं है प्रसिद्ध भेद होने में भी किसी अंशफकी एकता 
से एक नामके होनेकी उपलब्धि होती है यथा परोवरीस्त्व ( अत्यन्त अष्ठ होना) 
प्रसिद्ध भेद कहा है तथापि नेत्र व सूय्ये में प्राप्त हिरण्यमय होना गुणविशिष्ट 
डपासन भी ढद्गीथही नाम से कहानाता है आदि शब्द से अभिद्दोत्र दर्श 
पौषेमासआदिका ग्रहण होता है इन में परस्पर भेद है परन्तु भेद होने में भी 
एकद्दी ग्रेथ काठक में कहेजाने से एक काठकही नाम से कह्टे जाते हैं परन्तु एक 
नाम होनेसे भेदरहित एकही होनेका प्रमाण नहीं होता ऐसेही इसमें समझना 
एक संझा होनेपरभी सर्वत्र भेद होता है यह कहनेका आशय नहीं है एकरसंशासे 
एकहदी होनाभी सिद्ध द्ोता है परन्तु ऐकान्तिक नहीं है कि, सर्वत्र ऐसेही होवे 
जहां ऐसा जैसा कि, कहागया है कोई भदका हेतु नहीं है वहां एकसंशा होनेसे 
विद्याका भी एक होना निश्चित होता है जैसे संवर्गविद्याआदिमें अथीव्‌ नैसे 
संवर्गविद्या एकर्ंज्ञा होनेसे सब शाखाओंमें एकही विद्या स्वीकार कीजाती 
है तथा पंचाम्रविद्या सब शाखाओंमें एकही है यह पर्वही वर्णेन किया 
गया है ॥ ८ ॥ । 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४६९ ) 


व्याप्तेश्व समझूसम ॥ ९ ॥ 
अनु*-व्याति से भी समज्षत (समीचीन वा यथा ) है॥९॥ 


भाष्य -छन्दोग्यमें प्रथम मपाठठकमें और अन्‍न्तर्मे कहीहुरई विद्याओंमें भी 
उद्गीपका अवयवरूप प्रणव जे! क्‍भ्धम कहा है उसीका उपास्य होना कट्टागया है 
उसके उपास्य होनेकी आदिसे प्रकरणके अंततक व्याप्ति होनेसे मध्यमें प्राप्त नो यदद 
वाक्य है उमये प्राजापत्यास्तद्ध देवा उद्वीथमाजदरनेनेनानामिमावि- 
धव्यामः अथे-( उभये ) दोनों अर्थाव्‌ शाखज्ञान व विचारसे माप्त इन्द्रियोंकी 
उत्तम वृत्तियोंर्प दवता और स्वाभाविक इन्द्रियोंकी विषयोंमें आासक्तह्ोंने 
व अभिलाषा करनेकी वृत्तियों रूप भसुर ( प्राजापत्याः ) मजापति 
के छडढके अर्थात कमेज्ञानका अधिकारी पुरुष प्रजापति से उत्पन्न यह 
दोनों परस्पर विरुद्ध रणमें प्रवृत्त हुये पुत्र थे ( तब ह ) उनमेंसे ( देवा: ) 
देवता ( उद्रीयम्‌ आनहुः ) उद्बीथको किया अथाव्‌ उद्गीय भक्तिसे उपछक्षित 
उद्बाताके करनेक! जो कमे है वह किया परन्तु केवछ उसका करना संभव ने 
होनेसे अभिष्टीमआदिकों किया यह अभिप्राय है इस निमित्त किया कि, 
( अनेन ) इससे अर्थात्‌ इस उद्गीथ कम से ( एनान्‌ ) इनको अर्थाद्‌ असुरोंको 
( अभिभविष्यामः ) परानित करेंगे इत्यादि इस में कहेहुये उद्रीथ शब्दका 
प्रणवंही के लिये वाच्य होना मानना यथार्थ है अवयवमें भी सम्पूर्ण बस्तुका 
नाम कहा नाता है जैसे पटके किसी अवयवके दग्ध होने में ( जलने में ) पट 
दग्ध होगया यह कहाजाता हैं ऐसेही उद्वीथका अवयवरूप मणवहीं उद्गीय 
शब्दसे कहागया है वहीं प्राणदश्सि ठपास्य छान्‍्दोग्य में सिद्ध करने योग्य है 
वाजसनेयकमें सम्पूर्ण उद्रोथ विषयमें उद्रीथ शब्द है इससे सम्पूर्ण उद्गीथका 
कर्ता उद्बाता उपास्य है इसस विद्याका अनेक होना सिद्ध है कोई इस सृत्रको 
अन्य अधिकरण में कहते हैं यह युक्त नहीं है क्योंकि चशब्द जो सूजमें है 
जिसका अर्थ भी अनुवाद में रक्खागया है वह पृवेहीके साथ सम्बंध होना 
सूचित करता है इससे पूवेही प्रकरणमें योजित करना व अवयव व अवयवी- 
भाव से उद्गीयथ व्‌ प्रणवका निरूपण करना युक्त है ॥ ५ ॥ 


प्राणविय्ामें भेद न होनेके वर्णन में सू० १० अधि०३। 


स्वाभेदादन्यत्रेमे ॥ १० ॥ 
अनु ०-सबके भेदरहित होनेसे अन्यमें यह अथोत्‌ यह ग्राह्म 
व्‌ उपास्य हैं ॥ १० ॥ 
साष्य-हन्दोग्य व वानसनेयक भें इस मकारसे प्राणविद्याका वर्णन है 
कि, नो ज़्येष्ठ व श्रेष्ठ को लानता है वह ऱ्येष्ठ व श्रेष्ठ होता हे माण ज्येष्ठु द 


(४७० ) वेंदान्तदशनम्‌ । 


श्रेष्ठ है इत्यादि ज्येठ्ता व. अ्ठतागुणयुक्त माणकों उपास्य मतिपादन करिके 
वाणी में वसिष्ठेत्व नेज्रमें मतिशवात्व कर्णमें संपेत््य और मनमें आर्येतनत्व गुणोंको 
प्रतिपादन करिके वाणीाआदिकी व देहकी म्राणके आधीन स्थिति दहोनेसे प्राणके 
आधीन प्रत्येकके काये होनेसे श्राणकी अष्ठता प्रतिपादन करिके वाणीआदिके 
सम्बंधी वसिष्ठत्वआदि गुणोंकों म्राणसम्बेधी होना ग्रतिपादन किया है इस 
प्रकारसे छान्‍्दोग्य व वाजसनेयकर्मे ज्येष्ठता व श्रेष्ठठ। गुण व वसिष्ठत्वआादि 
प्राणयुक्त म्राण उपास्य कहागया है कौषीतकियोंकी म्राणविद्यामें भी ऐसेही 
अछ्ठता व ज्येष्ठता गुणवाछ्ला श्राण उपास्य कहागया है परन्तु वाणीआदिफे 
सम्बंधी वसिष्ठत्वआदि गुणोंका प्राणका सम्बंधी होना प्रतिपादन नहीं किया- 
गया इससे यह संशय है कि, विद्यामें भद्‌ है वा नहीं प्रथम यह युक्त ज्ञात द्ोता 
है कि, भेद है क्‍यों भेद है रूपभदसे यद्यपि दोनोंमें माणही ज्येष्टता व ओ्रेष्टवा- 
गुणवाला उपास्य होना अतीत होता है तथापि एकमें वसिष्ठत्वआदि गु्णोंसहित 
व एकमें उनसे रहित उपास्य है यह प्रतीत होता है इससे उपास्यभेदसे विद्याम 
भेद है इस पूर्वपक्षके उत्तरमें यह कहा है सबके भदर्राहित होनेसे अन्यमें यह 
उपास्य हैं यह कहा है इसका आशय यह है कि, विद्यामें भद नहीं है 
कौषीतकियोंके प्राणविद्यामें भा यह वसिष्टत्वआदि गुण उपास्य हैं क्‍यों उपास्य 
हैं सबके भद्रहित होनेसे अथीत्‌ प्रतिज्ञात ( प्रतिज्ञा कौगई ) भाणकी ज्येष्ठता 
व श्रेष्टताका प्रतिपादन छान्दोग्यआदि सबका एकही समान है छन्दोगोंकी माण- 
विद्यामें भादिमें यह कहा है कि. दवेताओंन अर्थाव्‌ प्राण वा इव्द्ियोंने परस्पर 
अपने अपने को अ्रष्ठ कहकर यह वाद किया कि, हम श्रष्ठ हें ओर वाजसनेयियोंकी 
प्राणविद्यामें हम श्रष्ठ हैं एसा विवाद करतेंहुय यह आरंभमें कहकर ऐसा वर्णन 
किया है कि. किसकी अ्रष्ठता है यह निश्चय करनेकेलिय वाक॒भादि एक एक 
सब शरीरसे निकलकर एक एक वर्ष व्यतीत होनपर फिर जब शरीरमें प्राप्त 
हुये तब केबल एक जा इन्द्रिय नहीं रहीथी उसके काय्येमात्स रहित शरीर 
अन्य सब इन्द्रियोंसहित अन्य इन्दियोंके कार्योको कर्ता विषयोंकों ग्रहण करता- 
हुआ स्थित रहा यथा चक्षु इन्द्रिय के न होनेमें अंधा वाक न होनेमें गंगा स्थित 


नजलत+- +त ५ _- मर 


३ अतिवासकरनेवाला व आच्छादन करंनवाह्य होना वसिष्रत्तका अथे है । 

२ प्रतिष्टात्वका अथे प्रत्येक में स्थित होना । 

३ सम्पत्त्यका अथे जानने वा प्राप्त होनेका हेत । 

४ आयतनका अर्थ आश्रय । अच्छे बेलनेमें चत्र 3त्तमप्रकारंस वास करनेवाले होनेसे 
वाकूकों वसिष्ठ नेत्रहींसे दखक९ सम व विषम स्थानमें यथायाग्य श्थितहोान् नेश्नकों प्रतिष्ठा 
कर्णस वेदआदि झब्द होने वज्ञान होनेस कर्णकों सम्पत्‌ सब इन्द्रय विषयोंका मुख्य आश्रय 
मन होनेसे मनके आयतन कहा है। 

५ प्राणविद्यामें प्राणझब्द वा देवक्ब्द इन्द्रिय अथेका वाचक है जहां मुख्य प्राण रेस! 
कहा है वह प्राण अथेवाचक समझना चाहिये । 


वेदान्ततरबमकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । ( ४७१ ) 


रहताई ऐसेही एक एक न रहनेमें जीव शरीर व इन्द्रियों सहित स्थित रहा माण 
के निकलनेमें सब इन्द्रियोंका शिथिर होना व कुछ काये न करना कहकर सब 
इन्द्रियोंका काये करना व स्थित होना माणहीके आधीन होनेसे माणका ज्येष्ठ 
होना व अष्ठ होना मतिपादन किया है वाकूआदिका काये माणके आधीन होना इस- 
म्रकारसे वर्णन किया है कि, वाक्‌ने ग्रणसे कहा कि,में जो वसिष्ठ हे वह वसिष्ठ 
तू है अथोद्‌ तेरेही वाससे मेरा वास वा मेरी स्थिति है इत्यादि कौष्रीतकियोंकी 
प्राणविद्यामें भी माणकी ज्येष्ठता व श्रेष्ठत मतिपादनके लिये वाकआंदिकों में 
वरक्षिष्त्वआदि गुण म्तिपादित हैं और देवताओंने ( इच्दियोंने) मजापति पितासे 
यह कहा हममें कोन श्रेष्ठ हे इत्यादि से वाकुआदियें म्राप्त गुण व वाकूआदि 
और देह, माणके आधीन हैं इसमकारसे प्राणी अधिकता वा अपछठता प्रतिपादित 
है वाकआदिकीके जो अपने अपने वसिष्ठत्वआदि गुण हैं वाकुआदिसहित उनका 
प्राणके आधीन होना मात्र फिर नहीं कहद्दा इतने भदसे रूपभद नहीं होता वसि- 
छत्वआदि गणसयुक्त वाकआदिकोंके कार्य श्रणके आध।न होना म्रतिपादन 
करनेह्दी से वाकआदिकोंके वसिष्ठत्वआदि गुणोंका हेतु ( कारण ) भराण होना 
सिद्ध ६ वा सिद्ध होता है वाक़॒आदिके वसिष्टत्वआदि गर्णोका हेत होना यही 
प्राणका वसिष्ठत्वआदि गणश्षयक्त होना हैं इससे अन्यत्र कोषीतकिथोंकी श्राण- 
विद्यार्में यह वसिष्ठत्वआईि गुण ग्राह्य वा उपास्य होनेक्षे उसमें भी वासिह्ठत्व- 
गुर्णोका योग दोनेसे सब भेदरहित एक समान सिद्ध हनेसे विद्या में भेद नहीं 
हैं जैसे विना वस्तिप्रत्वआदि गुण्णोंके अनुसंधान प्राणकी ज्येष्ठता व श्रेष्ठताका 
अनुसंधान संभव न हनेसे न कद्देहुय॑ वश्षिष्ठत्वआदि गुणोंका भी माणविद्या में 
ग्रहण य॒क्त होता सिद्ध कियागया है ऐसेही जिन गुगगोंके ग्रहण किये ।बैना 
बक्षफे स्वरूप का अनुसंधान संभव नहीं होता है वद॒ गण सब बअह्यविद्याओंमें 
अनुसन्धान करनेंके योग्य हैं यह इसका तात्पय्थ ग्राह्म है ॥ १० ॥ 


सवेत्र बह्यके आनन्दआदि गुर्णोके उपसंहार करनेके निरूपण 
में सू० ११ से १७ अधि० ४ । 


आनन्दादयः अधानस्य ॥ ११ ॥ 
अनु०-भआानन्दआदि गुण प्रधानके भेदरहित होनेसे ॥ ११ ॥ 
भाष्य-भदरदित होनेखे इतन को अनुवृत्ति प्वेसजस होती है इस अनुवृत्ति- 
सहित सृत्रवाक्यका अर्थ छिखागया है अब यह विचार कियानाता है कि, बह्मस्व- 
रूपके गुणोंका सब परविद्याओंमें ( ब्रह्ममपासन व ज्ञानसम्बधी विद्याओंमें ) 
उपसंहार है अथवा नहीं है प्रथम पूर्वेपक्ष यह है कि, जो प्रकरण नहीं है उसमें 
कहेहुये गुणोंके उपसंहार करनेमें कोई हेतु वा प्रमाण न होनेसे नो प्रकरणमें 


(४७२)... वेदान्तदशेनम्‌ । 


कहेगये हैं उनहींका उपसंहार करना चाहिये इसके उत्तर में यह कहां है आनन्द- 
आदि गुण प्रधानके भेंदरहित होनेसे अथीद्‌ सब उपासनाओंमें प्रधान गुणी 
ब्रह्मके भेदरहित होनेसे सवेत्र आनन्दआदि अह्के गुणोंका उपसंहार करना 
चाहिये आदि शब्दस सर्वेव्यापक्त सर्वात्मक विज्ञान होना आदि गुणोंका 
जहां कथित नहीं है बहाँ भी ग्रहण करन का आशय है अब यह शक्बा है कि, 
जे। ऐसा ग्रहण करना युक्त है तो गुणीके भिन्न न होंनस आनन्दआदिके समान 
इस तैत्तिरीयकी श्रुति में जो प्रथम आनन्दमय आत्मा फहकर तस्य प्िय- 
मेव शिरो मोदों दक्षिणः पक्षः प्रमोद उत्तरः पक्षः इत्यादि 
अपे-( तस्य ) उसका ( प्रियमंव ) प्रियही ( शिरः ) शिर है मोद दक्षिण पश्ष 
है ममोद उत्तर पक्ष है इत्यादि म्रियशिर होना आदि अह्षके गण होना 
सुनेगये हैं इनके ग्रहण करनेका भी सर्वेत्र प्रसंग होगा इसका उत्तर वर्णन 
करते हैं ॥ ११ ॥ 


प्रियशिरस्त्वाय्रप्राप्तिरप्चयापचयो हि भेदे ॥ १२॥ 

अनु०-प्रियशिर होना आदिकी प्राप्ति नहीं है जिससे कि 
भेद होनेमें उपचय ( बढ़ती ) अपचय (घटती ) होंगी अथोत्‌ 
ब्रह्यकी अधिकता व न्यूनता होवेंगी ॥ १२ ॥ 


भाष्य-अह्यके स्वरूप प्रतीत होनेक गुणोंमें प्रियशिर होना आदि गुणोंकी 
प्राप्ति नहीं है क्योंकि वह अह्यके गुण नहीं हैं पियशिर होनाआदि केव रूप- 
कसे वर्णन कियेगये हैं अथोत्‌ प्रिय मोद प्रमोद आनन्द सब न्‍्यन आनन्द- 
भेदोंको अड्ग कल्पना करके ब्रह्मको आनन्दरूप पक्षीरूपकसे वर्णेन किया है 
वास्तव ऐसा होनेमें अथोंत्‌ शिरपक्ष ( पंख ) पुच्छभादि अबयव 
भेद होनेमें अह्मकी अधिकता व न्यूनता होवेगी क्योंकि शरीर व शरीरके अब- 
यवोंका न्‍्यून व अधिक होना संभव है अथवा प्रियआदिमें अधिक व न्यून 
होनेके भेद हैं यथा पृत्रके देखनका सुख प्रिय है उससभी अधिक पृञ्रकी वाती 
सुननेसे सुख होना मोद उससे भी अधिक पुत्रके उत्तम विद्या पढने व अन्य उत्तम 
गुणसि सुख होना यमोद है इत्यादि यह भेद एकरस मधान परमात्मामें होना 
संभव नहीं है यह न्यून अधिक भेद होनेमें होते हैं शिरआदि अवयब भेद होनेमें 
सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म अय-सत्य ज्ञानरुप अनन्त अह्म है इत्यादि अ्रति- 
योमें विरोध होगा इससे ईश्वरसम्बंधा नो ऐश्वर्य गेभीरता उदारता दयादुता 
सर्वेश्ताआंदि अनन्त गुण हैं उनहींका गुणीके भिन्न स्थित न होनेसे गहां 
नहीं हैं बहां भी उपसंहार द्वोने में सब सर्वन्न गराप्त होते हैं नो यह कहा- 
जाय कि, अनन्त द्ोनेसे उपसंहार नहीं होखका तो इसका उत्तर आगे छूत्न में 
ब्णेन करते हैं ॥ १२ ॥ 


वदान्ततरवपकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (४७३ ) 


इतरे त्वरथंसामान्यात्‌॥ १३ ॥ 
अनु ०-इतर तो अथेके समान होनेसे ॥ १३ ॥ 


भाष्य-इतर अथौोद अन्य जे आनन्दआदि धर्म हैं वह अर्थके समान होनेसे 
अथोत्‌ एकही सदृश होनेसे सर्वत्र निस प्रकरण में नहीं कहेगये वहाँ भी कहे" 
हुयेके समान ग्रहण कियेनाते हैं अथोव्‌ जो गुण ऐसे हैं कि, उनके अप 
( पदार्थ ) के स्वृरूपका निरूपण व निश्चय होता है व अथे की मतीतिके अनु- 
बंधी हैं ( साथ वा पीछे छगहुये हैं ) वह अर्थके स्वरूपहींके समान अनुवर्तित 
होते हैं वह गुण सत्यश्ञान आनन्द अमछत्व अनन्तत्वआदि हैं यतो वा इमा- 
नि भूतानि जायन्ले इत्यादि अगे-भिससे यह सब भूत उत्पन्न होते हैं 
इत्यादि वाक्यसे जगव के कारण होनेसे उपलक्षित अह्म सत्य ज्ञानमनन्तं 
ब्रह्म आनन्दो ब्रह्म अगे-सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त अहम है आनन्द ब्रह्म है 
इन कहेंहुये आनन्दआदि गुर्णेसि बह्मके स्वरूपका निरूपण कियाजात। है इससे 
उपास्य अह्मके स्वरूपका ज्ञान व निश्चय होनेकेडिये सब विद्यारमें आनन्दआदि 
गुण उपसंहार करने योग्य हैं और नो निरूपित स्वरूप अह्के दयाछुताआदि 
गुण मतिपादन कियगये हैं वह यद्यापरे गुणी प्रथक्‌ नहीं है तथापि स्वरूपमतीतिके 
अनुबंधी त होनेसे जा निस प्रकरणमें श्रुत है वह उसमें ग्रहणके योग्य है सर्वन्न 
नहीं है एसही मियशिर होनाआदि अह्के गुण नहीं हैं कब रूपणम्रात्रके लिये 
कहा है अब यह पूर्वेपक्ष हैं कि, नो यथाये स्वरूप ब्रह्मका नहीं है उसरूपसे 
ब्रह्मका रुपण किस लिये किया है रूपणभी किसी प्रयोनतके लिये होनाचाहिये 
यथा कठोपनिषद्में आत्मान रथिन विद्धि इत्यादि अथे-आत्माको रथी जान 
इत्यादिसे आत्माको रथ शरीरको रथ बुद्धिकी सारथी इन्द्रियोंकों धोढ़े आदैका 
रूपण उपासनके उपकरणरूप शरीर व इल्द्रियआदि वशज्ीकरणके छिये कहा 
है यहां भियशिर हाने आदि में ऐसा कोई प्रयोजन विदित नहीं होता इससे 
भियशिर होने आदि फो भी अह्षका गुण होना अद्गैकारफे योग्य है इसका 
उत्तर आगे सूजमें वर्णन करते हैं ॥ १३ ॥ 

३०० न 
आध्यानाय अयाजनाभावात्‌ ॥ १४। 

अनु *-आध्यानके लिये प्रयोजनके अभावसे ( अन्य प्रयो- 
जन न होनेसे ) ॥ १४ ॥ 

आाष्य-अन्य प्रयोजन न द्वोनेंस आध्यानके हछिये ( अनुबिन्तन वा उपा- 
सनके छिये ) रूपणका उपंदश है अथोव्‌ रूपकस उपदेश कियागयाहै अ्तविदा- 
भोति परम्‌ अर्थ-( अह्मविद ) अह्याका जाननेवाढा ( परम्‌ आपोति ) मोक्षको 


' गाप्त होता है ऐसा उपदेश किये अह्मके आध्यानरूप ज्ञान सिद्ध होनेके डिये 
प्र 


(४७४ ) बेंदान्तद्शनम । 


आनन्द्मय ब्रह्म सिद्ध होने वा ध्यानमें छानेके छिये आनन्दमय अह्य मियमोंद- 
आदि रूपसे विभाग करके शिरपक्षआदि होनेफे रूपसे वृद्धि में आरो- 
पणके छिये रूपक कल्पना करिके वर्णन कियागया है जैसे प्राणमय मनोमय 
विज्ञानमय कोश वर्णन कियेगये हैं और तस्य भाण एवं छिरः अर्थ- 
उसका माणही शिर है इत्यादि से माणआदि अवयवरूपसे आरोपण किये जाते 
हैं ऐसेही अन्तरात्मा आनन्दमय भी प्रिय व मोदआदि रूपित एकदेशों वा 
अवयवोंसे शिरआदि होनेसे बुद्धिमें आरोपण कियाजाता है इसमकार आनन्दृ- 
मयके उपछक्षणरूप वर्णन किये प्रियशिर होनाआदि सदा सर्वेत्र आनन्दमयकी 
प्रतीतिके लिये ग्राह्म नहीं है ॥ १४ ॥ 


आत्मशब्दानद्व ॥ १७॥ 
अनु०-आत्मा शब्दसे भी ॥ १५ ॥ 


भाष्य -श्रुतिमें एतस्माद्वित्ञानमयादन्योप्त्तर आत्मानन्दमयः 
अग-इस विज्ञानमयसे आनन्दमय आत्मा भिन्न है ऐसा कहनेसे अनन्तर आनन्द- 
मयके मियशिर होना आदिका वर्णन है आत्माशब्द्से निर्देश होनेसे भी 
भियशिर होनाआदि उपास्यके गुण नहीं हैं यह सिद्धि होता है क्योंकि नी- 
रूप निराकार आत्मांक शिरपक्ष व पुच्छ होना संभव नहीं है मियशिर 
होना आदि साधारण बुद्धिमें आरोपणके लिये रूपक कथनमात्र है जो 
यह शंका कीनाय कि, श्रतिमें प्रथम अन्य अन्तर आत्मा प्राणमय है 
अन्य अन्तर आत्मा मनोमय है इसप्रकारसे जो आत्मा नहीं है उनमें भी पूर्वददी 
आत्मा शब्दका मयोग किया है अनात्माका भी आत्मा कहनेसे विज्ञानमयसे 
आनन्दमय अन्य अन्तरात्मा है इसमें आत्माशब्द आत्माहीके लिये कहा यह निश्चय 
कैसे होसक्ता तो इसका उत्तर आगे सज़में वणेन करते हैं ॥ १५ ॥ 


आत्मगृहीतिरितरवदत्तरात्‌ ॥ १६ ॥ 
अनु*-आत्तमाका ग्रहण है इतरके समान उत्तरसे अथात्‌ उत्तर 
वाक्यसे ॥ १६॥ 


भाष्य-विज्ञानमयसे अन्य अन्तर आत्मा आनन्दमय है इसमें आत्माशब्दसे 
परमात्माहीका ग्रहण है इतरके समान अथौतद्‌ नैसे इतरमें ( अन्यशाखामें ) 
अथोत्‌ ऐतरेय उपनिषद्र्मे इस वाक्‍्यमें आत्मा वा इृद्मेक एवाम्र आसी व 
स ऐक्षत लोकानुरुजा इत्यादि अर्थ-( इदं ) यह अर्थात्‌ मत्यक्षस विदित 
यह जगद्‌ ( अग्रे ) आगे सृश्टिसे पहिडे (वे ) निश्चयसे ( आत्मा एवं ) आत्माही 
अपांद्‌ परमात्माही ( एकः ) एक ( जासीद ) था अथांद परमात्मासे भिन्न शांत 
न दोनेसे सुध््मरूप परमात्माहमें ठौन होनेसे परमात्माही शब्दखे बाध्य था व 


वेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम । ( ४७५ ) 


सुक्ष्म चिदहच्नित पसस्‍्तुविशिष्ट कारणरूप एक परमात्माही था (सः ) उसने 
( ऐक्षत ) इक्षाकिया कि, में ( छोकानुसना ) लोकोंको उत्पन्नकरूं और अन्य 
इसभकारके वाफ्येंमें भात्मा शब्दस परमात्माद्दीका ग्रहण है ऐसेह्दी इस वाक्यमें 
आर्माशब्द परमात्माका वाचक है किस प्रमाणसे उत्तरवाक्यसे अथॉत्‌ आनन्द- 
मयके मियशिर होना आदि वर्णन करनेके पश्चाव आगे उत्तरवाक्य यह है सो- 
इकामयत बहु स्यां प्रजायेय अथे-उसने इच्छा किया बहुत होऊेँ उत्पन्न 
होऊँ इस आनन्दमयावैषयक उत्तरवाक्यसे आत्मा शब्दसे परमात्माका वाच्य 
होना सिद्ध होता है ॥ १६ ॥ 


अन्वयादिति 

अन्वयादिति चेत्स्यादवधारणात्‌ ॥ १७॥ 

अलु०-अन्वयंते होगे नो यह कहाजाय होय अवधारणते 
( निश्चयकरने वा धारण करनेसे )॥ १७ ॥ 

भाष्य-पर्वमें माणमयआदि अनात्माओंमें (जो आत्मा नहीं हैं उनमें ) 
आत्मा शब्दका अन्वय ( योग वा सम्बंध ) देखनेसे उत्तरमें भी आत्मा शब्द 
आत्मा वा परमात्मावाचक है ऐसा |निश्चय नहीं होसक्ता जो यह कह्ाजाय 
अर्थात्‌ ऐसी शंका कीजाय तो उत्तर यह है कि, नहीं होय अर्थाव्‌ निश्चय होय 
निश्चय होना चाहिये अवधारणसे ( धारण करनेसे ) पूर्वमें भी तस्माद्ोा 
एतस्मादात्मन आकाराः संभूतः अर्थ-( तस्माव्‌ वा एतस्मात्‌ आत्मनः ) 
उस इस आत्मासे ( आकाशः संभूतः ) आकाश उत्पन्न हुआ इस वाक्यमें 
आत्मा शब्दसे परमात्माही बुद्धिसि धारण वा निश्चय कियागया होनेसे अमन्न- 
मय आत्माके पश्माव्‌ कहागया प्राणमय आत्मामें प्रथम परमात्मा बुद्धि अव- 
तीर्ण हुई है उसके अनन्तर प्राणमयसे मनोमयमें उससे विशानमयमें उससे 
आनन्दमयमें कमस प्राप्त होनेका उपदेश हैं आनन्दमयसे अन्य आत्मा ने 
होनेसे ठसीकों यह कद्दा है कि, उसने इच्छा किया इत्यादि इस उत्तरवाक्यसे 
आत्मा शब्द परमात्मावाचक सिद्ध होता है और प्रारंभमें भी परमात्माहीमें 
स्थित होता है क्रमस परमात्माहीके उपदेशमें कहागया है इससे आत्माशब्दका 
अन्यय परमात्मामें करना यथाये व निर्दोष है ॥ १७ ॥ 


जलॉको प्राणके वखरूप चिन्तन करने वा आचमनकी विधि होनेके 
निरुपणमें सू० १८ अधि० ५ । 
कार््याख्यानादपूर्वम्‌ ॥ १८॥ 
अनु ०-कार्येके आख्यानसे ( अप्राप्त कथनसे ) अपूबे 
( अप्राप्त पूवेमें न हुआ ) विधेय ( विधानके योग्य ) है॥ ३८॥ 


( ४७६ ) बेदान्तद्शनम । 


भाष्य--पू्े में वणेन कोगई भाणविद्याके निरूपण में नो शेष रहगया है 
उसको अब यहां निरूपण करते हैं छान्दोग्य व वामसनेयक दोनोंमें ज्येष्ठ व 
श्रेष्ठ पराणको उपास्य कहकर जलहोंको म्राणोंका बख्र कहते हैं ठान्दोग्य में ऐसा 
वाक्य है स होवाच के मे वासो भविष्यतीत्याप इति दोचुस्त- 
स्‍्माठडा एसलद्शिष्यन्तः पुरस्ताचओोपरिष्टाचाद्विः परिद्धाति ल- 
म्शुको हु वासों मवत्यनमो भवतीति अर्थ-( सः) उसने अर्थीत्‌ प्राणने 
( ह उबाच ) कहा अथीत्‌ ग्राणअभिमानी देवताने कहा ( मे वासः ) मेरा बस्र 
(कि भविष्यति ) क्‍या होगा ( आपः इति ह ऊचुः ) जरू यह कहा अथोव्‌ 
घाकूआदि अभिमानी देवताओंने कहा कि, जछू वस्र होगा ( तस्माव वै ) तिससे 
अर्थात्‌ जिससे कि, जरू वस्त्र है तिससे ( एतव्‌ अशिष्यन्तः ) यह भोजन करते- 
हुये ब्राह्मण विद्वान यह करते हैं कि, ( पुरस्ताव ) भोगनसे पूपे ( च ) और 
( उपरिष्टाव ) ऊपरसे अर्थोव्‌ भोजन करनेके पीछे ( अद्धिः ) जछोंसे ( परिद- 
घ॒ति ) परिधान करते हैं अर्थात्‌ श्राणको आच्छादन करते हैं ( रम्भुकः वासः 
भवति ) बच्रको प्राप्त होनिवादा होता है ( अनग्र:ः भवति इति ) अनगम्न होता है 
अर्थात्‌ बख प्राप्त होनेसे नम्रतारहित वख्रयुक्त होता है वानसनेयकर्मे ऐसा वर्णन 
है कि, भाणने प्रश्न किया कि. मेरा वख्र क्या है उसके उत्तरमें वाकआदिने 
यह कहा आपो वास इति तद्।विद्वांसः श्रोत्रिया अशिष्यन्त 
आचामन्त्यशित्वा चाचामन्ति एतमेव तदनमनमं कुर्षन्तो मन्यन्ते 
तस्मादेवंविदशिष्यन्नाचामेददित्वा चाचामेदेतददेव तदन- 
मनसं कुरूत अथे-( आपः वास: इति ) जरू वख हैं ऐसा कहा ( तब ) 
तिर्ससे अर्थात्‌ जिससे कि, जल प्राणके वस्त्र हैं तिससे ( विद्धांतः ) विद्वान 
ब्राह्मण ( श्रोजिया: ) वद पढ़ेहुय ( अशिष्यन्त: ) भोनन करतेहुये ( आचा- 
मेन्ति ) आचमन करते हैं (च ) और ( अशित्वा ) भोजन करिके ( आजचा- 
मन्ति ) आचमन करते हैं अथौद्‌ जरको पीते हैं पाहेछै व पीछे आचमन करने 
से क्या मयोजन है ( तद्‌ एतव्‌ एवं ) वह यही है अथोत्‌ यही अभिष्ाय वा 
प्रयोजन है कि, ( अने ) म्राणकी ( अनन्त कुवैन्तः ) अनम करनेवाले ( मन्यन्ते ) 
मानते हैं भर्थाद आह्यण यह मानत हैं कि. हम म्राणकी वख्युक्त करते हैं ( तस्माव ) 
तिससे ( एवंविद ) ऐसा जाननेवाढा (अशिष्यन ) भाजनकरतेहुये ( भाचामेद ) 
जढको पान करे ( च ) और ( अशित्वा ) भागनकरके ( आचामेत ) आचमन 
करे ( एतव एवं तत्‌ यद्‌ ) यही वह है निससे ( अन॑ ) प्राणका ( अनग्न 
कुरुत ) अनम्म अर्थात्‌ बस्रयुक्त करता है अब इसमें यह संशय है कि, इन 
वाक्‍्योंमें आचमनका विधान है अथवा नर्छोंका प्राणके वख्ररूप होनका अनु- 
संघान ( चिन्तन ) है आचमनकी यह विधि होनेसे कि, भोजन करतेहुये 
जाचमन करे भोजनकरिक आचमन करे और यही है जो प्राणको भनभ करता है 


बेदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४७७ ) 


इसमें विधि होनेका बोध न द्ोनेसे अनग्रता कहना केवल स्तुतिके लिये भ्रतीत होनेसे 
भोजन के अज्जरूप आचमनहीका प्राणविद्यार्मे विधान है स्मृतिमें भी पविश्नताके 
लिये आचमन की विधि है इससे भी यहां आचमन विधान कियागया है ऐसा 
भंतीत होता है परन्तु जर्झेंका प्राणका वस्रहोना व भ्राणकी अनम्ता भी वर्णित 
होनेसे निश्चय नहीं होता इसके निणेय वा समाधानके लिये यह कहा है 
कार्यके आख्यानसे ( कथनसे ) अपूर्व विधेय है इसका आशय यह है कि, आचमनके 
योग्य जलोंका प्राणका वस्रहोना ही चिन्तन करना अपूवे यहें विधान कियागया 
है आचमनका विधान नहीं है किस हेतुसे कास्येके अर्थात्‌ अग्राप्तके आख्यानसे 
अर्थाव्‌ आचमनका विधान स्मृतिमेंब अन्यत्र मसिद्ध होनेसे उसके विधेय 
न होनेसे क्‍योंकि जानेहुयेके जाननेमें कुछ अ्योजन नहीं होता है 
मराणका वस्ररूप जलोंका चिन्तन जो अन्यत्र उपदिष्ठ न होनेसे भाप्त नहीं 
था उस काय्ये अथोतव करनेयोग्य अभाप्त व्याख्यान दहोनेसे अपूर्व 
है अथवा ऐसा भी अथे ग्राह्म है कि, करनेके अभिप्रायसे काय्येके 
आख्यान स अथोत्‌ स्मतिके कथन से आचमन कथित हानेसे उसकी आवश्य- 
कता नहीं थी प्राणणा वखरूप चिन्तन यह अपवे ( अप्राप्त ) विधान किया- 
गया है क्योंकि अप्राप्तहीके विधानका प्रयोजन होता है श्राणके यह भश्नसे 
कि, मेरा बस्र क्या होगा उत्तरमें जलको वस्धर कहन और यही प्राणकोी वख्र- 
युक्त करता है यह कहनेसे वाक्यके आदि अन्तमें जछू प्राणके वस्र हैं यही दृष्टि 
करनेका उपदेश होना भतीत होनेस पराणके जलरूप वस्र चिन्तनहीं का विधान 
होना निश्चित होता है छान्दोग्य में भी उक्तश्रनति में तिससे यद्द आाह्मणप भोजन 
करते हये पहिले व पीछे जलों स माणका आच्छादन करते हैं ऐसा कहनेसे 
जलों से परिधानही अथौोव्‌ वसत्ररूप चिन्तनहीं कहा गया है आचमन नहीं 
कहागया ॥ १८ ॥ 


एकही विद्या में दो भ्कारके कहनेके दोषके निवारण व 
विद्याके एक होनेके प्रतिपादन में सू०१९ अधि०६। 


समान एवश्चाभेदात्‌॥ १९ ॥ 
अनु ०-समान में ( एकमें ) ऐसेही भेद न होनेसे ॥ १९ ॥ 
भाष्य-वाजसनयक में अशिरहस्यमें शाण्डिल्यविद्या कद्दीगयी है उसमें 
सत्यं बच्चेत्युपासील अथे-सत्य बरह्मको उपासन करे अर्थाव्‌ सत्य बरह्मकी 
उपासना करे यह आरंभमें कहकर स आत्मानमेबोपासील मनोमर्य 
भाणशरीरं भारूपं सत्यसइल्पमाकाशात्मानभिति अये-( सः ) 
वह ( मनोमय ) मनोमय ( माणशरीरं ) प्राण हे शरीर निस्॒का अर्थीत्‌ माणका 


(४७८ ) बेदास्तदर्क्षमम्‌ । 


भी प्राण माणका धारण करनेवाठा माणका आत्मा ( भारूपं ) प्रकाशरूुप 
( सत्यसंकत्पम आकाश्ात्मानम ) सत्यसंकल्प आकाशस्थरूप आकाशके रुूमान 
व्यापक निराकार (आत्मानम्‌ ) आत्मा अथाौद परमात्माको ( उपासीत ) उपासन 
करे ऐसा वर्णन किया है ओर उसीमें बृहदारण्यकमें फिर शाण्डिल्यविद्यार्म 
यह वर्णन किया है मनोमयो5य्यं पुरुषों भाः सत्य सास्मिन हृदये 
यथा प्रीहियां यथो वा स एव सर्वेस्य वच्षी सर्वेस्थेशानः सर्वस्या- 
घिपातिः सबोभिदं प्रशास्ति यदिदं किश्लेतरि अथे-( मनोमयः ) मनोमय 
( भाः)मकाशरूप (सत्यं ) सत्यस्वरूप ( अय॑ पुरुष: ) यह पुरुष ( यथा ) नेंसे ( वीहिः वा 
यवः वा) ठृण व छिलके भीतर चाउर वा यव रहता है ऐसेही ( तस्मिन हृदये ) उस ह- 
दय में स्थित रहता है (स एप: ) सो यह पुरुष अर्थाव परमात्मा ( सर्वेस्य वशी ) सबका 
वश्च करनेवाला अर्थात्‌ सबका अपने वशमें रखनेवाल। ( सर्वेस्थ ईशानः ) सबका 
स्वामी सबसे समये ( स्वस्थ अधिपति: ) सबका अधिपति ( इंद सर्व 
यव्‌ हद किश्व ) जो कुछ यह जगत्‌ जड़ चेतन उअउत्कृष्ट निकृष्ट पदा- 
थौंत्े पृणे है इस सबको ( प्रशास्ति ) शासन करता है अपनी आशा व 
सामथ्येके आधीन रखता है इन वाक्यों में यह संशय होता है कि, इनमें वर्णन 
कींगयी विद्यामें भद है वा नहीं है संयोग व भेरण वा विधायक शब्द व नाम एक होने 
में भो वशकरनेवाढा होना आदि उपास्यके गुणोंमें भद होनेके देतुसे रूपमें भद हो- 
नेसे विद्या में भेद है ऐसे संशय निवारण करनेके लिये यह कहा है समानमें 
ऐसेही भेद न होनेसे यह कह्दनेका आशय यह है कि, जैसे अग्निरहस्यमें मनोमय 
प्राणशरीरवान्‌ प्रकाशरूप सत्यसंकल्प होना आदि गुणों का समूह वजेन 
कियागया है एसेही बृहदारण्यकमें भी मनोमय होना आदि समान होने में 
अधिक वशी होना आदिका सत्यसंकल्प होनेके गुणसे इस हेतुसे कि, वशी 
होना आदि सत्यसंकर्पत्वहीके काये हैं भेद न होनेसे रूपभद नहीं है इससे 
विद्या एकही है ॥ १९ ॥ 


एकही उपास्य होनेमें स्थानभैदसे भेद होने वा न होनेके विचार 
में सू-१०-२५२अधि ० ७। 


सम्बंधादेवमन्यत्रापि ॥ २०॥ 
अनु ०-सम्बंध से ऐसेही अन्य में भी ॥ २० ॥ 


भाष्य-जैसे विभाग से कहीगई शाण्डिल्यविद्यामें मनोमय होना आदि 
गुणविशेष्ट एकही डपास्य होनेसे एक विद्याके सम्बंधसे गुणोंका उपसंहार कहां- 
गया है ऐसेद्दी एक विद्यासम्बंध से अन्य में भी गणोंका उपसंहार समझना 
युक्त है यह सूत्रवाक्‍्यका अर्थ है अब इसका व्याख्यान यह है बृहदारण्यक में 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम । (४०९ ) 


सत्य ब्रह्म अपे-सत्य ब्रह्म है यह मारंभ म कहकर ऐसा वर्णन किया है तदा- 
त्सत्यमसो स आ दित्यो य एप एलस्मिन्मण्डले पुरुषी यश्वायं दक्षि- 
णे$क्षन्पुरूष: इत्यादि अपे-( तद्‌ यव्‌ सत्य) वह जो सत्य हे अथोत गो पूर्वोक्त 
सत्य अहा है (सः) वह ( असो आदित्यः ) यह भसिद्ध आदित्य है (यः एपः ) जो यह 
( एतस्मिन्‌ मण्डक्े ) इस मसिद्ध आदित्यमण्डढमें (पुरुषः ) पुरुष है अथोत्‌ मंडडअमि- 
मानी पुरुष है (च) और ( यः अयं ) जो यह ( दक्षिणेकक्षन्‌ नर्थाव्‌ अक्षिणि)दक्षिण नेश्में 
( पुरुष: ) पुरुष है इत्यादि इसमकारसे आदित्यमण्डलमें व नेश्नमें सत्य अह्वको 
उपास्य कहकर दो उपनिषद्‌ ( उपासनविधि वा विद्या ) होना कहा है यथा 
सस्यथोपनिषदहरित्यधिदेवत॑ तस्योपनिषदुहमित्यध्यात्मामिति 
अथे-आदित्य पुरुष व नेत्रपुरुष के शिरआदि अद्ग भठोकआदि कल्पना करिके 
उपासना करनेको जो वर्णेन किया दे उसके वर्णन में यह वाक्य है कि, यह उप|- 
खनातविषि( तस्य ) उसकी अर्थात्‌ आदित्यमण्डलस्थ सत्यत्रह्म पुरुषकी ( उपनिषद्‌ ) 
उपनिषद्‌ है अथोंद गुप्त अज्ञात उपासनविषधिका कथन हैं वह उपास्य को है 
( अहः ) म्काशस्वरूप है अथवा मकाश होनेसे उसका अहः यह नाम है 
( इति अधिदेवतं ) ऐसा वा यह अधिदेवत ब्रह्म है अथोँद इसभकारसे अधि- 
देवतरूप ब्रह्म उपास्य कहागया इससे यह अधिदेवत अक्की उपनिषद्‌ है 
नेज्पुरुष की उपासनांम यह वाक्य कि, यह उपासना ( तस्य ) डसकी अथाव 
नेजस्थ पुरुषरूप उपास्य अह्की ( उपनिषद्‌ ) उपनिषद्‌ है वह नेतस्थ पुरुष 
को है ( अहं ) में शब्द वाच्य है ( इति अध्यात्म ) इससे अध्यात्मरूप उपास्य 
वस्तु है इससे अद्द नाम है अथोद्‌ अह॑ नामक है इन दो कहीहुई रहस्ये 
नामवाढ्ी उपनिषदों में यह संशय है कि, इनमें जैसा कहागया स्थानविशेष 
नियत द्वोनेसे अवस्थामेद है अथवा दोनों स्थानोंमें दोनों मानने योग्य हैं 
क्योंकि दो उपनिषद्‌ नामसे पृथक्‌ कहा है ओर शेषवाक्यमें यह भी कहा है 
कि, यह दोनों परस्पर एकदूसरेमें मतिष्ठित हैं इससे दोमेंसे एकका निश्चय 
नहीं होता इसमें प्रथम प्वेपक्षमें यह सृत्र हे सम्बंधस ऐसेही अन्यमें भी अथोव्‌ 
जैसे मनोमय होनाआदि विशिष्ट एकद्टी उपास्य होनेसे रूपमेद न होनेसे एकही 
विद्या होनेके सम्बंधसे शाण्डिल्यविय्यामें गुणेंका उपसंहार कहागया है ऐसेही 
अन्यमें अपोद्‌ आदित्य व नेत्रसम्बंधी सत्य ब्रह्मके एकहोनेसे विद्याके एक होनेके 
सम्बंधसे सत्यवियामें दोनों स्थानोंमें दोनों उपनिषद्मे कद्देहुये गुर्णोका उपसंहार 
करना व दोनेंरुपसे अह्वका उप[सन करना युक्त है इसका उत्तर आंगे सूत्र्मे 
बणेन करते हैं ॥ २० ॥ 





१ रकान्तकी षात वा कर्मको रहस्य कहते है रकान्तमेँ कहने व समझने योग्य तथा 
फरने योग्य आदित्य व नेत्नपुरुषमें अध्यास करिके अह्मउपासन विद्यारप उपनिषद्‌ होनेंस 
देनी उपनिषदोंकों र६स्य नामसे कटा है इसंस रहस्य नामवाछी ऐसा छिखागया है । 


( ४८० ) ..., बेंदान्तइझगम्‌ । 


क्‍ न वा विशेषात्‌॥ २१ ॥ 
अनु*-नहीं विशेष होनेसे ॥ २१ ॥ 


आष्य-विद्यांके एक होनेसे उपसंहार कहना युक्त नहीं है क्‍यों युक्त नहीं है 
विशेष होनेसे अर्थोद्‌ उपास्यके रूप विशेष होनेसे ( रूपभेद होनेस ) अझके एक 
होनेमे भी एकमें आदित्यमण्डछस्थरूपसे उपास्य होना दूसरेमें नेअमें स्थितरूप 
उपास्य होना जो कहागया है इसमें स्थानसम्बन्धी होनेके भेद्से रूपमें 
भेद होनेसे विद्यामें भेद हैं शाण्डिल्यविद्यामें दोनोंमें एकही हृदयही के आधा- 
रसे उपास्य होनेसे उपास्यके स्थानका भेद नहीं है इससे शाण्डिल्यविद्याके समान 
कहना युक्त नहीं है ॥ २१ ॥ 


दशेयति च ॥ २२॥ 
अनु ०-श्रुति भी देखाती है अथोत्‌ जनाती वा वर्णन करती 
है॥२२॥ 


माष्य-श्रतिभी निसका नेत्रआधार व मिसका आदित्यमण्डछ आधार है 
ऐसे दोके गुणोंके उपसंहारको वणेन करती है तस्थेतस्य लदेव रूर्प यद्‌- 
मुष्य रूपं यावमुष्य गेष्णी तो गेष्णो यत्राम तत्नाम अर्थे-( तस्य 
एतस्य ) उस इसका अर्थाद्‌ उस्त पर्वोक्त आदित्यस्थ बह्म व इस अक्षिस्थ ( नेत्रस्थ ) 
बह्मका ( तंदव रूप ) वही रूप है ( यत्‌ अमुप्य रूप ) जो इसका रूप है अथोव 
जो सुय्येमण्डछस्थ ब्रह्मका भास्वरआददि रूप हैं वही इस अक्षिस्थ अह्मका है 
( अमुप्य ) इसके सुयमण्डलूस्थके (यो गेप्णो ) नो दो पर्व अथौद चिट वा 
छक्षणविशेष ( रश्मि वा प्रकाश व आकृतिमण्डछतिशेष ) हैं ( तौ गेष्णो ) 
वही दोनों अक्षिस्थ बरह्मके रक्षण हैं ( यन्नाम तन्नाम ) जो नाम है वह नाम है 
अर्थात्‌ नो आदित्यमण्डलूस्थ पुरुष ब्रह्मका उद्गीथ नाम है वही अक्षिस्थ पुरुष 
का नाम है इसप्रकारस सिद्धान्तमें अह्के एक होनपरभी स्थानभेदस दो होने 
का भेद्‌ वणेन है ब्रह्मके एक होनेकी दृष्ठिस गुणोंका उपसंहार करनाभी श्राति- 


अनुसार युक्त है परन्तु स्थानभेद्से विद्यामें भेद है शाण्हिल्पविद्योके समान 
एकता नहीं है ॥ २२ ॥ 


सम्भृति व युव्याप्ति अह्यके गुण सब विद्याओंमें उपसंहारके 
योग्य न होनेके विचारमें मू०१३ अधि० <८। 


सम्भतियुव्यात्यपि चातः॥ २३॥ 
अनु०-सम्भृति व युव्याप्तिभी इससे ॥ २३ ॥ 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४८१ ) 


भाष्य--सब छोकोंके धारण करनेकी जो अह्की शाक्ते है उसको सम्भति 
स्वगेआदिमं अह्मकी व्याप्तिको युव्याप्ति कहा है तैत्तिरीयकर्मे यह वाक्य है 
बह्ाज्येष्ठाबीयां सम्भृतानि बह्माग्रे ज्येष्ठ दिवमाततान इत्यादि 
अथे-( ब्रेह्मज्येष्ठा वीयो ) बह्मही है ज्येष्ठ आदिकारण जिनका ऐसे बार्य॑ अर्थीव्‌ 
पराक्रमविशेष सृश्टिउत्पन्न करनाआदि अथवा पराक्रमरूप भ्ृतभौतिक कारये 
वह बहसे ( सम्भूतानि ) धारण कियेगये हैं अथोव्‌ सब बीय्यों व काय्योंका 
आधार व कारण ब्रह्म है ( ब्रह्म ज्ये४्ठ ) ब्रह्म ज्येष्ठ सबसे प्रथम विद्यमान कारण- 
रुप ( अग्रे ) भागे अथोव्‌ देवताआदि सृष्टिउर्तत्ति से पहिले ( द्विम्‌ ) स्वगेको 
( आततान ) व्याप्त किया अथांव सदा सश्सि पढ़िले भी स्वर्ग लोकआदियें 
व्यापक था इसप्रकारसे ब्रह्मकी सबके धारण करनेकी शक्ति व युदोकर्मे 
( स्वगैमें ) व्याप्ति आदिको वर्णन किया है ऐस नारायणसंबंधी नो खिलवाक्य हैं 
अथोव्‌ विधिनिषेधरहित वाक्य हैं उनमें ऐसे गुण जा बिना उपासना विशेषके 
आरंभ किये ब्रह्मकी प्रशंसा वा स्तुतिमात्रमें कहेगये हैं उनका सब विद्यारओमें 
उपसंहार होना युक्त विदित होता है इस तकेकी निवृत्तिके लिये यह कहा 
है कि, सम्भृति व दय॒ुव्याप्ति भी इससे अथोत्‌ इसीखे स्थानभेद्से सबेश्न 
उपसंहार करन योग्य नहीं है यदि यह आशक्षप कियाजाय कि, विना विशेष 
नियमके कहेहुय गुणोंका स्थानविशेषका नियम होना केसे संभवद्दै तो 
इसका उत्तर यह है कि. दृदयआदि अल्पस्थान होंना जिनमें विदित होता है 
ऐसी अल्पस्थानगाचरविद्याओं में युव्याप्ति (स्वगैको व्याप्ति ) उपसंहार करने योग्य 
नहीं होसक्ती उसीके साथ हानवाढ अथोव्‌ उसीके साथ संबंध रखनेवाढू सभृतिआादि 
अथोत्‌ सबको घारण करना पालन करना तथा सबका नियंता द्वाना आदि गुणों का 
उपसंहार नहीं होसक्ता इसस अल्पस्थान विषयवार्त्षी वा अल्पस्थानसम्बंधी 
शाण्डिल्य व दृहरआदि विद्याओं मे संभृति व सद्ुव्याप्तिभादि गुण उप्संहार 
के योग्य नहीं हैं शाण्डित्य व दृहरविय्यामें ना एसा वर्णन है ज्या यान्‌ प्रथिव्याः 
यावानब्‌ वायमाकादास्तावानेषो$न्तवंदय आका छा: अथे-पृषिवी से 
मधिक है जितना यह आकाश है उतनाही यह अन्तर हृदय भें आकाश है इत्यादि 
से जिनका उपसंहार नहीं होसक्ता ऐसे गुणोंका वणेन मनोमय पापरहित होना 


[.+०ीयक न गे 


आदि गुणविशिष्ट उपास्य बह्मके माहात्म्य प्रतिपादनके लिये है ॥ २३ ॥ 
पुरुषविया में भेद अभेद होनेके निरूपण में सू० २४ अधि०९ । 


पुरुषविद्यायामपि चेतरेषामनाम्नानात्‌॥ २४ ॥ 
अनु ०-पुरुषविद्यामें भी इतरोंके ( अन्योके ) सम्पादन न 
करने वा उपदेश न करनेसे ॥ २४ ॥ 


१ ज्येष्ठावीयमें वैदिक प्रयोग होनेंस नि का छोप है ज्येष्टानि वीयोणि के स्थानमें न्येष्ठा 
वीयो ऐसा कहा है । 


९१ 


(४८२) वैदान्तद्शनम । 


भाष्य-तैत्तिरोयकर्मे)ं इसमकारसे पुरुषबिद्याका सम्पादन किया है 
तस्येव॑ विदुषो यशस्‍स्पात्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी आरीरमि- 
ध्ममुरो वेदिलोंमानि बरहहिंः इत्यादि अयथे-( तस्येव॑ यज्ञस्य विदुषः ) 
उस यशज्ञरूप विद्वानका ( आत्मा यजमानः ) आत्मा यजमान है ( श्रद्धा 
पत्नी ) अद्धा पत्नी है अर्थात्‌ यजमानकी ख्री है ( शरीरम्‌ इध्मम ) शरीर ईंधन 
है ( उरः वेदिः ) उर वेदी ( छोमानि ) रोमें ( बंहिः ) अमर शिखा हैं इत्यादि 
छान्दोग्यमें पुरुषविद्यामें इसमकारसे वर्णन है पुरुषो वाव यज्ञस्तस्यथ यात्रि 
चतुर्विद्ञतिवर्धाणि तत्मातःसवनम्‌ इत्यादि अथे-( पुरुष: वाव यज्ञः ) 
पुरुषही यज्ञ है ( तस्य ) उसके ( यानि चतुर्विशतिवर्षाणि ) जो चौबीस वर्ष हैं 
( तब्‌ अथीव्‌ तानि ) वह ( मातःसवरन ) मातः कालका सवबन है ऐसेही चवा- 
छिस वर्षको मध्यदिनका सवन और अडताछिस वर्षको सायंकाहका सबन 
कहा हे इत्यादि दोनोंमें पुरुषयज्ञविषयक वाक्योंकि सननेसे यह संशय होता है 
कि, इनमें एकही विद्याको कहा है अथवा भेद्‌ है पुरुषविद्या यह नाम एकही 
होने व पुरुषफके अवयवोंमें यज्ञअवयवाकी कल्पना एकही समान होनेसे 
एकद्दी रूप होने और तैत्तिरीयकमें एकसो सो॒ह वष जीता है यह कह- 
नेसे आयुपगाप्तिफक सिद्ध होने और छान्दोग्य तीनों २४ वे आदि सवतनोंके 
वर्ष जोडनेसे एक सो सोलह वर्षका आयु कहना सिद्ध होनेसे एकही फछ 
प्राप्त होनेसे विद्याका एकद्दी होना निश्चित होता है परन्तु यह यथाथ न होनेसे 
सिद्धान्तविज्ञापनके लिय यह कहा है प्रुषविद्या में भी इतरोंके सम्पादन न 
करने से, इसका आशय यह है कि, सम्भूतिआदि गृणाके समान पुरुषविद्यामें भी 
गुणोंका उपसंद्वार युक्त नहीं है अथवा पुरुषविद्या नाम स दोनों वर्णन किये- 
जानेसे पुरुषविद्या होनमें भी विद्यामें भद है किस देतुसे अन्यके सम्पादन न 
करने से अर्थात्‌ एक शाखा में सम्पादन कियेग4 गुणोका अन्य में सम्पादन न 
होनेस अर्थाद जो सायंकारू श्रातःकाल व मध्यदिन हैं यह सवन हैं इत्यादि से 
जो तैत्तिरीयक में वणन कियेगये हैं वह छान्दोग्य में नहीं कहंगये छान्दोग्य 
में पुरुषके आयुके तीन भाग, तीन सबन करपना कियंगये हैं छान्दाग्य में 
भोजनकी इच्छा करनआदि को नो दीक्षा हं।ना आदि कत्पना किया है तैत्ति- 
शोयकमें नहीं किया यजमान पत्नी आदिकी कल्पना भी अन्यप्रकारसे है इससे 
दोनों में रूपका भद्‌ है तथा फछभेद होना भी विदित होता है क्योंकि तैत्ति 
रीयकमें पूवीनुवाक में अह्विद्यको कहकर और उसका फेर ब्रह्मके महिमाकों 

१बा्ई नाम अभ्रिका है शिखाकार रोमोंकी मानकर अभिज्िखाका अथे ग्रहण कियागया 
है क्षिखाका अथे औपचारक है | 

२ होम करने अथीत्‌ यज्ञ व स्नानका सवन कहंत हं यहां यज्ञसे अभिप्राय है यह परुषकों 
आयुकालरुप अग्रेमें हृवनक प्राप्त होता है इसे आयुके तीन भाग करके तीन कालका होम 
वा यह्नवर्णन हियाहे । 


वेदान्ततत्त्वम्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४८३ ) 


प्राप्त होना कहकर तस्‍स्येव॑ विदुषः अर्थ-( एवं ) इसप्रकारसे ( तस्य 
विदृषः ) उस विद्धानका अथोद्‌ अह्मज्ञानीका इत्यादि वाक्यसे पुरुषविद्याको 
वर्णन किया है इससे इसी अह्मशानीका यज्ञ होना करपना किया है यह सिद्ध 
होता है इससे ब्रह्मविद्याका अंग होनेसे पुरुषविद्यामें भी ब्रह्मका माप्त होनाददी 
फढ होगा अड्गीसे भिन्न अद्भरका फल होना संभव नहीं होता इससे तेत्तिरीयकर्में 
कहोहुई पुरुषविद्या ब्रह्मविद्याका अड्ग होना विदित होती है छान्दोग्य में 
पुरुषविद्याका फल आयुका माप्त होना वणन कियागया है इससे रूप ब फंड 
दोनेंके भेदसे विद्या भेद है इससे एक में प्रतिपादित गुणोंका दूसरेमें उपसंहार 
करने योग्य नहीं है ॥ २४ ॥ 
वेषआदि अथसम्बंधी मेत्रोंका वियाके साथ सम्बेध न 


होनेके वर्णनमं सू० २० अधि० १०। 


वेधायर्थभेदात्‌॥ २०॥ 
अनु ०-वेध आदिके अअथंभेदसे ॥ २५ ॥ 


भाष्य-आधथवेणिक उपनिषदूके आरंभमें सर्व प्रविष्य हदयं प्रविष्य 
अर्थ--अभिचार करनेवाला देवतासे प्रार्थना करता है कि, है देवते ! (सर्वे पविध्य) 
सबको वेधनकर अर्थाव्‌ मेरे शञ्वुके सब अंगॉको वेधनकर ( द्वदयं प्रविध्य ) 
हृदयको वेधन करो इत्यादि मंत्रोंकों वर्णन करते हैं सामवेदवाढे रहस्यआह्म- 
णके आरंभमें देवसवितः भसुथ यज्ञ भछुब इत्यादे अर्थ-( देवसवितः ) 
है देवसवितः ! ( प्रतुव यज्ञ प्रस॒व ) यज्ञकोी सिद्धकर और यज्ञपतिको सिद्धकर 
अथात्‌ यज्ञके मनारथका सिद्धकर ऐदवर्यफो प्राप्तकर इत्यादि कहतेंहें काठक व तैत्ति- 
रीयक ओ ं छात्रों मित्र: छा बरूणः इत्यादि अथ--( ओं) ऑनामंसे वाच्य हे पर- 
मात्मन्‌! ( नः ) हमारे लिये ( मित्र:) त्राणवायु ( श॑ ) सुखदेनेवाला हो वा सुख 
प्राप्त करे ( वरुण: ) अपान वायु ( नःशम ) हमारे लिये सुखदाता हो इत्यादि 
वर्णन करते हैं श्रेताश्रों इरितनीलो5सि ज- श्रेताश्रः ) श्वेत है अश्व 
जिसका अर्थाव उच्चेःअवा श्वेत अश्व है जिसका सो त्‌ हे इन्द्र! ( दरितनीछ : असि ) 
हरित तृणाविशेषके समान नीछ है इत्यादिक शाट्यायनी कहते हैं और ऐतर्रेयियों 
का महाव्रतत्राह्मणमें यह वाक्य है इन्द्रो ह वे दृ्च हत्वा महानभवत्‌ 
अथे-( इन्द्र: ) इन्द्र (ह वे ) निश्चय करिके ( वृत्र ) वृत्रकों अर्थात्‌ वृत्नासुरको 
( इत्वा ) मारकर ( महान्‌ ) श्रेष्ठ ( अभवव्‌ ) हुआ इत्यादि कोषीतकी भी महा- 
बतमें यह कहते हें प्रजापतियें सम्वत्सरस्तस्येष आत्मा यन्महा- 
त्रतम्‌ अर्थ-( मजापतिः ) मजापति (वै )निश्चय करिके ( सम्वत्सरः ) सम्वत्सर 





१ जार वा मारडालनेके लिये जो कमें वा अनुष्ठान कियानाता है उसको अभिषार 
कहते है । 


( ४८४ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


है ( तस्य ) उसका ( एपः आत्मा ) यह आत्मा है ( यद्‌ महात्रतं ) जो महा- 
व्रत है वानसनेयी अवग्यंत्राह्मण में यह कहा है देवा ह थे सत्र निषेदुः अथ- 
( देवाः ह वे ) देवता निश्चय्स ( सत्र ) यज्ञको ( निषेदुः ) माप्त हुये इत्यादि इन 
वाक्योंमे यह संशय है कि. सर्व प्रविष्य छात्रों मित्रः इत्यादि मंत्रप्रवग्येआदि 
कम विद्याके अड्ड हैं वा नहीं हैं यह भासित होता है कि, विद्याके अड्ड' हैं क्‍यों 
अंग हैं अह्मविद्याके समीपही कह्देनानेस विद्याका अद्भ होना मतीत द्वोता है 
यद्यपि सर्व म्रविध्य ( अथ-सबको वेधन करो वा विदीणे करो ) इत्यादि मंत्रोंका 
व म्रवग्येआदि कमका बलवान श्रुतिवाक््योंसे कमेंमें योग होना विदित होता है 
तथाषि छात्नो मित्रः तथा सह नाववतु सह नो भुनक्तु इत्यादे अथे-यह 
प्राथेना है कि, परमेश्वर ( नो ) हम दोनोंकों अर्थाव्‌ शिष्य व आचायेको (सह) 
साथद्दी ( अनतु ) तृप्त संतुष्ट करे ( नो ) हम दोनोंकी ( सह भुनक्तु ) साथ रक्षा 
करे इत्यादि मन्त्रोंका अन्यमें विनियोग ( योग वा सम्बंध ) न होनेसे और 
विद्याका अधिकार होनेसे विद्याहीका अड्ड होना विदित होता है इससे सब 
विद्याओंम यह मंत्र उपसंहारक योग्य हैं ऐसा पूर्वेपक्ष प्राप्त होनेभ यह उत्तर है 
बेघभादिके अर्थभेद्से अथथात्‌ अंगंके। वेघनकर हृदयकों वधनकर तथा शज्नों 
मित्र: इस मंत्रके शेषवाक्यर्मे सत्य कहूँगा और सह नाववतु अर्थात्‌ शिष्प व 
आचार्यकी परमेश्वर रक्षा करे इत्यादि शब्दोंसे अभिचार व पठन व यज्ञआदि 
में इनका विनियोगे विदित हं।नेसे इनका विद्याका भड़ः हाना सिद्ध नहीं होता 
वेधनआदिका विद्याके साथ कुछ सम्बंध न होनेस वेधआंदि अथेकि भदसे वेध- 
आदि सम्बंधीवाक्य समीप पठित होनेम॑ समीप पराठमात्र विद्याका अद्जः होनका 
विशेष देतु न होनस विद्याके अड्ढ नहीं हैं ॥ २५ ॥ 


बह्के साक्षात्‌ करनम॑ बज्नज्ञानीके पाप वे पुण्य नाश हंनेके 
वर्णनमं सू० २६ अधि० ११ | 


हानो वृपायनशब्दशेपत्वात्कुशाहन्दस्तु- 
त्युपगानवत्तदुक्तम ॥ २६ ॥ 


अनु०-हानिमें भी उपायन शब्द शेप होनेसे कुशाछन्द- 
स्तुति उपगानके समान है सो कहागया है ॥ २६ ॥ 


भाष्य-हानिमें अथांद्‌ हानिवाक्यमें ( हानिका जिसमें वर्णन है उस वाक्य 
में ) भी उपायन है उपायन शब्द शेष होनेसे अर्थात हानिवाक्यका शेष होनेसे 
यह कुशाइन्द्स्तुति उपगानंक समान है वा समझना चाहिये सो कहागया है 
अथांद पूवेकाण्डमें ( कमकाण्डमीमांसामें ) कहागया है यह सूतका वाकक्‍यार्य 


वेदान्ततरवप्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४८५ ) 


है अब इसका व्याख्यान यह है कि, छनन्‍्दोग यह कहते हैं अश्व इव रोमाणि 
विधूय पार्ष चन्द्र इव राहोसुखात्मम्ुच्य धूत्वा शरीरमकृतं कृता- 
त्मा बह्चलोकमभिसंभवानि अगथे-( कृतात्मा ) मैं शब्द इसमें वाक्यसम्बंधसे 
ग्रात्य है में कृतात्मा अथोत्‌ कृता्थात्मा निमैठ कियाहुआ चित्त ( अश्व इच ) 
अइवके समान अर्थांव्‌ जैसे अशब ( रोमाणि विधूय ) रोमोंकों कैपाकर अथोव 
घलियुक्त रोमोंको व जीण रोमोंको झाडकर निमछ होता है ऐसेही ( पाप 
विधूय ) पापको छाडकर अर्थांव्‌ त्यागकर निमछ हो ( चन्द्र: इव ) जैसे चन्द्रमा 
( राहेः मुखात्‌ ) राहुके मुखसे ( प्रमुच्य ) छुटकर स्पष्ट होता है ऐसेही (शरीर ) 
शररको ( धूत्वा ) त्यागकर देह इन्द्रियके अभिमानसे छूटफकर अथौव मुक्त हो 
( अकृतं बह्मलोक ) किसौका काये नहीं अथोव नित्य निश्चठ बह्मालोककों ( अमि- 
संभवानि कोथे: अभिसंभवामि ) सबप्रकारंस प्राप्त होताह आथवेणिक यह 
कहते हैं विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरञ्चन परम॑ साम्यमुपैति अथे- 
( विदान्‌ ) अह्मश्ञानी ( निरंगनः ) शझुद्धस्वरूप ( पुण्यपापे ) पुण्य व पापकों 
( विधृय ) त्यागकर ( परम साम्यं ) बह्मके परम समभावकों ( उपेति ) प्राप्त 
होता है शाव्यायनी ऐसा वणन करते हैं तस्य पुत्रा दायसुप्यान्ति खुहद 
साधुकृत्यां द्विषन्तः पापकृत्याम्‌ अप-( तस्य ) उसके अह्मश्ानीके (पुत्रा:) 
पुत्र ( दायम्‌ उपयन्ति ) धनको माप्त होते हैं अर्थाद्‌ मरहुय अक्नज्ञानीके धनकों 
पुत्र ग्रहण करते हैं ( सुहृदः ) मित्रनन ( साधुकत्यां ) पुण्योंको व ( द्विषल्तः ) 
द्वष करनेवाले ( पापकृत्यां ) पापकर्मेकोी ( उपयन्तिः प्राप्त करते वा ग्रहण करते 
हैं । तथा कोषीतकी यह कहते हैं तत्सुऋतदुष्कते विधुल॒ले तस्य पिया 
ज्ञातयः सुकृतमुपथन्ति अभिया दुष्कृतामेति अप-( तव्‌ ) उससे ज्ञान 
बल वा प्रभावसे ज्ञार्न। ( सुकृतदुप्कृत ) पुण्य व पापको ( विधुनुते ) त्यागता है 
( तस्य ) उसके ( भियाः ज्ञातयः ) मित्र व स्वजनन जन (सुकृतं ) पृण्यको 
( उपयन्ति ) म्राप्त करते हैं ( अभियाः ) विरोध रखनेवाले ( दुष्कृतं ) 
पापको इत्यादि इसप्रकार्ष कहीं पापपुण्योंकी हानि वे कहीं प्रिय व 
अपियों में उनकी प्राप्ति कहीगयी है ओर कहीं दोनों का कथन है हानि 
व्‌ डपायन एक एक विद्यामें भिन्न वणेन कियेजानेमें भी दोनों सब विद्याओके 
अड्डः स्थापन कियेनानके योग्य हैँ सब बल्मविद्याओमें स॒ प्रत्येक अक्मविद्यार्मे 
निष्ठ व ब्रह्मकों गाप्त दोनेवाले ज्ञानीक पाप पुण्यकी हानि अवश्य होनेयोग्य 
होनेस और बिना भोंगको प्राप्तहुय पाप पृण्यसे सम्बंध छुटनारूप हानिहदी का 
विषय उपोयन ( अन्यत जाना वा माप्त होना ) होनेसे हानि व उपायन सब 
१ उपायन क्ब्दका अर्थ कोशसे टपहारके समान भेट वा नजरहे जो वस्तु भेटमें दीजातो 
है वह देनेवाल से सम्ंधर्रहित दे मिसको दाजाती है उसकी होजाती है ऐसेह्दी ज्ञानी के 
पुण्य पापोंका सम्बंध ज्ञानीस छटकर डसके मित्र व अमित्रमें प्राप्होता है इशस्रसे मित्र व्‌ 
आभिन्रोंके भेटफे समान होजानेसे डउपायन क्षब्द कहा है मुख्य अर्थसे इच्छासें- 





(४८६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


विद्यारफे अड़ः होसक्ते हैं ऐसा बुद्धिसे ग्राह्म होनेपरभो श्रतिवाक्योंमें भेद 
होनेसे यह विचार कियाजाता है कि, हानिचिन्तन व उपायनचिन्तन व्‌ दोनोंका 
चिंतन इन तीनोंका विकल्प मानना चाहिये अथवा उपसंहार करना चाहिये,इसमें पुवे- 
पक्ष यह हैं कि, प्रथरू कहदेजानेंस विकल्प मानना युक्त है नो दोनोंको एकमें ग्रहण 
करनेका भाशय द्वोता तो सवैत्र दोनों कहेजाति ऐसा केवछ कौषपीतकियोंहीके 
वाक्यमें है अन्यमें नहीं है इससे अन्यमें दोनोंका उपसंहार कहना युक्त नहीं है 
अन्यशाखाओंमें एकही कहने दोनों न कहनेका विकल्पददी प्रयोजन है इसके 
उत्तरमें यह सूत्र है कि, हानिमें भीउपायन है उपायनशब्द शेष होनेसे इत्यादि 
हानिमें भी कहनेका आशय यह है कि, विकल्प मानना युक्त नहीं है हानिवाक्य 
में भी उपायन है केवल हानि और केवछ उपायन सुनने में दोनों का परस्पर 
संग्रह अवश्य होने योग्य है किस देतुस उपायन शब्द शेष हाोनेसे अथीव द्वानि- 
वाक्य का उपरायन शब्द शेष होनेसे अथवा उपायनवाक्यका शेष होना भी 
कहना युक्त है ज्ञानी से त्याग कियेगये परुण्यपापेंके प्राप्तिस्थानका वाचक उपायन- 
वाक्य है अन्यत्र कहाहुआ उपायन वाक्य अन्यत्र कहेहुये हानिवाक्य का हेष 
है इससे हानिय्ाक्य में हानिमात्रके कहने से उपायनका भी ग्रहण होता है कैसे 
हानिवाक्यका शेष उपायनवाक्य द्वोनेसे हानिमात्र कहनेमें भी उपायनका 
ग्रहण होता हैं कुशाछन्दस्तुति उपगानके समान यह दृष्टान्त है इसका 
विवरण यह है कि, कौषीतकी वा काछापी यह कहते हैं कुशा वानरूप- 
त्याः सथता मा पात अथे- ( कुशाः ) हे कुशा ! ( वानस्पत्याः: ) तुम वन- 
स्पति से उत्पन्न हो अथोव्‌ वन में स्थित महावृक्षसे उत्पन्न हों ( सस्‍्थता » 
ऐसे तुम ( मा पात ) मुझको रक्षा करो अथोद मेरी रक्षा करो 
यह यशकर्ता यजमानकी प्रार्थना है इसमें सामान्यसे वनस्पति होनामात्र ज्ञात 
होता है परन्तु शाव्यायनी यह कहते हैं कुशा ओदुम्बयेः अथे-- ओदुम्बरी 
कुशा हैं उद्गाताओंके स्तोत्रगणनेंके शछाकाओंको औदुम्बरी व औदु- 
म्बर कहते हैं इससे विशेष होना निश्चित होता है यह विशेष कहना कौषी- 
तकी शाखामें भी ग्रहण कियाजाता है इससे यह वाक्य कौपीतकी श्ञाखा 
के वाक्यका शेष है इसप्रकारस शाखान्तरमें कहेहुये विशेषका जिस शाखामें 
नहीं कद्दागया उस शाखान्तरमें ग्रहण होता है तथा देव व असुर यह इन्‍्दके 
भेद हैं नहां कहो देवासुराणां छन्दीमिः अर्थ-देव व असुरछन्दोंसे इतनाही 
-ज्ञानीका देना व अन्यका ग्रहण करना दोनों असंभव हैं इससे उपायन शब्दका अर्थ 
ग्रहणका भी कहना युक्त नहीं है यद्यापे उपचार से कहनेसे ग्रहण अथे कहना भी अयुक्त 
नहीं दे तथापि उपसगे व अय्‌ गतौ धातुसे उपायन झब्द सिद्ध होनेसे अन्यके समीप या 
अन्यत्र नाना अथे उत्तम व घटित होनेयोरेय समझकर अन्यत्र नाना .वा प्राप्त होंना यह अथे 
रपखागया है । 


वेदान्ततक्त्मभकाशभाषाभाष्यंसमेतम्‌ । ( ४८७ ) 
कहा है इसमें बिना विशेष कहनेके कौन हन्द पूर्व है कौन परहेयह श्ात 
नहीं होता पेज्लिके वाक्यसे विशेष होनेका अर्थोव्‌ देवइन्द पूर्व होनेका निश्चय 
होता है यथा यह पैड्निवाक्य है देवच्छन्दांस पूर्वाणि अर्थ-देवछन्द 
पूवे हैं यह वाक्य शेष समझानाता है तथा पैड्ल्‍शाखामें षोडशकि स्तोजमें 
कोई काछविशेष नहीं कहा आचेश्रुतिमें स्तोत्रपठन का समय स्‌र्य्योद्य कहा है 
यह विशेषवाक्य पूवैबाक्य का रेष है तथा ऋत्विज ठपगायन्ति अर्थ-ऋत्विज 
गाते हैं इसमें अविशेष अथौव्‌ भेद्रहित ऋत्विजोंके उपगान की प्राप्ति 
होनेमें नाध्वय्रेरूपगायेत अरथ-अध्वय ( यजुर्वेदपाठी ) उपगान 
न करे इस वाक्य से यह विशेष ज्ञात होता है कि, अध्यर्यु से भिन्न अन्य 
ऋत्विज ठपगान करें इसमकारसे जैसे कुशाआदि में विशेषका ग्रहण अन्य 
श्रुतियों से होता है एंसेही हानि में उपायनका ग्रहण अन्य शाखाकी श्रुति से 
होता है सो यह कहागया है अथौव्‌ सो यही प््वेकाण्डमें ( पूर्वमीमांसामें ) 
कहागया है यथा अपि तु॒ वाक्यशेषत्वादन्याय्यत्वाद्विकल्पस्य 
विधीनामेकदेशः स्थात्‌ अर्थ-( अपितु ) निश्चय कारिके ( वाक्यशे- 
पत्वाव्‌ ) वाक्यकें शेष होनेसे और ( विकल्पस्य ) विकल्पके ( अन्याय्यत्वात्‌ ) 
न्‍्यायके योग्य न होनेसे अथौत्‌ विकल्पका मानना न्याय से उचित व युक्त 
न होनेसे ( विधीनां ) विधियोंका ( एकद्ेशः स्याद ) एकद्ेश होगा अथोंद जिससे 
पूर्ण अभिमाय सिद्ध वा निश्चित होवै ऐस अनेकस्थछ शाखाओं में कहेहुये विधियों वा 
विधिवाक्योंका एकदेश होगा अर्थात्‌ समझाजायगा इसका दृश्लान्त यह है कि, 
अभिष्टोमप्रकरणमें दीक्षित हवन न करें यह कहा हे और जबतक जाता रहे 
तबतक अग्निहोत्रका हवन करे दोनों मकारके वाक्योंमेंसे एकका निश्चय नहीं 
होता इसका निर्णय अन्य श्रुतिसे होता है निसमें यह वर्णन किया है |कि, 
दीक्षितका अधिकार नहीं है दीक्षितसे भिन्न अन्यके छिये जीवनपस्येन्त अगि- 
होन्न करनेको कहा है यह विशेषवाक्य शेष है ऐसा निश्चय करने योग्य 
है ऐसेही यहां समझना चाहिये इसभकारसे हानि व उपायन वाक्य दोनोंके 
एकवाक्य होनेसे केवठ हानि वा केवढ उपायनके न होनेसे विकर्पका होना 
सिद्ध नहीं होता विधूय विधुनुते यह शब्द जो श्रुतिमें कहा है यह धूम कंपने 
धातुसे द्वोते दें परन्तु यहां उक्त श्रुतियोंमें कांपनेका अर्थ घटित नहीं होता 
घातुओंके अयथे नो घातुषाठमें पठित हैं वह उपलक्षणमात्रके ढिये हैं शिशेके 
प्रयोगसे पठितअर्थों्स भिन्नअथ अरहण कियेजाते हैं इसीसे यह कहा है कि, 
घातुओंका अनेक अथ है इससे कांपना अर्थ घटित न होनेसे यहां नाशकरने बा 
दुरकरनेका अरे ग्रहण कियागया है जो विद्वान के पुण्य व पाप सुहूद व देषकरनेबा- 
छोमें जाना कहांहै यह मुख्यअर्थसे संभव न होनेस कयों।के पुण्यपाप चेतनमूर्तिमान्‌ 
पदार्य नहीं हैं कि, उनका चलना व दूसरेस्थानमें जाना स्वीकार कियाजाय उपचारसे 


( ४८८ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


केवक शानकी स्तुतिकेलिये कहना विदित होताहे अथोव्‌ यह आशय है कि, बह्मज्ञानी 
के बह्मज्ञानके प्रभावसे पापपुण्य नष्ट होजात हैं कम व बंध कारणके नाश होनेसे ज्ञानी 
अतिउत्तम दोषरहित होता है ऐसे दोषरहित देवतारूप ब्ह्मशानीकी जो निन्दा 
करता है व उससे द्वेष करता है उसको मिथ्या निन्‍्दा व देषका पाप व जो 
प्रशंसा व उससे मित्रता करता है ठसको पुण्य व परमढाभ होता है यही 
जश्ञानीके पाप व पुण्योंका स॒दृद व देष करनेवालों में प्राप्त होना है ज्ञाति 
वा अन्य कोई हो जो बद्ञज्ञा्नीके सुदृदू व द्वेष करनेवाले होते हैं वह पुण्य व 
पापभागी होते हैं ॥ २६ ॥ 


विद्वानके देहवियोगहीके साथ पापपुण्यके वियोग होनेके वर्णन 
में सू० २७ से ३३ अ० १३२। 


साम्पराये तत्त॑व्याभावात्तथा हान्ये ॥ २७॥ 

अनु ०-देहत्याग ( मरण ) समयमें तरणे योग्यके अभावसे 
(न होनेसे ) वेंसेही अन्य कहते हैं ॥ २७ ॥ 

भाष्य-पुण्य व पापोंका हान व उपायन सब विद्याओंमें चिन्तन योग्य है 
यह कहागया उसमें यह विचारणीय है कि. हान देहके वियोग होनेके समयमें 
ही होता है अथवा देहसे निकलकर जानेके मागे में हाता है क्योंकि दानों 
प्रकारफे वाक्य सुनेजाते हैं यथा कौषीतकी एसा वर्णन करते हैं स एतं देव- 
यान॑ पन्‍्थानमापदयामिलोकं गच्छति अर्थ-( सः ) वह अथीत्‌ अह्म- 
ज्ञानी ( एत॑ देवयानं पन्थाने ) इस देंवयान मार्गंका ( आपद्य ) भाप्त होकर 
(अग्निक्षोक ) अग्रेलाककों ( गच्छति ) जाता है यह आदिम कहकर स आगच्छ- 
ति विरजां नदीं तां मनसाउत्येति तत्सुकृतदुष्कृते विधुल्ुते अगै- 
(सः ) वह (विरजां नदीं गच्छति )विरजा नदीको जाता है वा माप्त होता है ( तां) 
उसको ( मनसा अत्यति ) मनस पार होता है ( तव ) वह ( सुकृतदुष्कृते 
विधुनुते ) पुण्य व पापको त्यागता है इस वाक्यम मार्गमें पुण्य व परापका 
नाश होना मतीत होता है छन्दोगताण्डयशाखावारे यह कहंते हैं कि, मैंस 
अश्व रोमोंको झाडकर निमेल होता है ऐसेही पाप पुण्यकों त्यागकर निर्मल 
हो ज्ञानी अह्मका माप्त होता है यह अति पृववेसृत्रम वणेन कीगई है इस श्रा्तिसे 
तया पूर्वोक्त शाव्यायनककी श्रुति से जिसमें यह वर्णन किया है कि, पुञ्र धनकों 
प्राप्त होते हैं सुहृद पुण्यका व द्वेघ करनेवाे पापकों देहसे वियोग होनेके 
कालछही में पुण्य व पापका नाश होना बिदित द्वोता है दोनों 
भकारके वाक्य सुनने से यह अनुमित होता है कि, पुण्य व पापके एकदेश्न 


वैदान्ततत्त्यप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४८९ ) 


का नाश देहके वियोगसमय में होजाता है शेषका ( बाकी रहेफा ) 
मार्गमें होता है इसमें सिद्धान्तविज्ञापनके लिये सत्रमें यह कहां है कि, देह- 
त्यागसमयमें इत्यादि देहसे वियोग होनेके समयमें देहसे निकलनेसें पूर्व 
क्षणद्वीमें सम्पूर्ण पुण्य व पाप नष्ट होजाते हैं किस हतुसे यह निश्चित होता है 
तरणेयोग्य कोई वस्तु न होनेसे अथोत्‌ अह्मज्ञानीकों देहसे वियोग होनेके पीछे 
पुण्य व पापसे तश्णेयोग्य भोग अथोव माप्तहोने योग्य भोग न होनेसे विद्याफलरूप 
ब्रह्मकी प्राप्तिसे भिन्न पुण्य व पापस भोगनेके योग्य सुख व दुःख नहीं रहते इससे मागे 
में छूटना कहना युक्त नहीं है वेसेही अथोव्‌ एसेही देहका वियोग होनेपर अह्मकी 
आ्राप्तिमात होना सुख दुःखका न होना अन्य शाखावाके कहते हैं यथा 
अशारीरं वाव सन्‍्तं न प्रियाभिये स्पृषातः अथे--( अशरीरं सन्त ) 
शरीररहित सन्‍्तको (प्रियात्रिये ) सुख व दुःख ( न स्पृशतः ) स्पश नहीं करते तथा 
एब सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्समुत्थाय पर ज्योतिरूपसम्पद्य 
स्वेन झूपेणाशिनिष्पद्यते अथै -( एप: सम्प्रसादः ) यह ज्ञानी परसन्नरुप 
( अस्माव्‌ शरीरात्‌ ) इस दशरीरसे ( समुत्थाय ) उठकर अथांव्‌ पृथक्‌ होकर 
( पर ज्योति: ) पर ज्योतिकों अथीव्‌ परंज्योतिप्रकाशस्वरूप ब्रह्मको ( उपस- 
भ्पद्य ) माप्त होकर ( स्वेन रूपेण 3 अपने शुद्ध स्वरूपस ( अभिनिष्पणते ) सिद्ध 
होता है इत्यादि ॥ २७ ॥ 


[4३ 
छन्दत उभयाविरोधात॥ २८ ॥ 

अनु ०-इच्छासे दोनोंके विगोधरहितहोंनेसे ॥ २८ ॥ 

भाष्य-जैसा पृवेसत्र में फहागया है इसपकारस सुकहृत व दुष्कृत (पुण्य 
व पाप ) के नाशका काल निश्चित होने में दोनों श्रति व अ्थैस्वभाव दोनोंका 
जिसमें विराध न हो ऐसा यथेष्ट (इच्छानुकूल ) पर्दोेके अन्वय ( सम्बंध ) को 
वर्णन करना चाहिय अथाव कौषीतकीवाक्य में तत्छुकतदुष्कृते विधुलनुते 
अधे-बह पुण्य व पापको त्याग करता है यह जो वाक्यका अंत वा आगेका 
अवयव है इसको एतं देवयानपन्थानमापत्य अथे-इस देवयान मार्गको 
प्राप्त होफर इत्यादि इस आदि अवयवसे पहिले योशितकरके वाक्यका अथ 
समझना चाहिये ऐसे अथे के स्वभावस अथोत्‌ अरथंशर्मे दोष न माप्त 
होनेके लिय नैसा इष्ट है उसमकारसे पदोंका अन्वय करने से श्रुतिवाक्य ब 
अथ दानों विरोधरहित होनेसे यथार्थ अथे घटित होनेके लिये यथेष्ट अन्वय करना 
उचित है नैस कर्मकाण्डमें यह वाक्य है अशिदहोत्र ज्ुहोंति यवामूं 
पचाति अथै-अश्निहोत्रकों हवन करता है यवागृकों पकाता है इस वाक्यमें 
अधेस्व॒भावसे पदोंके क्रमके विरुद्ध पदोंका अन्वय कियाजाता है अथांद्‌ यवागू 
को पकाता है अग्रिहोत्॒का हवन करता है ऐसा कहनेसे अथेकी संगति होती 
है पदकमसे नहीं होती क्योंकि अमिददोत्रही के छिये यवागू अपेक्षित है 

देर 


(४९० ) वेदान्तदर्शेनम । 
अश्निहोत्र होजाने में यवागूफा पकानाही निष्मयोजन है ऐसेही कौपीतकी 
बाक्यका अन्वय समझना चाहिये अब इस में यह पूवेपक्ष है ॥ २८ ॥ 


गतेरथवत्तवमुभयथा5न्यथा हि विरोधः ॥ २९ ॥ 


अनु ०-दोनों प्रकारमं गातिका अथेवत्त्व ( अथेवान होना ) 
है निससे कि, अन्यथा होनेमें विरोध हे ॥ २९॥ : 


साष्य-सुकृत व दुष्कृत ( पुण्य व पाप ) के एकदेशका देहके वियोगके 
समयमें व शेषका ( बाकी रहेका ) पीछे दोनेंप्रकारसे कर्मके नाश होनेहीमें 
गतिका अर्थवान्‌ होना अर्थात्‌ देवयान गतिका अयथैवान होना सिद्ध होता दे 
किस हेतुसे दोनोमकारही से कमक्षय होने में देवयानगतिमतिपादक श्रतिक 
अथेवान्‌ होना सिद्ध होता दे जिससे की अन्यथा द्वानमें विरोध है क्योंकि 
देहके वियोगकालददी में सब कमोंके क्षय दहनेमें सूक्ष्म शरीरका भी नाश 
होंनायगा ऐसा होनेमें केवड आत्माका गमन संभव नहीं होता है इससे 
मरणसमयमें ब्रह्मत्ानी क सब कर्मोक। क्षय दोना सभव नहीं जब इसका उत्तर 
वणन करत हैं ॥ २९ ॥ 
6, ल्ब्धे मर 
उपपन्नस्तल्लक्षणाथापलब्घलाकबत्‌ ॥ ३०॥ 
अनु०-सिद्ध है उसके छक्षणअर्थदरी उपलब्धि होनेसे 
लोकके समान ॥ ३० ॥ 

भाष्य-सिद्ध है अथोद मरणकालमें सब कमोंका क्षय द्वोना सिद्ध है केस 
सिद्ध है उसके छक्षणके अथेकी उपछब्धि (प्राप्ति ) दोनेसे अथोद्‌ क्षीणकर्म व 
अपने शुद्ध आत्मस्वरूपस प्रकटहुय मुक्तका भी दहसम्बंध होनेके लक्षणअर्थकौ 
उपलब्धि द्ोनेस यथा यह श्रुति है परं ज्योतिरूपसम्पतद्म स्वेन झरूपेणा मि- 
निष्पयते स तत्र पय्येति जक्षन्क्रीड॒ममाणः स स्वराष्ट्र भवति 
तस्थ सर्वेषु लोकेषु कामचारों भवति स एकधथा भमवति त्रिधा 
भवति इत्यादे अथै-( परं ज्योतिः ) परं ज्योति परमात्माकों ( उपसम्पय ) 
अतिसमीष माप्त होकर मुक्तात्मा ( स्वेन रुपेण ) अपने रूपसे अथौत्‌ शुद्ध ज्ञान- 
युक्त स्वरूपसे ( अभिनिष्पयते ) सिद्ध होता हे ( सः ) वह ( तत्र ) उसमें अथोव 
मुक्तिअवस्थामें वा बरह्मडाकममें ( जक्षन्क्रीडत्रममाण: ) ईँसत कीडा करते 
रमणकरता हुआ ( पय्येति ) सब दिश्वाओंमें सवेत्र गमन करता वा बिचरता 
है ( सः ) वह ( स्वराट्‌ भवति ) आपही ऐश्वर्यवान्‌ होता है ( तस्य ) उसका 
( सर्वेषु छाकषु ) सब छाकों में ( कामचारः भवति ) इच्छा अनुसार विचरना 
होता है ( सः एकथा भवति ) वह एकप्रकारका होता है ( जिधा भर्वाति ) तीन- 
प्रकारका होता है इत्यादि एक प्रकारआदि कहनका आशय यह है कि, एक 


वेदान्ततत्त्यप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९१ ) 


शरीर तीन शरीर ऐसेद्दी अनेक शरीर धारण करके नानाप्रकार इच्छाअनुसार 
सुखभोग करनेको कहा है इससे मोक्षमें भी देह सम्बंध नामक अयथै की उप_- 
रब्धि होती है अथाव्‌ देहसम्बंध होना विदित होता है इससे सक्मशरीरयुकत 
कमेरदितका भी देवयान मागेस जाना सिद्ध दोता है यदि यह शड़ग हो कि, सब 
कर्मोंके नष्ट होनेमें सुक्ष्म शरोरका भी होना सम्भव नहीं है इसका उत्तर यद है- 
कि, सांसारिक सुख दुःख भोगोंके साधन स्थूठ शरीर और सब कमोंके नाश होने 
पर भी अह्ाशानही अहामें प्राप्तहोनेके छिये देवयान मार्गसे जानेकेडिये सूक्ष्म 
शरीरको स्थापित करता है अथोव्‌ विद्याके माहात्म्यहप बरह्मके नियमसे सृध्म 
शरीर स्थित रहता है जैसे छोकमें खेंतोंके सींचन आदिके लिये बनायेगये तड|ग- 
आदिक अन्न उत्पन्न होनाने व उसकी इच्छाआदिके न रहनेमें भी वही तडाग- 
आदिक को जो बनाये रखते हैं वह उसमें पानआदिको करते हैं ऐसी छोकके 
समान देवयान मा्गेस जान व ब्रह्ममें प्राप्त होनेके लिये स॒क्ष्म शरीरका स्थापित 
रहना समझना चाहिये अब यह शड्ढगा है कि, देवयान मागेस जानेके लिये 
ज्ञानीका सूक्ष्म शरार होना माननेपर भी यह नो कहा है कि, सब कर्मोके क्षय 
होनसे ज्ञानी देवयानमागेस बद्लोकको माप्तहों मुक्त होता है सम्पूर्ण दुःख 
सुखक अनुभवसे रहित होता है फिर जन्ममरणको नहीं भ्राप्त होता हे यह 
युक्त नहीं है क्योंकि, इतिहास पुराणोंमें वसिष्ठ अपान्तरतमआदि दक्ष नारद- 
आदि परम तर्त नाननेवाछोंकी देहान्तरमें उत्पन्न हेने व दुःख सुख भोग 
करनेकी अनेक कथा हैं एस ज्ञानियोंक पुनर्नन्‍्म होनेसे ज्ञानान्छुक्तिः अरथ- 
ज्ञानसे मुक्ति होती है यह श्रुतिकां कहना केवऊ वियाके मशंसामात्रके लिये है 
ज्ञानसे भी मुक्ति नहीं होती अथवा मुक्तका भी जन्म होता है यह विदित होता 
है दोमेंस तरव क्‍या है यह निश्चित नहीं हं।ता इसका समाधान आंगे सूत्रमे 
वर्णन करते हैं ॥ ३० ॥ 


यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणास ॥ ३१ ॥ 
अनु >-जबतक अधिकार है अथोत्‌ अधिकार रहनेतक 
अधिका रवालॉकी स्थिति है ॥ ३१ ॥ 


भाष्य-अधिका रवाोंकी अर्थोव्‌ अपान्तरतम वसिष्ठआंदि अधिकार- 
वार्णेकी अधिकार रहनेतक अवस्थिति है अर्थात्‌ वदप्रवतेनआदि जिन अधि- 
कारोमे परमेश्वरने उनको नियुक्त किया हे जबतक उनके अधिकारके रहनेका 
काछ है तबतक उनकी स्थिति है इससे अधिकारके अन्त होनेके पूवैह्दी बीचमें जो 
अपान्तरतम वसिष्ठुआदि का अन्य देहमें उत्पन्न होना वर्णन है वह किसी निमित्तसे 
होने द उनके भारब्धके अधिकारके समाप्त न होनेसे उनकी स्थिति है उनक 


(४९२ ) वेदान्तदशंनम्‌ । 


प्रारव्धका क्षय नहीं हुआ न देवयानमागेकों भराप्रहोकर मुक्त हुये हैं इससे 
अपान्तरतम वसिष्ठआदिके पुन्जेन्मके दृष्ठान्तसे विद्यांके फलमें दोष आरोपण 
नहीं होसक्ता अथोत्‌ जो यह इतिहास पुराणआदियें कथा हैं कि, अपान्तरतम- 
वेदाचार्य विष्णुकी आज्ञासे कलियुग व द्ापरकी सन्धिमें व्यास हुये अह्माके मनसे 
उत्पन्न बह्माके पुत्र वसिष्ठ निमिके शापसे पूवे देहके त्यागंके मित्रावरुणसे 
उत्पन्न हुये ऐसेही भूगु सनत्कुमार दक्ष नारदआदिका किसीका पूर्व देह पतित 
होनेमें देहान्तर को प्राप्त होना और किसीका उसी शरीरमें स्थित रहकर योग 
ऐश्वर्यवलछसे अनेक शरीरका धारण करना वणेन किया है यह देहान्तरका 
प्राप्त होना जो परारब्धके बिना समाप्त हुये व कमेविशेषस हुआ है और देवबया- 
नसे बिना ब्रह्मलोकको प्राप्तहो मुक्तहुये ज्ञानियोंका कहागया है, ज्ञानके फल मोक्षमें 
दोष प्राप्त होंनेका देतु नहीं होसक्ता ॥ ३१ ॥ 


सब बह्लनउपासकेका अरचिरादिमागेसे गमन करनेके वर्णनमें 
सृ० ३२ अ० १३। 
छह) मविरोध 
अनियमः सर्वेषामविरोधः शब्दानुमाना- 
भ्ेयास्‌ ॥ ३२ ॥ 
कर 6५ शा है ०... 
अनु ०-नियम नहीं है शब्द व अनुमानसे ( श्रुति व स्मृति- 
कर कि [4७ और #४+ ०२३ 
प्रमाणसे ) सवोका विरोध नहीं है ॥ ३२ ॥ 
भाष्य-उपकोसलआदि विद्या वा उपासनोंमें देवयान मार्गसे गति हानेका 
बणन है शाण्डिल्यविद्या वेश्वानरविद्याआदिमें नहीं हे इससे यह शक्ढा 
होती है कि, जिन उपासनों में दवयानमागेसे बह्मर्की प्राप्तिको कहा है जो 
उनमें निष्ठ हैं उनहीको ब्रह्मकी प्राप्ति हैती है अथवा सब ब्ह्मके उपासनोंमें निफ्ठ- 
हुवोंको होती है विचारनेस यह विदित दह्वोता है कि, जिनमें अर्चिरादि गतिकों 
अथोव्‌ देवयान मार्गको वर्णन किया है उनहींमें निष्ठ उपासकोंकों होती है 
अन्य उपासन निष्ठोका नहीं होती इसक समाधानके लिये सत्रमें यह कहा है 
नियम नहीं है भ्रति व स्म्ृतिसे सबका विरोध नहीं है इसका व्याख्यान यह दै 
कि, सब उपासनोंमें निष्ठ अर्चिरादि गतिस ब्रह्मको श्राप्त होते हैं उपकासल- 
आदि उपासनोंमें निष्ठही कौ अर्चिरादि गति होनेका नियम नहीं है सबका 
उसी अचिरादि गतिसे अर्थात्‌ सबके देवयान मागेसे जानेहीभ श्रति स्मति- 
भमाणसे विरोध नहीं है अन्यथा विरोध होगा अथवा सर्वेषो शब्द जो संत्रमें 
है उसके स्थानमें सर्वासां ऐसा भी पाठ देखनेमें आता है सवोसां पाठ रखनेसे 
सत्रका अथ ऐसा आाह्य है कि, पंचाग्रिविया उपकोसलविद्याआदि जिनमें 
अर्चिरादि गतिका वर्णन है उनहींमें उससे गमन होनेका नियम नहीं है सब 


वेदान्ततरवभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९३ ) 


विद्याओंमें जिनमें अर्थिरादिगतिका वर्णन नहीं हे उनमें भी उसको कथित सम- 
झना चाहिये इससे श्रुति व स्मृतिसि अचिरादि गति होनेमें सब विद्याओका 
बिरोध नहीं है अर्थाद्‌ सबकी संगति है परन्तु तात्पये इसका यही है कि,सब विद्या- 
ओऑमें कहेहुये उपासनप्रकारसे उपासना करनेवाले सब उपासकोंको श्रुति स्मृति- 
प्रमाणसे अर्चिरादि गति होती है इससे जैसा पाठ सन्नमें रक्खागया है व 
प्रथम व्याख्यान कियागया है वही उत्तम है श्रुति स्मृतिभमाण में से मथम 
श्रुतिममाण यह है छान्दोग्य व वाजसनेयक में पंचामिविद्या में सब बक्ष- 
उपासननिष्ठोंका अर्चिरादि मार्ग से गमन होना कहा है यथा य एवमेंतद्वि- 
दुर्ये चेमेरण्ये श्रद्धां सत्थमुपासते ले*चिष मभिसम्भवन्ति अगै-( ये ) 
जे अथाव ने गहस्थ ( एवम्‌ ) इसप्कारसे जैसा कद्दागया है ( एतत्‌ ) इसको 
अथोव्‌ पंचाग्रिदर्शन वा ज्ञानको अथाव पंचाग्रिविद्याकों ( विदुः) जानते हैं 
( च्‌) और (ये ) जा ( इम अरण्ये ) यह अरण्य अथीत्‌ वानप्रस्थ व्‌ 
संन्यासी ( श्रद्धां सत्यं ) श्रद्धा व सत्यकोी ( उपासते ) डपासन करते हैं ( ते ) 
वह ( अर्चिष ) ज्योतिको अथथीव्‌ अग्निछ्ाकको ( अभिसंभवन्ति ) पाप्त होते हैं 
अरथोद्‌ देह त्यागकर प्रथम अग्निछाककों जाते हैं इत्यादि अथे यही है जो वर्णन 
कियागया है वानसनेयक व छात्दोग्यवाक्यके पाठमें कुछ भेद है वानसनेयक- 
वाक्य का पाठ ये एवमेतद्विदर्य चामी अरण्ये श्रद्धां सत्यमुपासते 
तेईचिंषम भिसम्भवन्ति और छान्दोग्यका लद्य इत्थं विदुर्ये चेमेररण्ये 
श्रद्धातप  इत्युपासतेईचिंमभिसंभवन्ति इसप्रकारस पंचाम्रिविद्या- 
निष्ठ और वानप्रस्थ संन्यासी इत्यादि कहने स सब अश्रद्धापूवेक अह्मके 
उपासकोंको कहकर अचिरादि मागे से जानेकी कहा है इसस सब उपासकों 
का अर्चिरादि मागे से गमन सिंद्ध होता है जो यह संशय होवे कि, 
वाक्य में ब्रह्मके उपासनका नहीं कहा श्रद्धा व तपको उपासन करते हैं 
ऐसा कहा है तो यहां श्रद्धा व तपशब्द बह्मवाचक है यथा इस श्रतिमें 
कहा है सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म सत्य त्वेब विजिज्ञासितव्यम । 
अथे-सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त बह्म है सत्यही जिज्ञासा करने योग्य है तपशब्द 
भी एकही अर्थके साथ सम्बंध रखनेसे अह्मवाचक है श्रद्धापपक ब्रह्मका उपासन 
अन्यत्रभी कहागया है यथा सत्यही जिज्ञासा करनयोग्य है यह प्रथम कहकर 
श्रद्धा त्वेब विजिज्ञासितव्या अर्थ-श्रद्धाही शिज्ञासा कियेनानेके योग्य है तथा 
स्मृतिमें भी कहा है अग्निज्यॉतिर हः शुकूं षण्मासा उत्तरासणम्‌ | तत् 
प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म ब्रह्मविदों जना: अर्थ-अग्निः ज्योतिः जहः 
अर्थाव्‌ दिन शुक्ू छः मास उत्तरायण यह जो हैं. अग्निआदि शब्दसे आग्रिआदि 
आभिमानी देवता ग्राह्य हैं अर्थाव्‌ अभ्रिआदि अभिमानी देवता जो हैं ( तत्र )वनमें 
अर्थात्‌ भाभिगभिमानी देवताओंके ढोकोंमें क्मसे ( प्रयाताः ) जानेवाढ़े ( म्ाविदः 


( ४९४ ) वेदान्तदशेगम्‌ । 


जनाः ) बह्के जाननेवाढे नन ( अह्म गच्छन्ति ) अक्षको प्राप्त होते हैं आभेशब्द इसमें 
आर्चेशब्दके स्थानमें कहागयहै इसभकारसे श्रुति स्मृतिमें सब अह्मशानियोंको इसी 
अर्थिरादि वा देवयानमार्गसे गमन बर्णेन कियागया है इसप्रकारकी बहुत श्रुतिस्मति 
हैं कोई आचाये ऐसा व्यार्यान करते हैं कि , सगुण उपासक देवयानमार्गंसे अह्मठो कको 
जतते हैं नि्रंणउपासक शरीर त्यागकर सर्वेव्यापक अह्ममें माप्त होजाते हैं जो 
बअह्य सर्वेत्र है उसकी मराप्तिके लिये देश वा छोकविशेषमें जानेकी आवश्यकता 
नहीं हैं इस से सब शब्द सब सगुणविद्याअधिकारियें! सगुणउपासकोंके लिये 
है निर्मेणविद्याअधिकार योके छिये नहीं है निर्मेशशपासकके गमनका निषेष 
युक्तिसं तथा श्रुति से सिद्ध होता है यया न तस्थ भाणा उत्क्रामन्ति, 
अह्ोव सन्‌ अद्धाप्येति अर्थ--( तस्य ) उसके बह्ज्ञानीके ( प्राणाः ) माण 
( न उत्कामन्ति ) शरीरसे निकछकर कह्दीं नहीं जाते ( अहम एव सन्‌ ) अद्मद्दी दो 
( अह्म अप्येति ) ब्ह्ममें लीन होता है इस में परमअधिकारी जो सर्व- 
व्यापकआदि धर्मचिन्तनसे सवेदा सर्वत्र अह्मध्यानमें निष्ठ अह्ममय सब देखता 
है उसके गमनके निषेध में गतिनिषेधविषयक श्रुतिवाक्योंका चरेताथे होना 
समझना चाहिये और नो प्रतीकअवलम्बन कारेके अध्यास करिंके उपासन करते 
हैं बह अह्छो कफी अर्थाव्‌ जगव्‌ अपेचयुक्त अक्षस्वरुप से भिन्न झुद्ध सत्य- 
स्वरूप अक्मदेशको मराप्त होता है, परन्तु विद्या सब सगृणही डपासन« 
विषयक है निगुंणविद्या वा उपासनका होनाही अखंमव व प्रमाणरद्दित 
है सांसारिक व अनुत्तम गुण वा दोषोंके निषेध करनेमात्र से 
निर्गुणत्वका मतिपादन है अर्थात्‌ एक पक्षसे निगुण कहनेका आशय है सर्वेथा 
निगगुणका उपास्य व गतिपाद्य होनाही संभव नहीं है और सर्वव्यापक होन। 
आनन्दमय ज्ञानस्वरूप हानआदि गुर्णोका निर्षध्ही नहीं होसक्ता इन गुणेसखि 
निगुंण मानना अह्मके स्वरूपहीका ताश मानना है इससे निर्गुणउपासन 
भेद माननाही अयुक्त है सब ठपासनोंम निर्दोष व उत्तम गुणोंस बरह्मका चिन्तन 
विहित होनेसे निगुणत्व व सगुणत्व सम्भध दृश्मिदसे वाच्य हो सक्ता है ॥ ३२ ॥ 


अक्षर शब्दस वाच्यत्रह्मके स्थल न होनेआदि गु्णोके सब 
विद्याओंमें उपसंहार करन वा न करनेके विचारमें 
सृ० ३३ व ३४ अधि० १४ । 


अक्षरधियान्त्वव॒रोधः सामान्यतद्धभावा- 
भ्यामोपसदवत्तदुक्तम्‌ ॥ ३३ ॥ 


अनु ०-अक्षरुद्धियोंका तो समान होने व उसमें होनेसे 
आओपसदके समान अवरोध ( संग्रहण ) दे सो कहागया है ॥३३॥ 


वेदान्तेतक््यमकाशझमभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४९५ ) 


भाष्य-इृहदारण्यक में यह श्रुतिहे सद्घेसद्क्षरं गार्गिब्राह्मणणा अमि- 
वद्न्त्यस्थलमनण्वर्स्वमदीघेम्‌ इत्यादि अर्थ-हे गार्गी! ( तब ह 
एतत्‌ भक्षरम ) उस इस अक्षरकी अथोद अविनाशी बरह्मको ( ब्राह्मणाः अभमि- 
बदति ) ब्राह्मण कहते हें कि, ( अस्थ॒ुरं ) स्थुछ नहीं है ( अनणु ) अणु अथोत 
सूक्ष्म नहीं है ( अइस्बं ) हस्व नहीं है ( अदीषेम ) दीप नहीं है इत्यादि तथा 
भथर्वेण में अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते तदद्रेइयमग्राह्मम- 
गोच्रमवर्णेमचक्षुःश्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ अगे-अथ अथोव अपरा 
विद्या कहने से अनन्तर ( परा ) पराविद्या वह है (यया ' जिससे ( तद 
अक्षरं ) वह अक्षर अरथीत्‌ ब्रह्म ( अधिगम्यते ) जानाजाता है ( तद्‌ अद्वेश्य ) 
वह अदृश्य है अथीव्‌ देखने योग्य नहीं है ( अग्राह्म ) ग्रहण योग्य नहीं है 
( अगो् ) गोघ्रहित है ( अवर्णेम ) वर्णरहित है ( अचक्षुःक्षोत्र ) नेत्र व कणै- 
रहित है ( तव ) वह ( अपाणिपादं ) हस्त व पादर्राहत है इत्यादि इनमें यह 
संशय होता है कि, यह जो जगद प्रपंचस विरुद्ध स्थूल न होना आदि अक्षर- 
सम्बंधी गुण अथोत अक्षर नामस कहगये ब्रह्मके गुण वर्णेन कियेगये हैं यह सब 
ब्रह्मविद्याओंमें अनुसंधान करनेयोग्य हैं अर्थाव्‌ बुद्धिस महण करने वा चिन्तन 
करने के योग्य हैं अथवा जिनमें वर्णेन कियेगये हैं उनहीं मात्र में यह युक्त 
बिदित होता है कि, जिनमें कहेगय हैं उनहींमें अनुसंधानके योग्य हैं क्योंकि 
अन्यविद्याके रूप गणोंका अन्यविद्यांक रूप होनमें प्रमाण नहीं है और इन 
प्रतिषंधरूप गुर्णोमात्रका आनन्दआदि गुणोंके समान ब्रह्मस्वरूप बोधके उपाय 
होना भी संभव नहीं होता आनन्द ज्ञान व्यापकताआदि गुणोंसे ज्ञात हुये 
ब्रह्मस्वरूपमें. स्थुठ होनाआदि प्रपंचके धम प्रतिषेधकों प्राप्त होते वा 
भतिषेषके योग्य होते हैं विना धर्मेके आश्रयरूप पर्मोके अन्य सम्बंधरहित 
धर्मोके श्रतिषेधका योग नहीं हासक्ता इसके निर्णयके छिये सूत्रमें यह कह्दा है 
कि, अशक्षरबद्धियोंका तो अवरोध ( संग्रहण ) ह अथीव्‌ जिनमें कहेगये 
हैं उनहामात्रमें ग्रहण करनेका नियम कहना युक्त नहीं है अक्षर 
शब्दसे निर्दिष्ट ब्रह्मसम्बंधी जो जो स्थल व अणु न होना दारीर व नेत्न- 
आदि इन्ह्रियरहित होनाआदि बुद्धियां हैं इनका तो सब बह्मविद्याओमें 
अवरोध है किस देतुस समान होने व उसके भावसे अर्थात्‌ सब विद्याओं में 
डपास्य अक्षरके ( ब्रह्मके ) समान हीनेसे ओर स्थूल न होना आदे गुण उसमें 
अर्थाद ब्रह्मके स्वरूपप्रतीतिमें होनेसे स्थूल न होना आदि से असाधारण 
आकारसे वस्तुका ग्रहण है आनन्दआदे शरीरधारी जीवभआत्माओंमें भी होनेसे 
केवढआनन्दआदि अह्मके असाधारण स्वरूपके स्थापनके छक्षण नहीं होसक्ते 
सब दोष ब विकाररहित नित्य आनन्दआदि होना अह्लका असाधारण रूप 
है जौवात्मा में विकार व त्यागने योग्य गुणोंका सम्बंध होता है था सम्बेध होने 


(४९६ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


की योग्यता है अह्षमें हेय म्त्यनीक ( त्यागने व नाश होने योग्यके विपरीत ) 
गुण हैं चिदचित आत्मक जगवके ध्मरूप स्थूछ॒त्वआदिस विपरीतरूप होना 
अह्का असाधारण रुप है इसस असाधारणरूप वा आकफारसे ध्यान करने- 
वांढे को स्थूछ न होना आदिगुणों से विशेषित ज्ञान आनन्दआदि रूप अह्म 
ध्यान करने योग्य है आनन्दआदिके समान स्थूछ न होना आदि गुण भी अह्म- 
स्वरूपकी अतीतिके अन्तर्गत होनेसे सब अलह्यविद्याओंमें अनुसंधान करने योग्य 
हैं किसम्कारस इन मतिषेधरूप गुणोंका सब विद्याओं में संग्रहण है वा 
यह गुण ग्रहणके योग्य हैं ओपसदकें समान यह दृष्टन्‍्त है अथोव्‌ नैसे जामदझ्य 
चतूरात्र यज्ञमें अथोव्‌ जमदभब्िसे अनुष्ठित ( अनुष्ठान कियागया ) चतूरात्र 
यज्षमें पुरोडाशसे साथ्य उपसदनामक यज्ञकमंके गुणरूप जो ओपसद 
मेत्र अर्थोत्‌ उपसद सम्बंधी पुरोडाशप्रदानके लिये उद्गाताके वेदमें अर्थात्‌ साम- 
बेदमें अम्नेवेहोंत्रं वेरध्वरं इत्यादि. अथ--ह अग्न! ( वः ) दवगणका ( होते ) 
हवन ( वे: अध्बचरं ) दवतागणका यज्ञ तुझीं से हंते हैं इत्यादि मेत्र पठित हैं 
उनका अध्वर्युओंके ( यजुर्वेद जाननवाढोंके ) साथ सम्बंध होता है क्योंकि 
पुरोडाशके दानकरती अध्ययु होत हैं । सामबेदमें पठित औपसदू मंत्र अज्ग वा 
गुणरूप हैं उपसद अड़ी वा गुणीरूप प्रधान ( मुख्य ) है गुणप्रधानका 
( मुख्यका ) अनुवर्ती होनेसे मुख्य जो उपसद कर्म व पुरोडाशमदान है उसके साथ 
बपुरोडाशप्रदानकर्ता होनेसे अध्वयुओंके साथ औपसदोंका सम्बंध होता है ऐसेही 
मुख्य अर्थात मधान अक्षर अह्मके आधीन उसके विशेषणरूप गुण कहीं कह्वेगये 
हों उसके साथ सम्बंधका माप्त होते हें सो कहागया है अरथाव्‌ प्र्वकाण्डमें 
( मीमांसादशैन में ) जैमिनिसूत्रमं कहागया है सूत्र यह है गुणमुख्य- 
व्यतिक्रम तद्थत्वान्मुख्येन बेदसंयोगः अथे-गुण व मुख्यके ( व्यति- 
क्मे ) विराधमें ( तदथेत्वाद्‌ ) उसके अथे होनेस अथीव्‌ कर्म वा विनियोग 
के अथे होनसे ( मुख्येन ) मुख्य कर्क साथ ( वद्संयोग:ः ) वेदका संयोग 
होता है ॥ १३ ॥ 


इयदामननात्‌॥ ३४ ॥ 
अनु ०-इतना माननेसे अथोत्‌ चिन्तन करनेसे ॥ ३४ ॥ 


भाष्य-अब इस शड्डाकी माप्ति है कि, सब ब्रह्मविद्याओंमें अह्महा गुणी 
होनेसे और गुणप्रधान गुर्णाके अनुवर्ती दोनेसे ( गुणीके पीछे साथ हो वर्तमान 
होने वा गृणीके आधीन रहनेस ) सर्वेकमों सर्वगंधः स्ेरसः इत्यादि 


१ पुरोडाश नाम पायस अथौत्‌ खीरकी हबिका है जो जो यज्ञकम पुरोडाझसे साध्य हैं 
अथौोत्‌ जिन जिनमें प्रोडाझका हवन तैत्तिरीयकर्में विहित किया है उनको डप्सद्‌ कहते हैं और 
ठपसदूसम्बंधी ओपसद कद्दानाता है। 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४९७ ) 


अपे-सब काम करनेवाछा सब गंधवाला सब रसवाछा है इत्यादि गुण जो वर्णन किये 
गये हैं इन सबका सब विद्याओंमें उपसंद्वार करनेमें प्रत्यक विद्यामें इनकी व्यवस्था 
न रहेगी अथोद्‌ विशेषविद्यामें विशेषगुणोंका नियम न रहेगा इसके समाधानके 
डिये यह कहा है कि, इतना चिन्तन करनेश्व अथौत्‌ चिन्तन करनेके देतुसे 
इतनेही गुणणात जो कहेगये स्थरू नहोना आदिस विशेषित आनन्दआदिफक 
हैं मिसके विना अन्यसे व्यावृत्त ( भेदकों प्राप्त ) अह्कके स्वरूपका अनुसंधान 
( चिन्तन ) संभव नहीं होता है सवैत्न उपसंहार करने योग्य हैं अथाव्‌ इतनेही 
गुणसमुदायके सर्वेत् ग्रहण करना चाहिये अन्य जो स्थढ न हाना आदि अति- 
बेध वर्णकवाक्यमें अतमोवाय्यनाकाशमसड्रमरसमगंधम्‌ इत्यादि 
अथै-तम नहीं है वायु नहीं है आकाश नहीं है संगर।हेत रसरहित गेषरहित है 
इत्यादि शतिषेध रूपगुणों व सर्वकर्मा सर्वेगेध: सर्वरसः इत्यादि विधिरूष 
गुणोंकी मत्येक विद्यामें व्यवस्थित समझना चाहिये सत्र सबका उपसंहार 
करना युक्त नहीं है ॥ ३४ ॥ 


एकही अन्‍्तरात्मा उपस्तव कहोलके भ्रश्नोंमें वणन किये जानेसे 
एकही विदा होनके निरूुपणमें सू० ३४ से ३७ 
अधि० १५। 


अन्तरा भतग्रामवत्सवात्मनोःन्यथाभेदाजु- 
पपत्तिरिति चेन्नोपदेशवत्‌ ॥ ३५ ॥ 


अनु “सबका अन्तर है यह प्रथम उत्तर भूतग्रामवान्‌ अपने 
आत्माका है ( अपने आत्मासम्बंधी है ) अन्यथा भेदकी सिद्धि 
न होगी जो यह कहाजाय नहीं उपदेशके समान ॥ ३५॥ 

भाष्य-बृहदारण्यकम उपस्तने याशवल्क्यसे यह प्रश्न किया है कि, जो साक्षात्‌ 
अपरोक्ष अह्म हे अथोद्‌ साक्षाद्‌ ज्ञानस अपरोक्ष होनेसे ( मत्यक्ष होनेंस ) आपको 
विदित है जो आत्मा सबके अन्तरमें है उसको मुझे आप देखाइये अर्थांद्‌ उपदे- 
शसे लक्ष्य कराइये इसके उत्तरम याज्ञवल्क्यने यह उपंदश किया है यः 
प्राणेन भ्राणिति स त आत्मा सर्वान्तरो योप्पानेनापानिति स त 
आत्मा इत्यादे अर्थ-( यः ) जो (म्राणेन ) माणसे अथोद्‌ मुखनासिकासे आने 
जानेवाले वायुसे ( माणिति ) माणकी चेष्टा करता है अर्थोव्‌ जिससे मराण अपने का- 
येको करता है ( सः ) वह ( सर्वोन्तरः ) सबके मध्यमें विद्यमान ( ते आत्मा ) 
तेरा आत्मा है तथा ( यः ) जो ( अपानेन अपानिति ) अपानसे अपानकी चेश् 
करता है अर्थाद्‌ निसके सत्ता से अपान वायु अपने कारयेको करता है वह तेरा 

दे 


( ४९८ ) वेदान्तद्शैनम्‌ । 


आत्मा है इत्यादि, संतुष्ट न होकर जब फिर उपस्तनें यह प्रश्न किया कि, और 
स्पष्ट वर्णेन कीनिये निससे में मत्यक्षत जानें तब यह कहा न दृष्टेद्रष्टारं 
पश्येने श्रतेः श्रोतारं डाणुयाः न मतेम॑न्तारं मन्वीथाः न विज्ञाते- 
विज्ञातारं विजानीयाः एच त आत्मा सवोन्तरोप्रतोषन्यद्तेमिति 
अथे-( दृष्टे: ) दश्टसिसे (द्ृशरं ) दशकों अथौव्‌ देखनेवाढेकी (न पहयेः ) 
तू न देख अथवा न देखेगा ( अ्रतेः ) कानसे ( श्रोतारं ) श्रोताकों अर्थीद्‌ सुनने- 
वालेको (न श्णुयाः ) न सुन ( मतेः ) मतिस ( मन्तारं ) माननेवालेको 
(न मन्वीथाः ) न मान ( विज्ञातेः विज्ञातारं न विजानीयाः ) विज्ञानसे विज्ञाताकों 
(जाननेवालेको ) न जान अथाोव लोकिक दृष्टि झ्ति मति ज्ञानसे न जानेगा 
( एव ) यह ( सर्वान्तरः ) सबके अन्तरमें माप्त ( ते आत्मा ) तेरा आत्मा है 
( अतः ) इससे (अन्यत्‌) अन्य ( आर्त ) कायेरुप नाशमान है यही एक अविनाशी 
नित्य है उपस्तफे पश्चाव्‌ कहोलने ऐसाही प्रश्न किया उसके उत्तर भें याज्ञव- 
रक्यने यह कहा है योप्शनायापिपासे शोकं मोह जरां मृत्युमत्योति 
एवंहैतमात्मानं विदित्वा ब्राह्मणाः पृत्रेषणायाश्र वित्तेषणायाश्रे- 
त्यादि अतोष्न्यदातंमित्यन्तम्‌ अर्थ-( यः ) जो (अशनायापिपासे ) क्षुघा 
पिपासाकों ( शोक॑ मोह जरां मृत्यु ) शाक माह जरा व मत्युकों ( अत्यंति ) 
नहीं प्राप्त होता है (एवं ) इसप्रकारसे ( ह एतम्‌ आत्मानं ) इस आत्माको 
(विदित्वा) जानकर ( ब्राह्मणा: ) ब्राह्मण अथोव अल्मज्ञाता , परजेषणायाः ) पुत्रके 
लिये जो कामना हे उससे ( वित्तेषणायाः ) धनकी कामनासे इत्यादि सब काम- 
नाओंसे चित्तको उठाकर भिक्षाचरण करते हें यह सब कहकर अन्‍्तमें यह कहाहे 
( अतः अन्यव्‌ ) इससे अरथाव्‌ इस आत्मासे अन्य ( आतेम ) कार्यरूप विनाशी 
अनित्य है इन प्रश्न उत्तरोंमें यह संशय है कि, इन दोनोंमें विद्यामें भेद है 
वा नहीं क्‍योंकि आत्माहीका उपदेश होनेसे यद्यपि एकह्दोना विदित दोता है परन्तु 
शब्दोंसे भेद होता अनुमित होता है क्योंकि मश्न एकही सकार हंनेपर भी 
उत्तरमें भेद पायाजाता है अथाव पहिले मश्नके उत्तरमें माणआदिका कतों 
सबका अन्तरात्मा होना वर्णन किया है पिछले प्श्नमें क्षपा पिपासाआदि रहित 
होना इससे यह विदित होता है कि, पहिले में प्राणआदिको व्यापारमें भवृत्त 
करनेवाला देह इन्द्रिय बुद्धि मन माणसं भिन्न जीवात्मा वर्णन कियागया है 
दूसरे में क्षपा, पिपासा, शोक, मोह, जरा, मृत्युरहित परमात्मा इससे विद्या में भर 
है जो यह शंका हो कि, सबका अन्तरात्मा होना जो कहा है यह भपत्येक शरीर 
में माप्त जीवात्मामें केस संभव है तो प्ृथिवीआदि भृतोंका समृहरूप शरीरके 
अधिष्ठाता होनेसे सब्र भूतग्रामके अन्तरआत्मा होनेसे मत्यगात्मा ( मत्येक शरीर 
में माप्त मीवात्मा ) का भी सबके अन्तर द्ोना संभव है यद्याप भतग्राममात्रकी 
मपेक्षाफे साथ होनेसे जीवात्माका सबके अन्तर होना अपेक्षित है तथापि प्रत्यग- 


वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९९ ) 


त्माहीका अन्तर होना ग्राह्म है अन्यथा मुख्य सर्वेव्यापक परमात्मा नो सबके 
भीतर विद्यमान है उसकों सबका अन्तरात्मा होना कहा है ऐसा अंगीकार कर- 
नेमें उत्तरव|क्य में जो भेद हैं वह अरंगत होगा क्‍योंकि परमात्माका प्राथ व 
अपानके व्यापार वा चेशाका करनेवाछा रंभव न होनेसे पूववे उत्तर प्रत्यगात्मादीके 
विशयमें है इसके निणयके छिये पूर्वपक्षपृपकक समाधानवणनमं यह सूत्रवाक्य 
है अन्तर होनेका प्रथम उत्तर भृतग्रामवान्‌ अपने आत्मासम्बंधी है इत्यादि 
प्रथम उत्तर शब्द सूत्रमें शेष हैं सत्रवाक्यके शब्दा्थेका व्याख्यान यह है कि, 
प्रथम उत्तमें जो यह कहा है कि, वह तेरा आत्मा सबके अन्तरमें हे यह मिज्ञास 
प्रश्नकर्ताके अपने आत्माके ज्ञान होनेंक विषयमें हे इससे मत्यगात्मा सम्बंधी 
है परमात्मा सम्बंधी नहीं हैं अन्यथा मानने में अथोव परमात्मा सम्बंधी मानने 
में प्राणको चेश करनेवाला कहने स उतक्तप्रकारसे भंद होनेकी सिद्धि होती है 
वह ने होंगी भेद कहना भिथ्या होगा नो ऐसा कहानाय अर्थात्‌ ऐसी शेका 
होबे ता इसका उत्तर यह है नहीं अर्थोद्‌ विद्यामें भेद नहीं है दानें। मश्न व उत्तर 
परमात्माहीके विषयमे हैं प्रथम यह मश्न कि,जा साक्षाव्‌ अपरोक्ष अह्म है यह प्रश्न और 
जो आत्मा सबके अन्तरमें है यह उत्तर परमात्माही विषय में हैं बह्मशब्द पर- 
मात्मामें साधारण श्रयुक्त होनमेभी पत्यगात्माभ भी कहीं उपचार से प्रयोग 
देखनेमें आता है इससे उसको व्यावृत्तिकरके परमात्माही ज्ञात वा निश्चित 
होनेके लिये जो साक्षाव्‌ ब्रह्म यह विशेषण किया है अपरोक्ष होनाभी सब 
दश व सब काल्सम्बंधी होना है यथा सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म अथै-सत्य 
जञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है अनन्त होने रूपसे जानागया सब बह्मही होना 
सिद्ध होता वा जानाजाठा है सबके अन्तरमें होना भी यः प्ृथिव्यां तिष्तन्‌ 
पाथिव्या अन्तरः इत्यारब्य य आत्मानि तिष्ठन्नात्मनोउन्तर इति 
अर्थ-जो पृथिवी में रहताहुआ विद्यमान है नो प्रथिवीके मध्यमें है यहां से 
आरंभ कारके जा आत्मा में रहताहुआ विद्यमान है जो आत्माके मध्यमें है 
इत्यादि सबके अन्तर्यामी परमात्माहीका ऐसा होना संभव होता है उत्तर भी 
ऐसेही परमात्माविषयक 6 जो प्राणसे प्राणकी चेशा करता है इसमें निरुपाधिक- 
प्राणका कर्ता होना परमात्माहीका प्रतिपादित है क्‍योंकि सुषृप्तिमें पत्यगा- 
त्माका भाण पति कर्ता होनेका अभाव है और जब अच्छेप्रकारस न समझकर 
फिर उपस्तने मश्न किया है तब उसके उत्तरमें प्त्यगात्मा से भेद जनानेके 
डछिये भ्राणकी चद्ञका कर्ता परमात्माकों कहा है कि, दृश्सि द्रष्टाको न देख 
इत्यादि अथोव्‌ इन्द्रियके आधीन दरैन श्रवण मनन विज्ञानेंका कतों मत्यगात्मा 
को जे। म्राणकी चे्टा का करती होता कहागया है ऐसा न मान क्योंकि सुष्ृत्ति- 
आदिमें वह कर्ता नहीं होसक्ता परमात्माकों माणकी चेष्टा व जीवनका कारण 
होना अन्य श्रुति से भी सिद्ध हे यथा को द्वोबान्यात्कः भाण्यात्‌ यददेष 


(५०० ) वेदान्तदशंनम्‌ । 


आकाश आनन्दी न स्यथात अये-( हि ) निश्चयसे ( कः एव ) को ( अन्याव ) 
चेष्टा करे ( कः आण्यात्‌ ) को श्राण धारण करे ( यद्‌ ) जो ( एप: ) यह 
( आकाशः आनन्दः न स्थात ) आकाश आनन्द न हो अथोत भकाशरूप 
आनन्द्स्वरूप बरह्म न हों इससे सब ग्राणियोंके प्राणन (जीवन ) का द्वेतु 
ब्रह्मही है व पू्वे मश्न व उत्तर दोनों परमात्माविषयमें हैं ऐसेही पीछेके मश्न 
व उत्तरमें क्षुपा पिपासा शोक मोह मृत्युरहित होता परमात्माका छक्षण साथा- 
रण होनेसे और दोनोंमें इससे अन्य कायेरूप विनाशी है यह अंतमें कहनेसे पर- 
अह्यदीका वर्णन होना सिद्ध होता है प्रश्न व उत्तर की आवृत्ति सम्पूर्ण भाणियोकि 
म्राणनका हेतु अथीत्‌ प्राणव्यापार वा जीवनके हेतु परत्रह्मके क्षुपा पिपासा जरा 
मृत्यु शाक मोहरहित होनेके मतिपादनके छिये है इसमें यह दृश्ान्त है उप- 
देशके समान अर्थाद जैसे सद्‌ विद्यामें इबतुकेतुके पिताने इ्वेतकेतुको 
विद्याभिमानी जानकर यह अश्र किया है कि, आचार्यसे उस उपदेशको पूछा 
है जिसके जाननेसे सब ज्ञात होता है तब रवेतकेतुने कहा कि, उस उपदिशकों मैं 
नहीं नानता हूं सदुपदेशके प्रश्न में मगवांस्त्वेवमेलद्रबीतु अयै-( भगवान तु ) 
भगवानही अथाव्‌ आपही (एवं ) इसभकारसे है (एतत्‌) इसक(अवीतु)कहं अथोत्‌ 
कहिये फिर कहा भगवान्‌ विज्ञापयतु भगवान बतायिय ऐसे प्रश्रकी और 
एपोषणिमेतदात्म्यमिदं सर्व तत्सत्यम्‌ अथे-€ एपः ) यह भात्मा 
बढ़ा ( अणिमा ) अतिसक्ष्म है (इदं सर्व ) यह सब जगव ( ऐतदात्म्यं ) इस 
आत्मारुप है अर्थात्‌ सबका आत्मा अन्‍न्तर्या्मी यही है नो सबका आत्मा है 
( तद्‌ सत्यम्‌ ) वह सत्य है इस उत्तरकी वारंवार आवृत्ति है अथीव्‌ वारबार 
कथन दै यह सत्‌ बह्मका पृथक पृथक प्रकारका माहात्म्य विशेष मतिपादनके 
डिये विदित होता है ऐसेही ए्कही सबके अन्तर म॑ माप्त अह्मका सब प्राणियोंके 
प्राणनका हेतु होना व क्षपाआदिरदहित होना मतिपादन कियेनाने से एकही 
रूप होनेसे विद्याका एक होना सिद्ध हैं अब यह आक्षेप है कि, प्रश्न व उत्तर 
परनझही विषय में होवे तो भी विद्यामें भद्‌ होना नहीं रुकसक्ता क्योंकि 
एकमें सब माणियेके प्राणनका हेतु होनेसे उपास्य कहा है दूसरे में श्वुपा 
पिपासारहित होनाआदि गुणों से उपास्य कहा है रूपभेद से मश्नकतौके भेद 
से भेद होना विदित होता है इसका उत्तर आगे सूत्र में वन करते हैं ॥३५॥ 


व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवृत्‌ ॥ ३६॥ 


अनु “-व्यतिहार करने योग्य है जिससे कि। इतरके समान 
विशेषित करते हैं ( उत्तर वचन विशेषित करते हैं ) ॥ ३६ ॥ 

भाष्य-विद्यामें भेद नहीं है क्‍्येंकि दोनें। प्रश्न सबका अन्‍्तरात्मा होने 
गुणविशिष्ट जह्मके विषय में हैं कह्टालन प्रश्ममें यदेज, अप-वही जो उक्त महा हे 


वेदान्ततरवमकाशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (५०१ ) 


ऐसा कद्दा है वही शब्द से पहिले उषस्तसे पुछेहुये गुणविशिष्ट अक्षके 
विषय में कहोल का भी मश्न है यह निश्चित होता है और मतिवचन 
( उत्तर ) भी दोनों में वह तेरा आत्मा सबके अन्तर में हे ऐसा सबका अन्तर- 
आत्मा होने गुणविशेष्ट अह्मविषयमें एकही रूप है ओर विधि एकही हे यथा 
तस्माद्वाह्मणः पाण्दित्यं निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌ अथे--( तस्माव्‌ ) 
तिससे अथोंद्‌ जिससे कि, पूर्वदी जह्को नानकर बआह्ण धपन पृत्रणादि सब 
छोडकर भिक्षाचरण किया है संसारसुखमं दुःख व बह्दी ज्ञानमात्रमें सुख जाना 
है तिससे ( आह्मण: ) आह्मण ( पाण्डित्यं ) पाण्डित्यकों अथोव्‌ आत्मज्ञानकों 
( निर्विद्य ) अच्छेमकारसे पृणेरूपसे जानकर ( बाल्यन ) बढभावसे अथौव्‌ 
शानबलभावसे (तिष्ठासेव ) स्थित इंनिकी इच्छा करे अथोत्‌ अह्मस्वरूप म 
निश्वल चित्तसे स्थित होने उपासन करे इसप्रकारस सबका अन्तरात्मा होने गुण- 
निशिष्ट बह्महीका विषय दोनोंमें निश्चित होने और सवीन्तरात्मत्व विशिष्ट ( सब 
का अन्तर आत्मा होना विशिष्ट ) एकद्दी अरह्म उपास्य होनेमें उपस्त व कहोठ 
दानोंमें परस्पर बुद्धियोंका व्यतिहार ( एक दूसरेभे मेछ ) करना चाहिये अथौव्‌ 
सबका अनन्तर आत्मा जहझका सब म्राणियोंके माणनके दंत होने विषयमें जो 
उपस्तके उपदेशको बुद्धि दे वह कहोंड को और जो कहोलछके उत्तर 
में क्षुपा पिपासा जन्म मरणरहित होने विषयक बुद्धि हे वह उपस्त को 
धारण वा ग्रहण करना चाहिये इसप्रकारस व्यतिहार किये जानेमें 
दोनोंसे सबके अन्तरात्मा ब्रह्मका जीवसे भेदयुक्त उपदेशकियाजाना निश्चित 
हाती हे म॒त्यगात्मास भदविज्ञापनके लिये सब म्राणियेंके ग्राणोंके व्यापारका हेतु 
हाने व क्षुधा पिपासा जन्म जरा शोक मोह मृत्युरहित भतिपादन करनेसे 
याशवरक्यके म्तिवचन (उत्तर ) सवान्तरात्मा बह्मको विशेषित करत हैं इससे सवी- 
न्तरात्मा होनाही अह्मका उपास्य गुण है श्राणकी चष्टाका हेतु होना आदि उसके 
प्रातिपादक गुण उपास्य गुण नहीं हैं यादे यह शंका हों कि, जो सर्वान्तरात्मा 
होनाही मात्र जा उपास्य गुण है तो प्राणनके हेतु होने व शक्षुधाआदिरिहित 
होनेका दोनों प्रश्न कतोओंको व्यतिहार करके अनुसंधान करना चाहिये यह कहना 
कैसे यक्त होसक्ता है इसका उत्तर यह है कि, सब ग्राणियोंके माणनका हेतु 
होनेसे जीव से व्यावृत्त सबके अन्तरात्मा अह्य में उषस्तको ।नैश्चय होने में कहो- 
ऊने यह विचारकर कि, जो जीवमें सम्भवित न हों ऐसे स्वभावविशेषसे 
व्यावृत्त सवान्तरात्मा अनुसंधान ( चिन्तन ) के योग्य है फिर मश्न किया 
याश्षबल्क्यने भी उसके अभिप्रायको जानकर जीवात्मासे स्पष्ट भेद विदित 
होनेके लिये जीवात्माके गुणोंके विपरीत क्षुधा पिपासा शोक मोह जरा मृत्यु- 
रहित होने गुणोंसे विशिष्टका उपदेश किया है इससे उपास्यको 
ब्यावृत्ति मतीति सिद्ध होनेंके छिये एकसे दूसरे में परस्पर बुद्धिका व्यति- 


(५०२ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


हार करने योग्य है इतरके समान ( अन्य विद्याके समान ) अर्थोव्‌ 
जैसे सदविद्यामें वारवार प्रश्न व उत्तरोंस वहीं संत अहाही स्पष्टतासे 
अन्य पदार्थोंस पृथक जानाजाता है पूर्व प्रतिपादन कियेहुये गुर्णोस अन्य- 
गुणोंसे विशिष्ट अन्य उपास्य प्रतिपादन नहीं कियानाता है ऐसेही यहां 
समझना चाहिये अब यह शंका है कि, सतविद्यामें भी प्रश्न व उत्तरके भेद्‌ 
होनेमें केसे एक होना निश्चय कियाजाता है इसका समाधान आंगे सूजमें 
'वर्णेन करते हैं ॥ ३६ ॥ 


सेव हि सत्यादयः॥ ३७॥ 
अनु ०-सोई जिससे सत्यआदि ग्रहण कियेजाते हैं ॥ ३७ ॥ 


भाष्य--ठान्दोग्यमें स्तावद्यामें सत्‌ शब्दसे वाच्य परम कारणरूप पर 
देवताही जो सेय॑ देवतेक्षत अर्ब-( सा इये देवता ) उस इस दवताने ईक्षा- 
किया लेजः परस्यां देवतायाम्‌ अर्थ--तन परदेवताम अर्थात्‌ परदेवता 
में लीन होता है इन वाक्योंमें प्रकृत है अर्थात्‌ मुख्य उपदेश्य विषय स्थापन 
'कियागयाहै सोई ( वही) यथा सोम्य मधु मधुकृतो निस्तिष्ठान्ति अर्थ-- 
है सोम्य ! जैसे ( मधुकृतः ) मधुके करनेवाले मधुकर मक्षिका ( मधु निस्ति- 
एन्ति ) मधुकों सिद्ध करते हैं अथोत्‌ नानावृक्षोंक रखोंका छकर एक मघुररस- 
वाला मधुदव्य बनाते हैं इत्यादि सब पर्य्यायोंमें अतिपादन कियागया है निससे 
वही प्रकृत संत देवता सब परस्यायों में मदिपादन किया गया है इससे 
ऐेतदात्म्यमिद्‌ सर्द तत्सत्यं स आत्मा इत्यादि अथे-( इदं सर्व ) यह 
सब्र जगव्‌ ( ऐतदात्म्य ) इस भात्मामय अर्थात्‌ सबमें यह सव्‌ अह्मही आत्मा- 
रूपसे विद्यमान है जो ऐसा है (तव्‌ ) वह (सत्य ) सत्य है ( सः) वह नो सत्य 
है बह (आत्मा ) आत्माह इत्यादि इस अथम पर्योयमे कहेगये जो सत्यआादि गुण 
हैं वह सब पय्योयों भ॑ ग्रहण कियेगये हैं इससे एक सत ब्रह्मही प्रतिपादित होना निश्ि- 
तह कोई व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत भोर सेब हि सत्याद यः इन- 
दो सूत्रों में दो अधिकरण वर्णन करते हैं प्रववेश्तत् जीव परमात्माके व्यतिहार- 
विषयमें यो5६ सोउसो यो5सो सो5ह म्‌ अर्य-( यः ) नो( अहं) मैं हूँ( सः ) सो 
( असो ) यह है ( यः असो ) नो यह है ( सः अहं ) वह में हूं इस श्रतिषमाण 
से वर्णन करते हैं परन्तु सर्व खल्विदं बह ऐतदा  त्म्यमिदं सर्व तत्त्वमसि 
अथे-सब यह बह् है यह सब इस बअह्मात्मक है तदात्मक तू है यह वाक्य सब 
आत्मभावविषयमें होनेसे यह अपूबे प्रतिपादनके योग्य नहीं है और इसको 
आगे आत्मेत्युपगच्छन्ति म्राहयन्ति च इस सृत्रमें वर्णन किया है इससे यहाँ 
ऐसा व्याख्यान करना सूजकारके आशय से विरुद्ध व अयुक्त है क्योंकि जो सत्र- 
कार यहां जो भें हूँ सो वद है जो वह है सो में हूँ वणेन करते तो आगे इसका 


वेदान्ततत्त्मभ्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५०३ ) 


वर्णन निरथक होने व पुनरुक्त दोषसे, युक्त नथा दूसरे सूत्रके व्याख्यान में 
तदथ्य॒त्‌ सत्यमसी स आदित्यः य एबं एतस्मिन्‌ मण्डले पुरुषों 
यश्वायं दक्षिणेकक्षिन्निति बथे-वह जो सत्य है वह यह आदित्य है गो 
यह इस मण्डल में पुरुष है और जो यह दक्षिण नेत्रमें है इस वाक्य मति- 
पादित उपासनकी एकता प्रतिपादन करते हैं यह भी अयुक्त हें क्‍योंकि उत्तर- 
वाक्य में नेत्र व सर्यके स्थानभेद से एकताके विरुद्धपू्वदी न वा विशेषात्‌ 
इस सूचसे विद्याका भद्‌ प्रतिपादन कियागया है इत्यादि हेतुओं से अयुक्त है. 
इससे जैसा व्याख्यान कियागया द्वैे यही यथायथे है ॥ २७ ॥ 


छान्दोग्य व वाजसनेयकमें वणेनकीगयी आकाश शब्द वाच्य 
उपास्य अह्मकी विद्या एकही होनेके प्रतिपादनमें सू ० 
३८ से ७० अधि० १६ । 


कामादीतरत्र तत्र चायतनादिभ्यः ॥ ३८ ॥ 


अनु ०-कामआदि इतरसमें उसमें भी आयतन ( स्थान ) 
आदिकोंसे ॥ ३८ ॥ 


भाष्य--ठान्दोग्य में यह श्रुति है अथ यदिदमस्मिन बरह्मपुरे दहरे 
पुण्डरीक वेश्म दहरो5स्मिनतर आकादास्तस्मिन्‌ यदन्तस्तदन्वे- 
छ्व्यम्‌ इत्यादि अर्थ-( अथ ) इससे अनन्तर ( यव्‌ इदं ) जो यह ( दृहर ) 
सूक्ष्म ( पुण्डरीक ) कमझ अथोत्‌ कमलके सदश कमछाकार ( वेश्म ) 
स्थान अथोंव्‌ अवकाशरूप स्थान ( अस्मिन्‌ अह्मपुरे ) इस बह्मपुस्में अथीव्‌ 
दृदयदेशमें है ( अस्मिन्‌ ) इसमें हृदयमें कमछके आकारस्थान में ( दृहदरः ) 
सूक्ष्म ( अन्तर: आकाश: ) मध्य में आकाश अथात्‌ मकाशमान आकाशवद्‌ 
व्यापक सूक्ष्म ब्रह्म है इससे ( तस्मिन्‌ ) उसमें अर्थोत्‌ हृदयकमछस्थानमें 
( यव्‌ अन्तः ) जो भीतर विद्यमान है अथीत्‌ तह्म ( तद्‌ ) वह ( अन्वेष्टव्यः ) 
खोन करने योग्य है परन्तु इस अये से ऐसा अे करना उत्तम है उसमें अथाव्‌ 
ब्रह्म में नो अन्तर विद्यमाव पापरहित होनाआदि गुण वह अथौव बह्म और अह्मके 
गुणविशेष खोजने योग्य हैं अथात्‌ ध्यान करने व विचारने योग्य हैं आकाश 
शब्दसे अह्मका कथन होजाने स ओर आकाश जो समीपस्थ है उसको बीचर्मे 
छोड़कर उस में इस राब्दका अन्वय दृदयकमलके साथ करना समीचीन ज्ञात 
नहीं होता कोई ब्ह्मपुर शरीरको कहते हैं ओर जैसे पुर में किसीका स्थान- 
विशेष होता है ऐसेही सक्षम दृदयमें कमलके आकारदेशकों अ्रह्मका वेदम.- 
( घर ) अरथीव्‌ ब्रह्मको भराप्तिका स्थान कहते हैं उसमें साधन व ध्यान से. 
आकाश शब्दवाच्य ब्रह्म खोजकरने योग्य है इत्यादि वानसनेयकमें यह श्रुति 


(५०४ ) बेंदान्तद्शेनम्‌ । 


है स वा एप महानज आत्मा योप्य विश्ञानमयः प्राणेंबु य एपों ध्त- 
हेदय आकाइ्ास्तस्मिज्छेते स्वेस्थ वक्की सर्वेस्थेशान इत्यादि 
अर्थ-( यः ) जो ( अय॑ ) यह ( आणेषु )माणोंमें सब इन्द्रियोंमें ( विशञानमयः ) 
विज्ञाममय है और ( यः एप: ) जो यह ( अन्तहदये आकाशः ) हृदयके भीतर 
आकाश है ( तस्मित ) उसमें ( शेते ) सोता है ( वे ) निश्रयसे (सः एपः ) 
सो यह ( महान्‌ ) व्यापक ( अजः ) जन्मरहित (आत्मा ) आत्मा अरथीत्‌ 
परमात्मा है वह कैसा है ( सवेस्य वशी ) सबका वशमें रखनेवारा ( सर्वेस्य 
इंशानः ) सबसे विशेष सामथ्येवान्‌ सबका स्वामी है इत्यादि इनमें इस शंका 
की माप्ति है कि, इन दोनोंमें विद्यामें भेद है वा नहीं इसके निभयके लिये मथम 
परवेपक्ष यह है कि, भेद हे किस हेतुसे रूपमें भेद होनेसे भेद यह है कि, छान्‍्दो- 
ग्यमें अपहलपाप्मा विजरः इत्यादि इस वाक्यमें पापरहित जरारहित मृत्यु- 
रहित शोकरहित क्षुपारहित पिपासारहित सत्यकाम सत्यसंकल्प होना इन 
आठ गुणोंसे विशिष्ट आकाश उपास्य वर्णन कियागया है वाजसनेयकरमें आका- 
शर्में शयनकतो वशीहोनाआदि गुणोंसे विशिष्ट उपास्य कहांगया है इस रूप- 
भेद होनेसे विद्यामें भेद होना प्रतीत होता है इसके उत्तर में समाधानके लिये 
यह सृत्रवाक्य है कामआदि इतरमें उसमें भी स्थानआदिकोंसे इसका व्याख्यान 
यह है कि, कामआदि अथांव्‌ सत्यकामआदि विशिष्टटी अह्म छात्दोग्य व बाज- 
सनेयक दोनों में उपास्य है दोनों में कह्देहुये गुण दोनों में ग्राह्म हैं किस हेतुस 
डान्‍्दोग्य में कहेहुये सत्यकामआदि विशेषण इतर में ( अन्यमें ) अर्थाद्‌ वाज- 
सनेयक में ग्राह्म हैं और उसमें ( वानसनेयक में ) कहेहुये छानन्‍्दोग्य में आह्य 
हैं स्थानभादिकों से, अथाद दोनों भें एकही समान हृदयस्थान होना सेत 
होना धारण करता होना आदि विशेषणों से वहीं विद्या होना निश्चित द्ोता है 
वशी होनाआदि वानसनेयक में नो विशेषण हैं वह छान्दोग्य में पापरहित होना- 
आदि वणेन कियेगये आठ विशेषणों में स जो सत्यसंकर्पत्व विशेषण है उसी 
के विशेष ( भेद ) हैं इस स व्शी होनाआदि सत्यसंकरपत्वके साथ छगेहुये 
सत्यकामत्व व अपहतपाप्मत्व (पापरहितहोना ) परस्येंत विशेषणोंका होना 
सूचित करते हैं इससे विद्याके रूप में भद नद्दीं है और बह्मप्राप्तिरूप फ़छ में भी 
भेद नहीं है दोनों में अह्यकी माप्तिका वन है यथा ठान्दोग्य में पर॑ ज्योति- 
रूपसम्पद्म स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते अरथ- पर ज्योतिको अर्थोद्‌ परं 
ज्योतिरुप ब्रह्मको ज्राप्त होकर अपने शुद्ध ज्ञानस्वरूप से सिद्ध होता है अर्थात्‌ 
मुक्तरुप होता है तथा वानसनेयक में यह श्रुति है अभयं वे 3 ५ भमवति 
अथे-अभय बह्रूप होता है आकाश शब्द छान्‍्दोग्य में परमात्मा वाचक है यह दहर 
ठत्तरेम्यः इस सूत्रमें निणेय कियागया है वाजसनेयकर्म आकाशमें शयन करने- 
वाले का स्वतंत्र होना सबको वशमें रखनेबाढा होना आदि सुननेसे शयन करने 

बाला परमात्मा होने में उसके आधारवाचक आकाश शब्दका हृदयके सक्ष्म अवकाश 


बेदास्ततत्त्व्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५०५ ) 


वा छिदका वाथक होता तस्यान्ते खुबिरं सूहर्म अथे- उसके अंन्तर्मे सह्म 
सुषिर अथौव्‌ छिद्र है यह कहनेसे विदित होता है और वाजसनेयकमे शूंद्म हृदय 
आकाश कहनेमें ध्यानस्थान मोतिक आकाशवाचक, आकाश शब्द होने में 
छान्‍्दोग्यके समान आकाश शब्द ब्रह्मवाचक न होनेमें भी भेद होना सिद्ध नहीं 
होता सुक््म आकाशरूप हृदयदेश उपासनास्थान व डपास्थ व उपासनाफढ 
एकही समान कहेजनिस विद्या एकही है अब यह आतक्षप है कि, विद्याकी 
एकता! हो परन्तु वाजसनेयकमें वशित्वआंदि गुणों वा विशेषणोंके साथ संत्य- 
कामत्वआदिका भी होना ग्रहण कियाजाता है यह कहना यक्त नहीं है क्योंकि 
वशित्वआदिका परमाथेरूप होनेका वानसनेयकईमें निषेध कियागया है यथा 
मनसैवालु॒द्ृष्टव्य नेह नानाएइस्ति किश्वन। मृत्योः स मृत्यमाभोति 
य इद्द नानेव पश्यति इत्यार अथे-( मनसा एवं ) मनहींसे ( अनुव्ृष्टव्यं ) 
विचार व जानने योग्य हे ( इृह ) इस संसारमें ( किश्वन नाना न अस्ति ) कुछ 
अनेक नहीं है अथात्‌ सब एक अह्म है (यः) जो (इह ) इसमें ( नाना 
इव ) अनेकके समान अद्वितीय ब्रह्मकों (पशथ्यति ) देखता है वा जानताहै ( सः) 
वह (९ मृत्योः ) म॒ृत्युस ( मृत्यु ) मृत्य़ी ( आमोति ) माप्त होता है हत्यादि 
उत्तरवाक्योंसे अक्कके निर्विशिष होनेकों प्रतोति होती है इससे स्थूलआदिके 
समान वशित्वआदि भी निर्षधके योग्य विदित होते हैं इसीसे सत्यकामत्वआादि 
भी निषेषके योग्य समझजानेसे बअह्मके पारमारथिक गुण न होनेसे मोक्षके 
अर्थ उपासने में इसप्रकारके गुणोंका लोप है इसका उत्तर आगे वर्णन 
करते हैं ॥ ३८ ॥ 
किक 
आदरादलापः॥ ३९ ॥ 

अनु ०-आदरसे छोप नहीं है ॥ ३९ ॥ 

भाष्य-जो प्रमाणान्तर से (अन्य प्रमाण से ) अह्मके गण होना सिद्ध हैं ऐसे 
छान्‍्दोग्य व बृहदारण्यक में वर्णन किय्रेगय सत्यकामत्वआंदि गुणोंका छोप 
नहीं है किस हतसे लोप नहीं है आदरणे अर्थात्‌ आदर स उनका उपदेश होने- 
से, दोनों उपनिषदोंको श्रुतियों में उसमें जो भीतर है वह खोज करनेयोग्य है, 
यह आत्मा पापरदित जरारदित मृत्युराहेत शोकराहित क्षुधाराहित पिपासा- 
रहित सत्यकाम सत्यसंकल्प है सबका वश में अरथोत्र अपने आधीन रखने- 
कहे! सबका स्वामी सबका ईइवर सबका अधिपति भूतोंका ( म्राणियोंका ) 
रक्षा करनेबाला सब लोकोंकी मय्योदा भेद न होनेके लिये मय्योदाको धारण- 
करनेवाड सेतु है इत्यादि विशेषशेसि मोक्षके अथ उपासनोंसे डपास्प अह्नके 
गुणोंको आदरसहित उपदेश करनेसे इनका छोप नहीं है इनका उपसंहारही 
फरणी युक्त है अथीत्‌ यह ग्रहणददी करने योग्य हैं मथम छान्दोग्यके इन वाक्यों- 


कद 


(५०६ ) बेंदान्तद्शनम्‌ । 


का ममाण है सद्य इृह्द आत्मानमनलुविद् पजनत्येंतांश्व सत्यान्का- 
मानव तेषां सर्वेधु लोकेष्वकामचारों मवाति अथ-( तत्‌ इह ) उस इस 
छोकमें (ये) जो छोक (आत्मानं ) आत्माकों ( अननुविद्य ) न जानकर 
अथोव्‌ आत्मज्ञानको न गाप्त होकर ( च ) और ( एतान्‌ सत्यान्‌ कामान्‌ ) इन 
सत्यकामोंकों अर्थाव्‌ जो सत्यप्तकल्पत्व विशेषणोंकों ( अननुविद्य ) न जानकर 
( बजन्ति ) जाते हैं अथोव्‌ इस छोफसे शरार त्यागकर जाते हैं ( तेषां ) उनका 
( सर्वेषु छोकेषु ) सब लोकोंमें ( अकामचारों भवति ) कामचार नहीं होता 
अथीत्‌ उनका मनोरथ पूृण नहीं होता इसमकारसे सत्यकामत्वआादि गुण- 
विशिष्ट ब्रह्मके जाननेका उपदेश करके आत्माके न जाननेका निन्दा और गण- 
विश्वेष्ट अह्फे जाननेकी आदरणीयता श्रुति देखाती है तथा वानसनेयक 
में यह सबका वशी सबका ईश्वर यह भूत्तोंका अधिपति यह भवतोंकी 
रक्षा करनेवाढा है इसप्कारसे वारंवार एश्वयेका उपदेश दहनेसे 
गुणोंमें आदरहोना प्रतीत होता है ओर एसेही अन्य अ्रतियों में भी उपदेश है 
एकथेवाल॒द्रष्टव्यं नेह नाना।स्ति किश्वन अथे-एकहीप्रकारसे दखने वा 
जाननेयोग्य है इस संसार में अनक कुछ नहीं है इत्यादि दाक्य सब अहाहीक 
कार्यरूप होनेसे कहेंगये हें अथात्‌ सब बह्मके कायेरुप होनेसेव सब एक 
चिदचित्‌ शरीरक कारणरूप ब्रह्म|त्मक होनसे एकहीप्रकार जाननेका विधान 
करके ब्ह्मात्मकत्व ज्ञानरहित प्वेसिद्ध नानाबको ( अनेक होने का ) श्रुति 
निषेध करती है इसका विशेष व्याख्यान पृनही कियागया है और जा 
ऐसा कहा है स एप नेति नेत्यात्मा अथ-( सः एप आत्मा ) 
वह यह आत्मा ( न इति न इति ) एसा नहीं है ऐसा नहीं है इसप्रकारसे कारये- 
अ्रपंचके निषेधसे जानने योग्य है इस वाक्य में इति शब्द जो कहा है उससे 

है सूचित किया है कि. प्रमाणान्तर ( अन्य अमाण ) से सिद्ध जो भ्रपंचभकार 
कहागया है वैसा बहा नहीं है अथात्‌ सवोत्मरूप ब्ह्मका ग्रपंचंसख विरक्षण 
होना प्रतिपादन कियागया है इसी आशयको आगे श्रति स्पष्ट म्रतिपादन करती 
है यथा अग्राह्मयो न हि गह्मते अशार्या न दि शीय्थंते असड़ो न हि 
सज्यते इत्यादि अर्-( अग्राह्मः न दि ग्रद्मते ) ग्रहणके योग्य नहीं है इससे 
ग्रहण नहीं कियाजाता है ( अशीये: नाह शीत ) दिसायाग्य नहीं है इससे 
हिंसाकोी नहीं प्राप्त होता ( असंगः: न हि. सज्यते ) संगरहित है इसस किसीमें 
नहीं मिलता अथोत्‌ आसक्त वा छिप्त नहीं होता इत्यादि आशय यह है कि, 
विसनातीय होनेसे अथाव्‌ सजातायसे विछक्षण होनेसे निन भमाणोंसे अन्य पदार्थ 
ग्रहण कियेजाते हैं उनस भिन्नप्रमाणसं ग्राह्य होनेसे अन्य पदार्धोके प्रमारणोंस 
अग्राह्म होनेसे उनसे ग्रहण नहीं कियाजाता है हिंसा योग्य पदार्थोंके सजांतीय 
न होनेसे हिंसाकों नहीं माप्त होता ऐसहो आंगे समझना चाहिये अब यह शह्ढा 
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है कि, जो सत्यकामत्व भादि के चिन्तन से उपासना करना स्वकार भी 
कियाजवे तो भी सत्यकाम होनाआदि गुर्णोस विशिष्ट उपासनसे सांसारिक सुख- 
फल होना सुनाजाता है जैसे पूववेह्दी श्रुतिवाक्यमें जो आत्मा को ने जान- 
कर शरीर त्यागकर नाते हैं उनका सब लछोकोंमें कामचार न होना कहा 
है ऐसेहरी आत्मा को जानकर जाननेमें सब छोकोंमें कामचार होना 
अर्थोव्‌ जो कामना करे वहीं प्राप्त होना कहा है इच्छा कियेहये पदार्थों 
वे सुखको भाप्त होतेहय सब छोकों में विचरना वर्णन किया है यथा लक 
इृह आत्मानमलविद्य ब्रजन्त्येतांश्व सत्यान्कामान तेषां सर्वेषु 
लोकेष कामचारो भवति अरथ-नो इस संसार में आत्माकों और सत्पकामों 
को जानकर जाते हैं उनका सब छोकों में कामचार ( मनोरथका प्राप्त होना ) 
होता है इसके आगे यह वर्णन किया है कि, पिता माता खत्री धन यान जो 
कामना करता है वही उस मुक्त ज्ञानी को इच्छा करतेही भाप्त होता 
हैं यह संसारी फछ मोक्षकी इच्छा करनेवाले बअह्मकों प्राप्तिकी इच्छा करने वाले 
को सगुण अह्म उपासना योग्य नहीं है परज्याति हह्म को प्राप्त हाना परविया 
निर्गुण ब्रह्मउपासनका फछ है इसस बह्मकी ग्राप्तिकी इच्छा करनेबालेकों सत्य 
कामत्वआदि गुणोंका उपसंहार न करना चाहिये इसका उत्तर आगे सूत्र में 
बर्णेन करते हैं ॥ ३५ ॥ 


[4० पक] 

उपास्थतेउतस्तद्वचनात्‌ ॥ ४० ॥ 

अनु ०-उपस्थितमें इससे उसके वचनसे ॥ ४० ॥ 
भसाप्य--समीप स्थितहुये अथात समीप प्राप्त हुयका उपस्थित कहते हैं ब्ह्मो- 
पस्थित में अथीत ब्रह्मका प्राप्तहय में सब्र बंधस मुक्तहुये अपन गुद्धरूपस सिद्ध- 
हुंथ जीवात्मा में इससे अथीव्‌ बरह्मकी उपसम्पत्तिहींस ( समीपताकी माप्तिहासे ) 
सब छोकों में कामचार हाता है यह उसके वचन ख॑ सिद्ध है उपसम्पत्तिसे 
कामचार होनेके बचनमें यह श्रुति ममाण है परं॑ ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन 
रूपेणा मिनिष्पटते स उत्तमः पुरुष: स तत्न पय्येति जक्षन्‌ क्रीडव्‌ 
रमभाण: स्रीमिवों यानेवां ज्ञातिभिवां नोपजनं स्मरत्रिदं शरीरं 
स स्वराड भवति तस्य सर्वेष लोकेषु कामचारों भवति अर्पे-अक्म- 
उपासक परं ज्योतिरुप अह्मके समीप म्राप्त होकर अपने शुद्ध ज्ञानस्वरूपको 
प्राप्त होता है वह उत्तम पुरुष होता है (सः ) वह ( तत्न ) उसमें भर्थाव्‌ 
ब्रह्मठोकमें ( ख्लरीमिः) स्रियोंके साथ अथवा ( ज्ञातिमिः ) ज्ञातियोंके साथ 
( वा यानि: ) अथवा विमानों वा अन्य वाहनोंसे अर्थात्‌ वाहनेंमें सवार ( नक्षन्‌) 
हँसतेहुये ( क्रीडर्‌ रममाणः ) कीड़ा करते रमतेहुये ( पर्य्येति ) सब स्थानों सब 
दिशाओों: में जाता अधीत्‌ विहार करता हे यह सब इच्छामात्र से मनके सकस्प 


(५०८ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


से काठ है ( उपयन ) झ्ली परुषके परस्पर गमन ( इदं झरीरं ) इस झरतेरको 
अप्रोद्र इस सांसारिक ध्रीरको व स्ली पुरुषके समीप गमनको तुच्छ व दुःखइतु 
जावकर ( व स्मएन्‌ ) स्मरण ने करताहुआ विहार करता है (सः ) बह 
( स्व॒राडू भवति ) आपही विराजमान ऐश्वयंवान्‌ होता है ( तस्‍्य ) उसका 
( ब्रदेंदु छ़ोकेषु ) सब छोकों में ( कामचारः भवति ) कामचार अथोव्‌ इच्छा- 
जार ढ्रोता है इससे सब छोकोंमें कामचारकों माप्त मुक्से भोगके योग्य फ़ठ मात 
ह्लोवेशे मोक्षको इच्छा करनेवाढ़े को सत्यकामत्वआंदि गुगोंका उपहार 
करदा चाहिये ॥ ४० ॥ 


कर्म से विया व वियाफल पृथक होनेके निर्णय में सू० ४१ 
अधि० १७ । 


तन्निधोरणानियमस्तह्ष्टेः प्रथरध्यप्रति- 
बन्धःफलम ॥ ४१ ॥ 


अनु०-उनके निधोरणका ( निश्चय से धारण करनेका ) 
नियम नहीं है उसकी दृष्टि ( श्रतिप्रमाण ) से मिससे अप्रतिबंध 
(प्रतिबंध न होना ) पथ फल होता है ॥ ४१ ॥ 


भाष्य-ओमित्येतदक्षरमुद्वीथमुपासीत अथै- ( ओम इति ) 

' ओम ऐसा ( एतत्‌ अक्षरम्‌ ) इस अक्षर ( उद्वीथम्‌ उपासीत ) उरद्गीथकी उपासना 
करे इत्यादि कमेंके अड्ढ म॑ आश्रित उपासनाभोंके विषय में यह विचार किया- 
जाता है कि, यह उपासना नह ( ख़बा ) द्वारा पर्णमयीत्व ( पर्णेमयी होना ) 
आादिके समान उद्गीयथआदिद्वारा तित्य कर्मेके अद्भरूप हैं अथवा गोदोहन- 
आदिके समान कमेके साथ इनका अनित्य सम्बंध है अर्थात नैसे जुह्ा जुहो।ति 
अगे-जुहसे ( खवासे ) हवन करता है इस वाक्यमें जुहकी होमका साधन होना- 
मात्र कहा है परन्तु जुह किस वस्तुकी यह नहीं कहा मकरणान्तरमें यह वाक्य 
है यस्य पणेमयी जुहूभंबति न स पाप॑ छोक॑ शुणोति अप यस्प) 
निसकी ( पणेमयी ) पत्तोंकी बनीहुई ( जुहू: ) खुबा ( भवति ) होती है ( सः ) 
वह ( पाप छोके ने झणोति ) पाप कीर्ति को अथोद कुमशकों नहीं सुनता 
अोंद्‌ उसका सुयशही होता है प्रकरणान्तरमें पठित होनेमें भी पर्णमयी होना 
कमेका अड्ज हैं अर्थाद्‌ पर्णमयी होनेका अड़के समान कर्म ( यज्ञ) में नियम है 
ऐसेही प्रकरणान्तरमें ( अन्य प्रकरणमें ) विह्वित होनेमें भी उद्दीथआदिदारा 
उपासनयज्ञ कमे के अड्र है यज्ञमं उपासनोंका नियम हैं अथवा गोदोहनके 
समान नित्य भद्गरुप होनेका नियम नहीं है प्रथम पूर्वपक्ष यह है कि, उपासन 


वेदान्ततरवप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५०९ ) 


भी कमेके अक्ज हैं कमंहींके सज़ः उनका नियम है और जो विद्याकी मशंसा में 
यह कहा है यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयेबत्तरं 
अवलि अये--( यत्‌ एव ) वही जिसको ( विद्यया करोति ) ज्ञानस करता है 
( श्रद्धया उपनिषदा ) श्रद्धा व बरह्मउपासनसे ( तंदेव ) वही कर्म ( वीयैव्तरे 
भरृति ) विशेष वा अप्धफदायक होता है यह, निश्वकी पणेमयी जहू 
होती है वह प्रापकीतिको नहीं सुनता इस वाक्यके समान अथ वाद- 
मात्र है अज्जी यज्ञ पूण होनेमें फल होता है जहमात्र अड्ः फछदाता नहीं दोसक्ता 
ऐसेद्ी कमेका अद्ञरूप विद्याकी प्रशसा हे पृथणक फलदाता न होने व अद्भ 
होनेसे यज्ञों में उपासना भी नियमस उपसंहारके योग्य हैं इसके उत्तर में उसके 
निधोरणका नियम नहीं दे इत्यादि यह सूत्र है इसका आशय यह है कि, उनके 
अथाव्‌ उपासनोंके अर्थात्‌ कमों में उपासनोंके निर्धारणका ( निश्चयसे स्थापन वा 
ध्यानका ) नियम नहीं है किस देतुस उसकी ( नियम न होनेकी ) श्रुति से 
अथौव श्रुति से उपासनके अनुष्ठानका नियम न होना उपलब्ध होता है ( ज्ञात 
हता है ) यथा तेनोभी कुरुतों यश्चवेतदेव वेद यश्व न वेद अथे-( तेन ) 
उससे अरथोंद्‌ ओम इस अक्षर से ( उभो ) दोनों ( कुरुतः ) करते हैं अथौव्‌ 
कमे करते हैं ( यः ) जो ( एतव्‌ ) इसको अक्षरकों ( एवं ) इसभकारसे अथाव्‌ 
रसतम होनाआदि कहेंहुये प्रकारसे ( वेद ) जानता है (च ) ओर (यः ) जो 
( न वेद ) नहीं जानता है इसप्रकारस अज्ञानी उपासना न करनेवालेके डिये 
भी कर्मके अनुष्ठानकी विधि होनेसे उपासन का अड्डः होना सिद्ध नहीं होता 
डपासनका अड् न होना निश्रित होने में कमफलसे प्रथकृही उपासनविषिमें 
वीयेवत्तर होना कहा है यह निश्चय कियानाता है वीयवत्तर होना कमेफलद्दी 
का अप्रतिबंध है अथाव्‌ प्रतिबंधरहित होना हैं कमेफठ किसी अन्य मबछू 
कमेके फल से जबतक उसका भाग नहीं हाजाता बंधनाता है अथोतव्‌ रुक- 
जाता है जा कमे ज्ञान व उपासनासे कियाजाता हैं उसका मतिबंध नहीं होता 
कमेका फल जो स्वगैआदि की प्राप्ति है उससे विलक्षण व मतिबंध से रहित 
होनेसे कमसे भिन्नरूपही उपासनका फछ है इससे यह कहा है कि. निससे अप्रति- 
बंध पृथक फछ होता है अथोद्‌ अप्रतिबंध फल होनेस उपासन, कमसे भिन्न है 
इससे कमेके अड्डमें आश्रितोंका भी प्रथक्‌ फल होनेसे गोदोहनआदिके समान 
कमोमें उद्वीयथआादि उपासनोंका नियमरद्वित उपसंहार होता हैं ॥ ४१ ॥ 


एकही उपास्य विशेष गुणोंसे विशेष भकारसे ध्येय वर्णनमें सू ० 
४२ अ० १३८॥। 
प्रदानवदेव तदुक्तम ॥ ४२ ॥ 
अनु ०-प्रदानके समानही से कहागया है ॥ ४२ ॥ 


(५१० ) ह वेदान्तद्शनम्‌ । 


भाष्य-दहरवियामें तद्य इहात्मानमलविद्य त्रजन्त्येतांश्व सत्वा- 
न्‍्कामान्‌ अथै-जो. इस संसारमें आत्माकोी ओर सत्यकामोंको अथोव 
सत्यकामत्वआदि गुणोंकों जानकर शरीर त्यागकर जांत हैं इत्यादि इसमकारसे 
दहर आकाश परमात्माका उपासन कहकर गुणोंका भी परथक्‌ उपासन 
वर्णन किया है इसमें यह संशय है कि. गुणोंके चिन्तनमें भी उन गुणोंसे 
विशिष्ट होनेसे दहराकाशरूप आत्माका चिन्तन गुणोंके साथ फिर करने योग्य है 
वा नहीं है पापराहेत हानाआदे गणोंगुक्त गुणी दहराकाश ही होनेस उसका 
सदा ही अनुसंधान होसकनेसे गुणोंक लिये उसका चिन्तन फिर करनेकी 
आकांक्षा नहीं है इसके निणयके लिये यह कहा हैं प्रदानके समान ही वह कहा- 
गया है अर्थाद प्रदानंके समान आवतनहीं के योग्य है अथोत्‌ फिर गुणोंके साथ 
बिन्तनीय है यद्यपि पापरहित होनाआदि गुणोंका गुणी एक दृहर आकाश ही है 
और उसका चिन्तन वा ध्यान प्रथम कहागया है तथापि स्वरूपमाचसे अथोव्‌ 
केबढ आनन्दत्वआंदि विशिष्ट गुणी स्वरूपमात्र चिन्तनसे सत्यकामत्वआदि 
गुर्णोंस विशिष्टता युक्त चिन्तन भिन्न होनेस पापरहित जरारहित इत्यादि विशेष- 
णोंते विशिष्ट उपास्य होना विहित होनेस पूववे ही स्वरूपस अनुसंधान कियगये 
की पापरहितत्वआदि विशिप्र रूपसे अनुसंधान ( चिन्तन वा ध्यान ) के 
डिये अनुवत्ति (फिर उसीका ग्रहण वा होना ) करना चाहिये मदानके 
समान यह दृष्टात्त है जैसे त्रिप्रोडाशिनी इश्मिं ( तीन यश्ञमाग देनक 
यज्ञ में ) यह वाक्य है इन्द्राय राज्षे पुरोडाशमेकादशकपाल- 
मिंद्रियाधिराजाथेन्द्राय स्वराज्षे अथ-(इन्दाय राज्ष ) राजा इन्द्रके 
लिय ( पुराडाश ) पुरोडाश अथाव्‌ हविविशेषका ( एकादशकपारऊं ) एकादश 
कपाछकों ( इन्द्रियाधिरानाय ) इन्दियोंके अधिराजाके लिये ( इन्द्राय ) इन्दके 
लिये ( स्वराज्ञ ) स्वयं रानाके लिये देवे वा हवन करे इत्यादि इसमें यद्यपि 
इन्द्रदेवता एकही है तथापि रानाहोन आदि प्रथऊ ३ गणोंस विशिष्ट हॉनसे 
पृथक॒के समान पृथक दान कहा है एसेही ध्ययके विशेष गण अंशके पृथक होनेसे 
ध्यान विशेष म्रकारका होता है सो कहागया है अर्थात्‌ जोमीनि सजरमें ऐसेट्दी 
कहागया है सूत्र यह है नाना वा दवता प्रथक्‌ ज्ञानात अर्थ-प्रथक्‌ ( भिन्न ) 
ज्ञानस अथात्‌ गुणभावविशेषसे देवता अनेक हैं वा होते हैं इस सृत्र 
का ऐसा भी व्याख्यान करते हैं कि, वानसनेयकर्में वाकआदेसे माण 
को श्रेष्ठ निश्चय किया दे अधिदेव अश्रिआदिकों के मध्यमें प्राणकों 
श्रेष्ठ कहा है ढान्दोग्यमें खंवगेवियामें वायुवाब संबगः भाणों वाव 
संबगः अथ--प्राण व वायुकोी संवग कहा है अर्थात्‌ समान वर्ग होना कहा है 
इस पकारसे भेद व अमेद सुननेसे संशय माप्त होता है कि, वायु व 
प्राणमें भद्‌ है वा नहीं इसमें मथम पूर्वपक्षमें तक्त्वसे वायु व भाणमें भेद न 
होनेका आक्षेप करके सिद्धान्तमें एकही इन्द्रके विशेषणमेद्स भिन्न प्रोढाश 


वेदान्ततत्त्यमकाझभाषाभाष्यसमेतम । (५११ ) 


प्रदानके समान गुणभेद अवस्थामेदसे वायु व्‌ माणका भेद कथन है शेष व्याख्यान 
एकद्दी समान समझना चाहिये ॥ ४२ ॥ 


लक्षणोंकी अधिकतासे सब॒विदयाओंमें नारायण शब्द वाच्य 
ऋ्ह्म उपास्य होनेके निरूपण में सू० ४३ अधि० १९। 


लिड्रभ्नयस्वात्तद्धि बठीयस्तदपि ॥ ४३ ॥ 
अनु*-लिड्गकी अधिकतासे वही अधिक वलवान्‌ है वह भी 
कहागया है ( पूपेमीमांसाम कहागया हे ) ॥ ४३ ॥ 


भाष्य-तैत्तिरोयकर्में दहराविद्याक पश्चात्‌ यह वर्णन है सहस्लश्शीर्ष 
देवं विश्वाक्ष विश्वसंभवं | विश्व नारायण देवमक्षरं परम प्रथचु- 
मित्यारभ्य सो5क्षरः परमः स्वराद इत्यन्तं अथे-( सहस्रशीपष देव ) 
सहस्रों हैं शिर निसम॑ एसा देव ( विश्वाक्ष ) अनन्त हैं नत्न जिसमें ( विश्व- 
संभव ) संसार जिससे उत्पन्न है ( विश्व ) विश्वरूप ( नारायणं देव ) नारायण- 
देव ( अक्षरम्‌ ) अविनाश ( परम॑ प्रभु ) परम एश्वयेवान समर्थ है यहांसे आरंभ 
करके ( सो5श्षरः परमः स्व॒राट ) वह अक्षर उत्कृष्ट स्वयं विराजमान है यहां- 
तक नारायणकी बर्णन किया है इसमें सहख्नरशीर्ष देव विश्वाक्ष आदि में प्रथमाके 
स्थानमें द्वितीया है अर्थीत्‌ वैदिक प्रयोग होनेसे सुप्र का व्यत्यय है अन्यथा आंगे 
प्रथमान्त विशेषण नो कहेगये ६ उनके साथ अन्वय नहीं हो सक्ता इससे 
द्वितीयाकी प्रथमांक रूमान समझना चाहिये इस वाक्यमें यह संशय है 
कि, इस वाक़्यसें पत्र में प्रकृत (आरंभ कींगया ) विद्याके खाथ 
एकविया हानेंस उसमें जा उपास्यविशेष है उसका निश्चय कियानाता 
है अथवा सब वंदान्तमें वणन कींगयी परविद्याओंमे उपास्यविशेषका निर्धो- 
रण है पुवपक्ष यह है कि. दहराविद्याम उपास्यविशेषका निर्धारण है किस 
हेतुसे प्रकरणसे प्रयंअनुवाकमें दहरावैद्याही प्रकृत है व इसमकारसे वर्णित है 
दहरं विपाप्मं परवेश्मनूत यत्पुण्डरीकं पुरमध्यसंस्थम | तत्रापि 
दहरं गगनं विद्ञोकस्तस्मिन्यदन्तस्तदुपासितव्यम्‌ अथे-(पुरमध्यसं- 
स्थं ) शरीरक मध्यम स्थित ( यव्‌ पुण्डरीकं ) जो कमछ हृद्यकमल (परवेड्मभूत॑ ) 
परबह्मका स्थानरूप ( विपाप्मं ) पापराहित ( दृहरं ) स॒क्ष्म है ( तज्ञापि ) 
उसमें भी ( दहरं ) सुक्ष्म ( गगन) आकाश ( विशोकः: ) शोकरहित है ( तस्मिन्‌ ) 
उसमें ( यदन्तः ) जो मध्यमें है ( तद्‌ उपासितव्यम्‌ ) वह उपासनाके योग्य 
है इस अनुवाकर्म पद्मकोशाप्रतीकाहां हृदर्य इत्यादि अर्थ-कमछकलीके 
समान हृदय इत्यादिस दृदयकमलका कथन इस नारायणअनुवाक का 
दृह्रविद्यामें उपास्य होनेके निधोरण अथे होनेको पृष्ठ करता है अथौव 


(५९१२ ) वेंदान्तदर्शनम्‌ । 


दृहराविद्यामें उपदिष्ट हृद्यकमलदेशमें दृहराविद्यामात्र में नारायण उपास्य 
है इसके उत्तरमें यह कहा है लिड्र ( चिह् ) की अधिकता से इत्यादि 
दृहराविद्यामें विशेष निधोरणका नियम कहना युक्त नहीं है सम्पूर्ण परविद्याओमें 
इसके उपास्यविशेष निश्चय करनेके छिये बहुत ढिड्रः अथोद्‌ चिह्र वा लक्षण 
दखेजाते हैं ऐसा होनेमें परविद्याओंमें अक्षर शिव शंभु परम परंज्योति पर« 
तत्व परमात्माआदि शब्देंस कहागया उपास्य वस्तु जो है उसको यहां उन 
शब्दोंस कहकर उसी को नारायण होना कहा है नारायणही ( परमात्माही ) सब 
विद्याओंमें उपास्य स्थूठ न होनाआदि से विशेषित आनन्दआदि गुणक 
परभढ्ा है इसके विशेष निर्णयर्म बहुत लिड्ड ( छक्षण ) हैं अयोव्‌ 
चिन्तनरूप वाक्य बहु अकारके हैं और वह छिड्भम्करणसे बलिष्ठ है यह 
भी कहागया है अर्थात्‌ म्रथम काण्ड ( पूवमीमांसा ) में कहागया है यथा 
श्ुतिलिड्रवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां. समवाये. पारदोब- 
ह्यमर्थविभकषोत्‌ अथै-श्रति लिड़' वाक्य प्रकरण स्थान समाख्याओंके 
समदायमें अरथके विम्रकर्ष स ( दर होनेस ) परवालॉंकी दुबछता है ओर जो 
यह कहा है कि, पद्मकोशम्तीकाश इत्यादि वचन दृहरविद्याकी शेष होने व 
दृहरविद्या में उपास्य निधारणके लिये है यह युक्त नहीं दे म्बछममाण से सब 
विद्याओं में उपास्य परमात्माके नि्धोरणका अर्थ निश्चित होने में दहरविद्या्मे 
भी नारायणकों उपास्य होता कहनेस नारायण शब्द्स वाच्य परमात्मा बह्मही 
का उपास्य होता सिद्ध हाताहे विश्वमेवद इत्यादि में प्रथमाके अर्थ में 
द्विताया पूर्वोक्त अनुसार जानना चाहिये क्योंकि आगे सबसे परे नारायणही सर्वेन्न 
उपास्य निर्णय कियागया है यथा अन्तबंदिश्व तत्सव व्याप्य नारायणः 
स्थित: । स बहा स छिवः सेन्द्रः सो5क्षरः परमः स्वराडिति अथ- 
( अन्तः बहिश्र यव ) भीतर व बाहर जो है ( तत्‌ सर्वे व्याप्य ) उस सबमें 
व्यापक होकर ( नारायणः स्थितः ) तारायण स्थित है (सः ) वह ( अह्म ) 
ब्रह्म है ( सः शिवः ) वह शिव है ( सः इन्द्र: ) वह इन्द्र है ( सः अक्षरः ) 
बह अविनाशी वा व्यापक है ( परमः स्वराद्र इति ) परम उत्कृष्ट स्वये 
विराजमान है इत्यादि ॥ ४३ ॥ 


मनश्वित आदि अभियोंक क्रिया वा विद्यारुप होनेके निरूपणमे 
मू० ४४-४० तक अधि० २० । 
पूवविकट्पः प्रकरणात्स्यातक्तियामानसवत्‌ ॥ ४४॥ 


अनु०-पूर्वविकटप प्रकरणसे क्रिया होने मानसके 
समान ॥ ४४ ॥ 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५१३ ) 


भाष्य-वानसनेयकमें अभेरहस्यमें मनश्वितआदि अग्रियोंका व्णेन है मन“ 
थशितो वाक्चितः प्राणचितश्रक्षुश्रितः कमे चितो5श्रिश्षित इति अये: 
मनश्वित वाकूचित माणचित चक्षुश्रित कमेचित अग्नेश्चवत है इसपकारसे मनकी 
वृत्तियोंकी मनश्वित कद्दा हे एसेही वाक्चित आदिकों जानना चाहिये मनश्वितके 
वर्णन में यह श्रुति है षट्निशतंसहस्माण्यपश्यदात्मनो$म्री नकों- 
न्‍न्मनोमयान्म नश्ितः अर्थ-( मनश्रवितः ) मनश्वित मनसे सम्पादित अर्थोव्‌ 
जंडिगय ( पट्जिंशतेसहस्ताणि ) छत्तीस सहस्त ( मनेमयान्‌ अकान्‌ ) मनोमय 
पुज्यमान ( आत्मन: ) अपने ( अग्रीन ) अम्रियोंकों अथोव्‌ अभ्रिरूप 
अपनी वृत्तियोंको ( मनः अपइयत्‌ ) मर्नेन देखा अथात्‌ जाना ऐसेही 
वाकचितआदिका वर्णन हूं यौद्यत्रे मनका वृत्तियोंकी सब्ल्या नहीं 
हे।सक्ती तथापि सो वष मनुप्यके आयुके स्थापन करके सौ वर्षमें 
छत्तीस सहम्र दिन होते ६ ३६००० दिनतक शरोरक साथ मनकी वृत्ति- 
योंका व्यापार हानस उपचारस छत्तीस सहस्य संख्या वृत्तियोंकी वर्णन 
किया है यकज्ञरूप कल्पना दारिके दुत्तियोंको अभ्रिरुप भतिपादन किया है इस 
मनश्ितआदि अग्रियोंके वन भें इस तकेकी गप्ति है कि, यह मनश्रितआदि 
अग्निविद्या क्रियामय यज्ञके पोछे कहनाने से क्रियामय भे अनुप्रवेश होनेसे 
क्रियारुप हूँ अथवा विद्यामय यज्ञ वा संकल्पके साथ सम्बंध होनेसे विद्यामय 
हं इस में मथम प्ृवपक्षमें एनविकस्पप्रकरण स क्रिया होने मानसके समान 
यह सत्र है इसका आशय यह है कि. वृद्धि वा ज्ञानमें अभ्रिरुप स सम्पादित 
मनभित आदि क्रियामय ८ प्रकरण से अर्थात्‌ क्रियामय अभिके समीप उसके 
प्रकरणम ग्रहीत होनेस सज्ञकर्तीके चित्ल करपना कियेगये पूर्वफे अर्थात्‌ 
क्रियामयके विकरप् . इस फिंयाइप्टाी ६6 मसानसक समान यह 
दृष्टान्त है अवीत्‌ नेसे द्ाइशाह थे अविवाक्समें दशमें दिन पृथिवीके पात्र से 
मुद्र ब सोम जो मजार्पीत देवताके लिये ग्रहण कियनात हैं उनका ग्रहण स्थापन 
का हवन वे आहरण ७८ व्‌ हवनस शपरर॒का थहण उपह्ान शपके भक्षणके 
थे ऋतिनाका परस्पर जनुज्ञाकरण ते भक्षण सब मनहींसे करनेका विधान 

निसिक करनस विद्यारुप होनन भी करियाके मकरणसे करियाहीका शेष 
क्रेयाका विकत्परूप होना कहानाता है ऐसही इस अम्िकल्पका कियारूप सम- 
ना चाहिये ॥ ४४ ॥ 


तु 
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2००. 0... हे 
अतिदर्शाद्च ॥ ४०॥ 
ञ (जन पक » ही 
अनु ०-आंतेदेशस भा ॥ ४५० ॥ 
भाष्य-अन्यके समान किसीका मानने वे अन्यके समान उससे कार्यका 
विधान करनेका अतिदेश कहते हैं यज्ञ अगप्रिके साथ मनश्वितआदि 
द््द 


(५१४ ) बेंदान्तदशनम्‌ । 


अग्रियोंका विकल्प क्रियारुप होना सृचित करता है यथा यह वाक्य है लेषा- 
मेकेक एवं तायान यावानसोौ पू्ेः अर्थ-( तेषां ) डनके मध्यमें अथोव्‌ 
उनमेंसे ( एकैफः एवं ) एक एक ही ( तावानू ) उतना है अथौद्‌ समर्थ व 
फलदाता है ( यावान्‌ ) नितना ( असो पूवेः ) यह पूव्वे है अथोत्‌ पहिके कहा- 
हुआ क्रियामय यज्ञका अग्नि है इसभकार पूर्वमें कहाहुआ इृष्टकचित अगिका 
वीये ( सामथ्ये ) मनश्वितआदिकोंमें अतिदेशरूपसे कहामाता है तुल्य काये 
होनेसे विकल्प हे इससे इृष्टकचितके समान यज्ञ सिद्ध होनेसे मनश्वितआदि 
उसके अंगरूप हैं कियामय यश्ञके साथ सम्बंध होने व उसके समान कायेमें 
विधि होनेंसे कियारूपही हैं अब इसका उत्तर वणन करते हैं ॥ ४० ॥ 


विद्येव तु निर्धारणादर्शनाञ् ॥ ४६ ॥ 
अनु०-है तो विद्याही निधोरणतरे ओर दशेनसे ॥ ४६ ॥ 


भाष्य-तो शब्द सूत्रमें प्वपक्ष को व्यावृत्तिक लिये है अर्थात्‌ यह सूचित 
करनेके लिये है कि, मनश्वितआदिकोंका कियामय कहना युक्त नहीं है वह 
विद्या ही हैं अथीद्‌ विद्यारूपही हैं किस हेतुसे निर्धारणसे व द्शनसे अथोद श्रुति 
में देखनेसे ( श्षतित्रमाणसे ) प्रथम निर्धारण ( निश्चय धारण ) इसवाक्य से 
होता है ते हेते विद्याचित एवं विद्यया हेवेते अर्थ-( ते ह एते ) ते 
यह ( विद्याचित एव ) विद्याचित ही हैं ( विद्यया ह एवं एते ) विद्याही स यह 
हैं बाक्‌ मन व चश्षुआदि व्यापारोंका इष्का (४2 ) आदिके समान चयन ( जोड़ा 
ना वा एकत्र करना ) संभव न होनसे मनसे सम्पादित अग्नि होनेस विद्यारूप 
होना सिद्ध होनेमें भी विद्याचितही है विद्याहीसे यह है; ऐसा निश्रयस स्थापन 
विद्यामय यकज्ञक सम्बन्ध वा योगसे विद्यारुपदी हे।ना जनानेके लिय है यह 
निश्चित होता है ओर श्रतिप्रमाणसे म्पष्ठ विद्यारुप यज्ञ होना देखानाता है यथा 
ते मनसेबाधीयन्त मनसेवाचीयन्त इत्यादे अथे-( ते ) ते अग्ने 
( मनसा एवं ) मनहींसे ( आधीयन्त ) आधोन कियेगये ( मनसा एवं ) 
मनहीसे ( अचीयत्त ) चुनोगयीं अर्थात्‌ वादमें ईटे चनीगयीं अर्थोव 
जोडी वा लगःईगयीं इत्यादि जो कुछ यज्ञमें कमे कियागाता है गो कुछ 
यज्ञसम्बन्धी कर्म है बह मनोमय मनश्वितोंमें मनहस कियाजाना कहा है इ४- 
काचेत अग्नेयोंमें जो क्रियामय यज्ञीय कम कियाजाता है वह मनश्रित आदि 
अभियोमें मनोमयही कियानाता हे इस बचनसे यज्ञका भी यहां विद्यामय होना 
प्रतीत होता है अब इस शंकाको प्राप्ति है कि, इसमें विधिपद न सुननेसे फछका 
सम्बन्ध पर्तात न होनेसे और क्रियामय यज्ञका प्रकरण होनेसे, इनकों विद्यारूप 
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चित अभि है | 


वेदान्ततत्त्पप्काशभाषाभाष्यसमेतम । (५१५ ) 


होनेकी बाधा होती है इससे विद्यामय यश्ञसे सम्बन्ध होनेसे यह विद्यारुप हू 
यह कहना युक्त नहीं हे अब इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ४६ ॥ 


आत्यादिबलीयस्त्वाच्च न बाघः ॥ ४७॥ 


अनु०-ओर श्रुतिआदि अधिक बलवान होनेसे बाधा 
नहीं है ॥ ४७॥ 
आप्य--श्रुति, ।छड़' व वाक्‍्योंके म्रकरणस बर्ल[य ( अधिक ) बलवान हानेसे 
श्रतिसे सिद्ध विद्यारूप यज्ञ .घ उसके साथ इनका ( मनश्रवितआदिका ) अन्यय 
( योग ) होना दुर्बंछ प्रकरण बाधाकों नहीं ग्राप्तहोसक्ता श्राते यह है ते देते 
विद्याचित एवं अर्थ-त यह विद्याचितही हैं फिर उनको श्रुति विवरण करती 
है विद्यया हेवेत एवबंविदश्वचिता भबन्ति अरथ-( विद्यया :ह एवं ) 
विद्याहीके साथ अर्थात्‌ विद्यामय यज्ञके साथ सम्बंधको प्राप्त ( एते ) यह मन- 
श्रितआदि ( एवंविद: अथथात्‌ एवंविद ) ऐसा जाननेवाढेके लिये अथीत्‌ यह 
विद्याचितही हैं ऐसा जाननेवाके लिये ( चिताः भवन्ति ) चुनेगये होते हैं 
अथोव्‌ विद्यामययज्ञ करनेवाढेके लिय मनश्रितआदिका सदा सब भूत चुनते हैं 
अर्थाव्‌ जोढते हैं मनकी वृत्तियां स्वप्रमें भी जब क्रियाका अभाव होता है होनेसे 
मनोमय मनवृत्तियों आदिका यज्ञ, बाह्य किया यज्ञस भिन्न है अब विधि न सुननेसे 
व प्रकरणसे भिन्न न होनेसे क्रियामयसे भिन्न विद्यामय यज्ञ नहीं है इस शंफकाका 
अन्य हंतुस समाधान वर्णन करते हैं ॥ ४७ ॥ 
अनुबंधादिश्यः प्रज्ञान्तरपृथक्त्ववच्ष्टश् 
तदुक्तम ॥ ४८ ॥ 
अनु “-अनुबंधआईकास प्रज्ञान्तर ( अन्यविद्या) के पृथर 
होनेके समान ओर दृष्ट (ज्ञात) भी है सो ऐसा कहागया है॥8८॥ 
भाष्य-क्रियामय यज्ञख यह विद्यामय यज्ञ भिन्न है यह अनुबंधर्मादि 
भिन्नता सिद्ध होनेके हेतुओंस निश्चित होता है अनुबंधसे अभिषाय यशके अनु- 
बेधी ( साथ लगेहुये वा सम्बन्धी ) ग्रह ( पात्र ) स्तोत्रआदिसे हैं मनथ्वितआदि 
में ग्रहआदि अनुबंधियोंकों मनहींसे सम्पादन करनेको कहा है यथा ले मनखे- 
वाधीयन्त मनप्तेवाचीयन्त मनसेव ग्रहा अगद्यन्त इत्यादि अथे-ते 
अग्नि मनहीसे आधान कियिगये अर्थीव्‌ वेदिमें स्थापनाकेये मनहींसे ईे चुनी 
गयीं अर्थात्‌ नैसी संख्या लिखी है उतनी ईटें वेदिमें नोडी गयीं मनहींसे ग्रह 
अथौव पात्र ग्रहण कियेगये इत्यादि अथीव्‌ एसेही मनहींसे उद्गान स्तुतिपठन 
सब मनहींसे कहा हे इसपक्‍्रकारसे किया यश्षसे भिन्न अनुबंधोसे विद्यामय यज्ञ 


( ५१६ ) . -बेदान्तदशेनम्‌ । 


पृथक्‌ है यह सिद्ध होता है मेसे दृहर विद्याआदि मशान्तरका ( अन्य विद्या 
ओंका ) कियामय यज्षसे पथक्‌ होना श्रुतिआदिसि विदित होता है ऐसेही महद 
भी जानना चाहिये इसभकारसे अनुबंधों सहित विद्यामय यज्ञ मित्र निश्चित 
होनेमें विधिकी कल्पना कौंजाती है क्योंकि अनुवाद स्वरूपोमें विधिकी कल्पना 
कियाजाना देखागया हैं ओर एकही प्रकरणमें होनेम॑ भी अपने अनुबंधोंसे 
युक्तोंका मकरण से भिन्न होना दृश भी है रथ! रानसययज्ञपकरणपाठेत 
आवेशिकामसकरणसे अधिक व प्रथक होना वर्णन कियागया है सो प्रथम काण्ड- 
में ( प्वेमीमांसामें ) जैमिनिस्रमें कहागया है ऋत्वर्थेयभिति चेन्न 
वर्णत्रय्संघयोगात्‌ अथै-( ऋत्वर्थय ) यज्ञके भर्य यह है (इति चत्‌ ) जो 
ऐसा कहाजाय (न) नहीं ( वर्णवयसंयोगाव ) तीनों वर्णोके संयोगसे अब 
इसका विवरण यह है कि, रानसू्ययज्ञप्रकरणमे आवेधिनामक एक इष्टि 
( यज्ञप्कार ) वणन किया है उसमें प्रयंगमदसे जाह्मण क्षत्रिय वैश्य तीनों 
वर्णके यजनका विधान है राजसूयप्रकरणमें पाटित होनेसे रामसययज्ञक लिये 
यह आविष्टि है जो ऐसा कहानाय अथोत्‌ करपना कीजाय ते यह युक्त नहीं 
है भावेष्टि रानसयप्रकरणमें पाठेत होनेसे उसका अह् वा शेष नहीं है क्‍यों 
नहीं है वर्णत्रय के संयोगस अथात्‌ रामसूयका परिधान वेंबल रानाके लिये 
अतिमें वर्णन किया है अन्यके लिय नहीं इसमें त;ने।का अधिकार है यथा यह 
वाक्य है राजा स्वाराज्यवद्ामों राजसंयेन यजेत अर्थ-राजा 
स्वाराज्य की ( स्वतेत्र अपन राज्यकी ) इच्छा करनवाला रामसूयस यनन 
करे और आवेषश्टिमं दणेभेद्स प्रयागभद वर्णन किया हैं मयोगमेदरू तीनों 
वर्णके छिय विधि है वर्णत्रयके अनुवंधस रामइसूयक्ष पथक है एसह मनश्वित 
आदिकी भिन्नता है ॥ ४< ॥ 
चेम्ल कल 
न सामान्यादप्युप्लव्घेमवत्युवन्न हि लोका- 
पृत्तः ॥ ०७९ ॥ 
+ होने 

अनु *-नहीं समान होनेसे भी उपलब्धिसे मृत्युके समान 
लोककी प्राप्ति वा सिद्धि नहीं होती ॥ ४९ ॥ 

भाष्य-नो अतिदेशसे समान थम होनेसे क्रियामय यज्ञका अड्ढज वा शेष 
होनेका पूर्वपक्ष है उसका समाधान इस सृत्रमें वर्णन करते हैं किसी अंशके 
सामान्यसे आतिदेशको गराप्ति होनेंसे भी सब अंश वा व्यापारोंमें तुस्यता मान- 
नेकी आवश्यकता नहीं होती जिससे मनश्वितआंदिकों क्रियारुप वा कियाका 
अज् मानना आवश्यक हो इससे उनके क्रिया यज्ञके अड़ होनेकी कल्पना नहीं 
होसक्ती किस हइेतुस उपलब्धिसे अथात्‌ यह उपलव्ध होनेस कि, किसी अंशसे 
समान होता कहनेसे सब अंशर्में समहोना सिद्ध नहीं होता म॒ृत्यके समान यह 


बेदान्ततस्वभ्फाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५१७ ) 


दृशनन्त है इस दृष्टान्ममें यह श्रुति ममाण है स था एप एवं मृत्युथे एव 
एतास्मन्‌ मण्डले पुरूष: अप--( वे ) निश्चये (स एपं पव ) वह 
यही ( मृत्युः ) म्रत्यु है (यः एपः ) जो यह ( एतस्मिन्‌ मण्डछे ) 
इस मण्डरूमें अथोंव्‌ आदित्यमण्डर में ( पुरुषः ) पुरुष है तथा 
अप्निर्वे मुत्युः अर्थ-अग्नि मृत्यु है आदित्य व अभ्रिमें मृत्य शब्दका पयोग 
समान होनेमें भी सर्वथा सम होनेको सिद्धि नहीं होतों तथा असो बाबव छो- 
को5मिः अरथ-यह ठोक अग्ने है इत्यादि छाक व अभ्रिमें किसी भावविशेष 
से अग्निकी तुल्यता को मानके अग्निशआ्दका भयोग किय नानेसे लोककी भुख्य 
अग्निरुप होनेकी सिद्धि नहीं हो सक्ती ऐसही मनअतआदिका क्रिया यज्ञरूप 
वा उसका अड्र होना सिद्ध नहीं होता ॥ ४९ ॥ 


परेण च शब्दस्य ताविध्यं॑ भूयस्त्वात्तवनु- 
बन्धः ॥ ५० ॥ 
अनु“-ओर पर ब्राह्मणसे शब्दका उसी विधिपर होना 
(विशाही विधिमें होना ) प्रयोजन है अधिकतासे अनुबंध है ॥५ ०४ 


भाष्य--अर्थ वाव लोक एषोउप्रिक्चितः अर्थ-यह छोंक यह 
अग्निश्वि। है. इस परबाह्मणमें अथोंद जो मनश्रितआदिके आगे 
ब्राह्मण है उसमें शब्दका प्रयोजन केवर विद्या विधिपर होनेका पाया- 
जाता है कर्मविधिपर होना तिद्ध नहीं हाता परकब्राह्मणमं यह कहा है 
विद्यया तदारोहन्ति घत्र कामा: परागताः । न तन्न दक्षिणा य- 
न्ति नाविद्वांसस्तपस्विन; अथ-( यत्र ) जब ( कामा: परागताः ) सब 
कामना दूर हो जाती हैं ( तदा ) तव ( विद्ययः आरोहन्ति ) विद्यासे 
( विद्याके प्रभावसे ) सर्वोपर ब्ह्मठोककों जाते हैं ( तन्न ) वहां ( दक्षिणा 
न यन्ति ) दक्षिणा नहीं जाते (न अविद्धांसः तपस्विनः ) और न ज्ञान व 
उपासनरहित तपरवी जाते हैं और प्‌वेर्भ यह कहा है यदेतन्मण्ड् नयति 
जो इस मण्डछको ( मोक्षमागेको ) शराप्त करता है इसमकारसे परमें तथा पूर्व 
में विद्याका विधान करनेसे मध्यमें भी विद्याहीका होना सिद्ध होता है इससे 
अगिरहस्य केवछ क्रियाविषयक नहीं. है जो मनश्वितआदि विद्यामय हैं तो 
क्रियायज्ञके साथ अनुबंध क्यों किया हे इसके उत्तर में अधिकतासे अनुबंध है 
यह कहा है अथाव्‌ मनश्रितआदिमें सम्पादनके योग्य अन्निके अड्भोका अधिकता 
होनेसे कियायशके समीप उसके साथ अनुबंध किया है ॥ ५० ॥ 

अब इस त्ककी भाप्ति है फि, मिस जीवके स्वग व मोक्ष माप्त होनेके लिये 
किया व मनश्रितआदि विद्यामयका उपदेश है वह कोई वस्तु देहसे पृथक हे 


(५१८ ) वेदान्तइ्नम्‌ । 
वा नहीं यह निश्रय होना चाहिये इससे जोवके निरूपणके छिये मथम पक्ष 
वर्णव करते हैं- 
शरीरसे भिन्न जीवके अस्तित्वनिरुषण में सू० ५१, ५२ 
अधि० २१ | 


एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ ॥ ५१ ॥ 
अनु०-एके शरीरमें आत्माके भावसे आत्माको नहीं 


मानते ॥ ५१ ॥ 

भाष्य-आत्माकों नहीं मानते इतना सूचमें शेष हैं आक्षेपसे ग्रहण 
कियाजाता है यद्यपि शब्दभमाणसे आत्माका अस्तित्व सिद्ध है तथापि 
याफ़िसे आत्माके अस्तित्वको सिद्ध करनेके लिये प्रथम प्वेपक्षमें यह कहा 
है कि, एके लोकायतिक ( लोकमें जो देखने सुनने आदिसि ज्ञात होता हे 
उसी मात्रके माननेवाले ) देहसे भिन्न आत्माकों नहीं मानते किस हेतुसे शरीर में 
आत्माके भावसे अथोत्‌ आत्मांके धर्म ज्ञानआंदि शरीरही मात्रमें होनेसे शरीरसे 
भिन्न कहीं ज्ञान सुख दुःखआदिका होना देखा नहीं जाता शरीरहाॉमें होते हैं 
बिना शरीरके आत्मा व ज्ञानआदिका भिनत्र होना कहीं विदित नहीं होता 
इससे शरोरसे भिन्न आत्मा नहीं हे अब इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ ५१ ॥ 


व्यतिरिकस्तद्भावाभाविलान्न तृपलब्धिवत्‌॥ ५२ ॥ 


अनु “-उसके भावमें भावी (होनेवाले ) न होनेंस भेद हे (शरीर व 
जीवमें भेद है ) देहके धर्म नहीं है उपलब्धि के समान ॥ ५२॥ 

भाष्य-शरीर व जीवमें भेद हे किस हेतुसे उसके अथोत्‌ शरीौरके भाव में 
( होने में ) भावी ( होनेवाले) न होनेसे अथौत्‌ ज्ञान सुख दुःख स्मरणआदि जीव 
के धमम शर्ररके भाव में भावी न होनेसे अथीत्‌ रूप आकारआएि जो शरीरके धर्म 
शरीरके भाव में भावी हैं वह जीवसे रहित मृतक शरोर में भी बने रहते हैं 
ज्ञानआदि शरीरके होने में अथौद्‌ रहने में भी न होनेसे शरीरके धर्म नहीं हैं 
इससे दोनों में भेद है निसके ज्ञानआादि धर्म हैं वह शरीरसे भिन्न है जो यह 
शड़ा है कि, विना शरीरके श्ञानआदिका होना देखा नहीं जाता इस से शरीरही 
के धमम हैं इसके समाधान उपछम्धिके समान यह रृशन्त है अर्थाद जैसे बाह्य 
भोतिकपदार्थं! में श्रदीपषआदि उपकरणोंके होने में रूप आकारभादि की 
उपलब्धि ( मत्यक्षता ) होती है न होने में नहीं होती इससे रुपभादिका शान- 


०... 


प्रदीपआदिका थम होना सिद्ध नहीं होता ऐसेही अविद्या अवस्था में शरीर 


बेदान्ततत्त्वभकाशंभाषाभाष्यसमें तम्‌ । (५१९ ) 


प्रदीपआदिके समान ठपकरणमात्र हे शानआदि शरीरके धर्म नहीं हैं इससे 
आत्माका अस्तित्व शरीरखे मिन्न है ॥ ५२ ॥ 


उद्दीथआदि जिन शाखाओं में कहेगये हैं उनही में गाह्म हैं 
वा सत्र इस विचार में सू० ५३ व्‌ ५४ अधि० २२। 


अड्भावबद्धास्तु न शाखास्वहिप्रतिविदम ॥ ५३ ॥ 

अनु*-जिससे कि, उद्गीथआदि प्रतिवेद हैं ( प्रत्येक वेद 

में सम्बद्ध हैं ) इससे अड्ग में अवबद्ध हें ( बंधेहुये हें ) शाखाओं 

में नहीं अथोत् शाखाओं में व्यवस्थित नहीं मानना चाहिये 

अथवा ऐसा अथे ग्राह्म हे प्रतिवेद यह अड्भमें अवबद्ध उद्गीय 

आदि उपासना, शाखाओं में नहीं अथोंत्‌ शाखाओंमें व्यवस्थित 
न मानना चाहिये सर्वत्र मानने योग्य हैं ॥ ५३ ॥ 


माष्य--उद्रीपभादे यह शब्द सूत्र में शेष है आशय से ग्राह्म है जीव व 
शरीरभेद प्रतिपादन मासझक्षिक कथन को समाप्त करके अब फिर 
पूवही मकरणको वणेन करते हैं ओमेतदक्षरमस॒द्रीथम॒ुपासीत 
लोकेषु पञ्नविध॑ सामोपासीत उक्थम्लुक्थमिति वे श्रजा वदन्ति 
तदि्दमेवोक्थमि यमेव एुथिवी अयं वाव लोक एबो$ग्रिश्वित इति 
भये-( ओम एतव्‌ अक्षरम्‌ उर्द्रीथम ) ओम इस अक्षर उद्गीथकों ( उपासीत ) 
उपासन करे ( लोकेषु ) छोकोंमें ( पंचविर्ध साम उपासीत ) पांचभकारस साम 
की उपासना करे ( उक्थम्‌ उक्थम्‌ इति वे घना वदन्ति ) डक्‍्थ उक्थ एसा जो 
प्रजा कहते हैं ( तद डक्थम्‌ इदम्‌ एवं ) वह उक्थ यही है ( इयम्‌ एवं पथिवी ) 
यही पृथ्वी है ( अय॑ वाव छोकः ) यह निश्चयसे छोक है ( एप: अभ्रिः चितः ) यह 
अम्रि चित है इत्यादि यज्ञक अड्भमें आश्रित उपासना हैं इनमें यह विचार किया- 
जाता है कि, यह निन शाखाओंमें वर्णन कीगई हैं उनहीमें नियत हैं भथवा 
सब शाखाओंमें इनका सम्बन्ध होता है मतिवेदमें स्व॒रभेद होनेसे उद्गीयआदि 
में भेद होना विदित होता है उद्बीथ को उपासना करे इसम्रकारसे सामान्यसे 
मिस शाखामें उपासनकी विधि है उद्ामें स्व॒रण्शिषसे युक्त उद्बीथविश्वषका 
सम्बन्ध है इससे जिन शाखाओंमें स्वरविशेषयुक्त उद्भीथआदिका सम्बन्ध- 
. १ड्गीप झब्दका अभे गान है और स्वरसे गान कियेजानिसे सामवेदको भी उद्गीथ कहते 
हैं ओं यह मरूप अवयव गाने योग्य मंत्रवाक्यों में होनेसे गानेके स्वरसे ड्यारण कियेंगये- 
ऑको ढद्गीय कहा है ठद्रीथ ओम व उसके अथे से वाच्य बहाकों उपासन करे अथोत्‌ चित्त 
छगाकर विचार व ध्यान करे । 


( ५२० ) .. वेदान्तदर्शनम्‌ । 


 विश्वेष है उनहींमे उनको व्यवस्थित समझना चाहिये इस राहपके उत्तरमें मति- 
वेद यह अज्षमें अवबद्ध इत्फदि सत्वाक्य है इसका विवरण यह है कि, मतिः. 
बेदमें सम्बन्धको माप्त उद्बीयजादि अड्में अवबद्ध उपासनाविशेष शाखाओं मात्र 
में व्यवस्पित नहीं हैं जहां जहां उद्गीथआदि हैं वहां सरवेत्र उनका सम्बन्ध है 
ययपि स्वरभेदसे उद्गीथकी व्यक्तियोंमिं भेद माप्त होता है तथापे सामान्यसे 
उद्गीयश्॒ुति से सब उद्गीय की व्यक्तियां सम्बंधको भराप्त हैं इससे कहीं व्यवस्था 
होनेका भमाण नहीं है सब शाखाओं में एकह्दी समान बोध होनेके न्याय से 
भी सब शाखाओं में यज्ञ एकही है इससे सब शाखाओं में एकदी यश- 
बुद्धि से ज्ञात बद्धि में स्थित होनेसे यज्ञके अद्भरूप उद्रीथआदि भी एकहट्दी 
है इससे सब शाखाओं में समान सम्बंधको माप्त होते हैं ॥ ५३ ॥ 


मंत्र आदिवद्रा विरोधः ॥ ५४ ॥ 


अनु ०-अथवा मंत्रआादिके समान विरोधरहित हें ॥ «४ ॥ 

भाष्य--दूसरे प्रकारसे दृश्शन्त से समाधान वर्णन करते हैं कि, केसे अन्य 
शाखाओं में माप्त उद्गीथआदिकों में अन्य शाखामें विहित मत्ययोंकी भराप्ति 
होगी मंत्रशादिके समान विरोध न द्ोनेसे अथोत्‌ जेस एक एक शाखा में कहे- 
गये भी अंगी यज्ञके मेत्रआदि उसी प्रकरण वा अन्य गकरणकी श्रतियों से 
सब शाखाओं में एकही म्रकारसे विनियागका आ्राप्त होते हैं उनके 
बिनियोग होनेमें विरोध नहीं होता ऐसेही उद्रीथआदि में विरोध नहीं है यथा 
अग्नेबेंह्रीत्रं इत्यादि अन्यवंदके मंत्रोंका अन्यवेदर्मं ग्रहण देखानाता है जैसा 
कि, इसका वर्णन पूव्वेहा सत्र ३३ के व्याख्यान में कियागया है आदि शब्दसे 
कम गुणका ग्रहण है मंत्रके समान अन्य शाखाओंमें उत्पन्न कमे गुणोंका अन्य- 
शाखाओंमें ग्रहण होता हैं ऐसेही यज्ञक अज्नमें आश्रित उद्गीषभादि मत्यय 
वा उपासनोंका जिन शाखाओंमें उपदेश हैं उनसे भिन्न शाखाओंमें भी ग्रहण 
करना युक्त हे सब शाखाओंमें सम्बंध मानत व उपा्नेंके विनियोग होनेमें 
विरोध नहीं है ॥ ५४ ॥ 

वेश्वानर ब्रह्म समस्तही रूपसे उपास्य होनेके निर्णय में सू ० 
ज५ अधि० २३। 


भूम्नः ऋत॒वज्ज्यायस्त्वं तथा हि दशेयति ॥ ५० ॥ 
अनु०-यज्ञके समान समस्तकी ओरेष्ठता हे जिससे वेंसेही श्रुति 
देखाती है अथोत्‌ वर्णन करती है ॥ ५७ ॥ 
मा भाष्य--डान्दोग्यमें माचीनशाल ओपमन्यवआदिके पररपर विचार करनेकी कथा 
वैश्वानर विद्याका ( विश्वरूप पुरुष आकारसे अह्मकी उपासनाका ) वर्णन है उसमें 


बंदाम्ततस्‍््वमकाइमादाआम्यसमैतम्‌ । (5२९१.) 


स्वर क्रकजादि: ेश्वानर परमात्माके अवयवः वर्णन कियेगये हैं यथा सौर्डदा 
आधदिस्यश्यश्ुर्षायु: प्राण: इत्पादे अभे-€ थोः मृद्धां ) स्वमेोक शिर: है 
( आप्त्पिः चक्ठुः ) सूस्ये नेज हैं ( वायु: शाण: ) वायु माफ़ है श्त्यादि इसमें 
यह अंज्षम होता हे कि, इस जेछोक्य झरीरक के व व्यस्त अह्का 
उस़सन करना चाहिये अथवा समस्तका उपासन करना आदियें व्यस्त 
उपासतका उपदेश होनेसे व्यस्तदोका उपासन करना युक्त विदित होता हे 
क्योंकि भाथीनशार ओपमन्यवआंदि केकय अश्वपतिके पास जाकर यह 
है कि, मिस वैदवानर आत्माकी आप उपासना करते हैं उसको इमसे 
कीनिये केकय अश्वपतिने उनमें से प्रत्येककों अपने उपास्य युठोकआदिको 
शिरभादि व्यस्तो्मे ( मिन्न भिन्न भंगोमें ) उपासनकों और उन मत्येकमें फछको 
ब्णेन किया है और एक एक उपास्य अद्भको भी वेशवानर कहा है यथा एव 
के सुतेजा आत्मा वेश्वानरः अथे-( एपः सुंतजा: ) यह . झुलोक आत्मा 
पैश्वानर है इससे व्यस्तही की उपासना करनेयोग्य है और समस्त उपासनकों 
अर्थीद्‌ सब अड्जोंसहित सम्पर्ण वेश्वानर शरीरफे उपासनकों इसमकारसे वर्णन 
किया है सस्य ह वा एतस्थात्मनों वेश्वानरस्य मूर्द्धवव खुतेजाश्वक्षुर्ति 
इधरूपः भाणः पृथग्वत्मोत्मा सन्देहो बहुलो बस्तिरेव रथिः प्रथि- 
ध्येष पादो इत्यादि अर्थ-( तस्यथ हे वे एतस्थ आत्मनः वेदवानरस्थ ) 
डस इस आत्मा वेश्वानरका ( मुद्धों एव सतेना: ) मूद्धोंद्दी अर्थाव शिरही 
धुछोक है ( चक्ठः विदवरूपः ) नेत्र सूये हैं ( माण: पथर्वत्मोत्मा )भ्राण वायु है ( सन्दे- 
हैः ) मध्यशरीर ( बहुल: ) आकाश है ( रयिः )जल (बस्तिः ) मृत्रस्थान है ( प्थिवी एव 
पादौ) प्रथिवी दोनों पद हैं इसमकारसे दोनोंका उपदेश होनेसे दोमेंसे किसको श्रेष्ठ 
समझना वा दोनोंको समान समसना चाहिये अथवा एकट्टीको निश्चित 
करना चाहिये इसके निरणेयके लिये सूत्रमें कह्दा हे कि, समस्तही की ओए्ठता है 
अथोत्‌ श्रामाणिकता है क्‍योंकि समस्तकों एकवाक्यता सिद्ध होती है यथा 
यह कथा है कि, म्राचीनशाहनामक औपमन्यव (! उपमन्युके पुत्र ) आदि 
पाँच महर्षि वेशवानर आत्माके जाननेकी इच्छासे उद्दाठकके पास गये जब ठद्दा- 
ढक विद्या उपदेश करनेको समर्थ न हुये तब उद्दालकसाद्दित छट्दों अदबपति के- 
कयफे पास जाकर उक्त प्रकारस वैश्वानरका निशासा की अश्वपति 
केकयके उपदेश से स्वर्णोकभादिसे पृथिबीपर्य्यन्त शरीरबान परमात्मा 
वैश्वागरकों उपास्य, जानकर उसके फ़छ सब छोकोंमें सब भूतोंमें सब आत्मा- 
ओमें अन्नका भोग करनारूप व ब्रह्म अनुभवों माप्तहुये इसम्रकारसे अन्त- 
वाक्यदिद्धान्त से एक वाक्यकां होना निश्चित होता है । इसमकारसे एक 
वाक्य होना सिद्ध होने में अवयवविशेषों में उपासन करनेके वचन वे फछ 
१६ ये यह दोनों अव्यय है भाषामें हनका अर्थ यथाथे वाक्यमें वाज्य न होनेसे अनुषाद 
में इनका अर्थ छोड़ विया है ६ प्रश्तिद्धआलक वे निश्चयवायक समझना चाहिये । 


का निर्देश, समस्त उपासनका एकदेश में अनुवादमात् है यह - निश्चय किया" 
जाता है इसमें यज्ञके समान यह दृशन्त है मैसे दशे ( अमावस्या ) पौषेमास- 
भादि हवन वा यश्यों में संम्पूणे अड्भोंसिहित अ्रधान मयोगही एक समस्तरूपस 
विवक्षित है व्यस्तोंके मगोगकी विधि नहीं है ऐसेही वेश्वानर समस्तही रूपसे 
उपास्प है यही व्यस्त उपासनमें अनर्य वर्णन करतीहुई समस्त उपासनको 
प्रामाणिक होना श्रुति प्रतिपादन करती है यथा श्रुति में कद्दा दे सूद्धां से 
व्यपतिष्यत्‌ अथे-( ते मूद्धो ) तेरा शिर ( व्यपतिष्यत्‌ ) गिर जाता इसका 
व्याख्यान यह है कि, अश्वपति केकय राजाने ओऔपमन्यवभादिसे पृथक २ 
मथम यह भ्रश्न किया कि, तुम कैसा उपासन करते हो प्रथम ओपमन्यवने 
स्वर्केकिके उपासनकों वर्णन किया सुनकर उसकी प्रशंसा व फझको कहकर 
अन्तमें वैश्वानरका शिर मात्र है यह कहकर यह कहा कि, जो तू मेरे पास मे 
आता तो तेरा शिर गिरणाता ऐसेही दूसरों से एक एक अंगकी उपासना 
सुनकर कहा फिर झढोकआदि छोकको शिरआदि सब अज्ञोंको वर्णन करके 
समस्तरूप से उपासना करनेका उपदेश किया है इससे समस्तही उपासन करना 
युक्त है कोई यह कहते हैं कि, समस्तकी ओएछ्ठता कहनेसे व्यस्तकी भी उप|स्य 
कहना सूत्रकारका आशय होना सिद्ध है श्रेष्ठतामाजका निषेध करना विद्त 
होता है इसका उत्तर यह है कि, यह कल्पना करना युक्त नहीं है यहां न्याय- 
स्त्वशब्द ओष्टतावाचक न ग्रहण करना चाहिये प्रमाणवत्तव (प्रमाणवान्‌ होना ) 
वाचक है यह अये आचायों से गहीत होने व उत्तमतासे घटित होनेस मानने 
योग्य है याद यह शंका हो कि, भूमविद्यामें यद्यपि भमा स्वेव्यापकही 
मुख्य उपास्य है तथापि नामआदि अवान्तर वा अज्ञरूप उपासन व उनका 
फछमी अज्ञीकार कियाजाता ह ऐसेही वेशवानरविद्यामें भी प्रदेश व अड्ज- 
उपासनाको ग्रहण करना चाहिये तो इसका उत्तर यह दे कि, भूमविद्यामें 
तेरा शिर गिरनाताआदि इसमभकारका कोई अनर्थ व निषेषपर बचन नहीं है 
इससे दोनोंकी समता नहीं है वैदवानरविद्याम॑ समसस्‍्तही उपास्य होना 
मन्तव्य है ॥ ५५ ॥ 


शब्द व गुणआदिके भेदसे वियाओंके भेद व अभेद होनेके 
निर्णयमें सु० ५८६ अधि० २४ । 


नानाशब्दादिभेदात्‌ ॥ ५६ ॥ 
अनु ०-नाना शब्दआदिके भेदसे ॥ «६ ॥ 
माष्य-सब मरह्मविया ब्रह्ममाप्तिरुप एक मोक्षही फलसम्बंधी एक शाखामें वा 
अन्य शाखामें माप्त जो सतबिया भृूभविद्या दृहरविया उपकोशलबिया 
शाण्टिस्थविया वैश्वानरविया आनन्दमयविद्या अक्षरविद्या प अन्य माणविद्या- 


बेदान्ततस्थमकाशभाषामाध्यसमेतम्‌ । (५५९३ ) 


आदि हैं इनमें यह विचारने योग्य है कि, इनमें विया एक है अथवा विद्यामें भेद 
है मथम पूर्वपक्ष बह है कि, विया एकह्ी है क्‍योंकि वेश ( जानने योग्य ) 
महा एकही है बेयही विद्याका रूप है इससे रूपकी एकतासे विद्याकी एकता है 
इसके उत्तरमें सिद्धान्तवणेनमें यह कद्दा है. कि, नाना झब्दआदिके भेंदसे 
अर्थात्‌ विद्या अनेक हैं किस हेतुस शब्दभादिके भेदसे आदि शब्दसे अभ्यास 
सेख्या गुण किया नाम यहण कियेनाते हैं यय्यापि नाने उपासन करे इत्यादि 
शब्द समानअर्थ एकही अह्मविषयक भत्पयों ( ज्ञानों) के वायक हैं तथापि 
पए्पक्‌ पृथक्‌ मकरणमें कहेगये जगतका एक कारण होना पापरहित . होना 
आदि विशेषणेस्ति विशिष्ट अह्मविषयक मत्ययोंकी आवृत्तियोंके बोध फरानेवाछि 
हैं शब्दआादि भेदोंसे विधि व उपास्य अंशमात्रमें अभेद होनेमें भी विद्यामें भेद 
होना सिद्ध होता है अह्माप्तिर्प फ़हसम्पंधी उपासनविशेषके वर्णन करने- 
बाढे अन्यप्रकरणकी आकांक्षारहित वाक्य प्रत्येक प्रकरणमें विलक्षण विद्याको 
प्रतिपादन करते हैं यह सिद्ध हाता है ॥ ५६ ॥ 


विद्याके विकल्पवर्णन में सू० ५७ व्‌ ५८ अधि० २०५। 


विकल्पो5विशिष्टफललात्‌ ॥ ५७ ॥ 
अनु »-विकल्प है अविशिष्ट फल होनेसे ( सामान्य फल 
होनेसे ) ॥ ५७॥ 


भाष्य-अह्मकी भात्ति जिनका फल है ऐसी सत्‌ विद्या दृहरविद्या आदिकोंका 
अनेक होना कह्दागया अब इन विद्याओंका एक पुरुषमें प्रयोगन होनेसे समुश्षय 
भी संभव होता हे अथवा योजन न होनेसे विकत्पही मात्र है इसमें क्या युक्त 
है समुश्षय भी सम्भव होता है क्योंकि एक एक फलबाढे भिन्न शाज्रोंका भी 
समुच्नय ( अनेकको एकरें मिलाना ) देखनेमें आता है यथा एकह्दी स्वर्गआदिके 
भादि साधन अग्निदोत्र दक्ष पूर्णणासभादि यज्ञोंका उसी स्वगेकी अधिकताकी 
अपेक्षास एकपुरुषमें समुच्चय होता है ऐसेही इन विद्याओंमें भी जहाफे अनुभवकी 
अधिकताकी अपेक्षासे समुच्चय होता है इस पक्षके निषेधमें यह कहा है विकल्प 
है अथोत्‌ विकत्पहीमात्र है समुच्चय नहीं है किस हेतुसे अविशिष्ट फर होनेसे 
( विशिष्ट फ़ न होनेसे ) अर्थाद्‌ एकही समाद फल होनेसे सब अक्षविद्याओंका 
अधषिकतारहित एकसमान अतिशय आनन्दरूप बह्मका अनुभव फल होता सुना- 
जाता है यथा ब्रक्माविदामोति पर अये-जह्का जाननेवाढा पर सुखरूप 
मोक्षकीं प्राप्त होता है स एको ब्रह्मण आनन्दः भोजियस्य चाकाम- 
हलरुप अये-वह एक अह्षका आनन्द (वश्रोशज्ियस्य ) बेदके पद़नेवाड़े (ल 
अ्कामहतस्य ) व कामनारहितको होता है तथा यदापहयः पश्यति 
रुफमवर्णम्‌ इत्यादे अतिवाक्य गिसका अर्थ यह है कि, जब देखनेवाढा शानी 


५३७ ) ० चैदान्सइशीगंग प. 2 अल 


गकाशस्वदर् गेदकें कारणहुप कतो ईशपर  पुरककी देखता हैं अवीद: मंगल है 
तब क्षानी पाप वे पुण्य को त्याग कर शुद्ध मफाशस्वरूुंप हो परशकोकों समता 
को भाप्त होता है यह श्ेताश्ृतर ठपनिषदकों भति हैं शसकों पाठ ये अरे दुकेंदों 
डिखायया है इत्यादि क्ृतिममाणसे अपने व परमझके स्मरूपको अनुभव करनेयीका 
:. अतिशय होता है ऐसा महाका अनुभव एकह्दी विद्या जब प्रात होंता 
दहैतों अन्यसे क्या मयोजन है इससे समुझय संभव नहीं है स्वर्गभादिको 
देश काझू य॑ स्वरुपसे परिभित होनेसे उनमें देशभादिकी अपेक्षा अधिकता 
संभव होनेसे उनकी इच्छा करनेवालेके लिये समुश्य. संभव होता है. यहां 
: स्वगेभादिसे विप्रीतस्वरूप अह्ममें यह संभव नहीं होता इससे विद्यार्ओोका 
- विकरपदी है ॥ ५७ ॥ 
काम्यास्तु यथाकामं समुच्ीयेरन्न वा पूर्व 
हेवभावात्‌ ॥ ५८ ॥ 
अनु *-काम्य ( कामना योग्य ) यथाकाम्य समुच्चय किये- 
वा नहीं परवेहितुके अभावसे ॥ «८ ॥ 
भाष्य--शिस भावसे उपास्यका उपासक ध्यान करेगा उसके समान स्थरूप 
व सुख मोगको भाप्त होता हे यह फल सब सांसारिक कामनारहित उपासन- 
विद्याओमें समान होनेसे विद्याऑका विकल्पमात्र होना कहा है अब काम्य- 
विद्याभोंके समुच्चयविषयमें आश्षेपपृपक सिद्धान्त वणन करते हैं कि 
अब इस झंका को प्राप्ति है कि, काम्यविद्या अथीत्‌ निनमें कामना 
योग्य पदार्थोके भराप्त होनेका फल है यथा यह उपासनका उपदेश है से 
य एतमेव वायु दिद्वां वत्स वेद न स पुत्ररोद रूदिति अथे-( सः यः) 
वह जो ( एतम्‌ एवं ) इसी ( दिशां वत्सं ) दिशाओंक वत्सरूप ( बायुं ) बाय 
को ( वेद ) जानता हैं अथांत्‌ उपासन करता है ( सः ) वह ( पुत्रों ) पृश्न 
रोदनकी अथात्‌ पर॒त्ननिमित्त रोइदनकों ( न रुदिति ) नहीं रोता है अरथोव्‌ पन्न- 
मरण वा अन्य पुज्रसम्बेधी शोक उसको नहीं होता इत्यादिमें जिनमें बह्म० 
श्राप्तिसि भिन्न फठ है इनका समुश्चय करना चाहिये वा नहीं इसके निर्णयमें यह 
उत्तर है समुच्चय करनाचादिये किस देतुसे पूर्वहेतुके अभावस अथोव्‌ अह्मभारी- 
रूप जविशिष्ट फल होनेंके देतुका अभाव होनेसे विशिष्ट फल होनेसे समुश्चय किये- 
जाये यह सजमें शेष है ॥ ५८ ॥ 
उद्बरीथआदि उपासनाओंके नियमरहित यथाकाम आ्ाह्म 
होनेके निरुपण में मु० ५९-६४ अधि० २६। 


अड्डेषु यथाश्रयभावः ॥ ५९ ॥ 
भचु *>मक्ञोमे गथाश्रपभाष हे ॥ ५९॥ 





| वेदान्तसस्वभकाशभाषामष्यसमेतम । ( ६२५५ ) 

- भायय-अकोंनें अपोत कर्मके अड़ः उप्ीभआदिकर्मे आश्रित ओ उंद्ीम- 
अमदि. पत्यय वा विद्या हैं बह यशकर्ममें उद्गीयआादिके समांग नियमंसे 
गहलके योग्य हैं अब्रवा ययाकाम (इच्छाअनुसार ) ग्रहणके योग्य हैं 
इसके निरणयके छिग्रे मम पुदेपर्शविषय में यह सूत्र है अंगोंमें यथाआश्रय 
भाव- है अयौद नैसे यशकर्मके अद्गरूप होनेसे यशमें उपासनोंके आश्रय उद्रीथ- 
आदि नियमसे ग्रहण कियेनाते हैं ऐसही उनमें आश्रित उपासना उनके द्वारा 
यशके अडद्भरुप होनेसे नियमसे ग्रहणके योग्य हैं आश्रित आश्रयके आधीन होते 
हैं इससे उद्रीपआादि यज्षके अड्ों में उद्बीय पत्ययों वा उपासनाओंका यथा 
आश्रय ( आश्रयके समान ) भाव है अथीत्‌ उनके आश्रयके सदश उपासनाओं- 
का भी भाव ( अस्तित्व ) है अर्थात उद्गीयथके समान उद्रीथआादि उपासना भी 
यशके भज्ञ यशमें अवश्य ग्राह्म हैं ॥ ५५ ॥ 


शिष्टेश्व ॥ ६० ॥ 
अनु ०-शासनसे भी ॥ ६० ॥ 
भाष्य-शासन से भी ( विधान से भी ) अथोव्‌ उद्गीथम्ुपासीत 


अर्थ-उद्गीपीकी उपासना करे इसमकार से उद्गीथके अड्गः होनेस उपासन 
का भी शासन अथोद विधान होंनेसे उपादानका ( ग्रहणका )नियम है ॥६० ॥ 


समाहारात्‌ ॥ ६१ ॥ 

अनु--समाहारसे ॥ ६१ ॥ 

भाष्य-होतपदनाद्वेवाएपि दुरुद्रीथमउुसमाहरति अये-( होतृ- 
पदनात्‌ ह एवं ) होताके मशंसनसे अथौत्‌ मणवसे ( दुरुट्रीयम्‌ अपि ) दुष्ट उद्गी- 
थको भी अथोव्‌ स्वरआदि दोषसे श्रष्ट वा दृषित उद्बीथफों भी ( अनुसमा- 
हरति ) पीछे संभार करता है अथोंत्‌ उद्गाता दुरुट्वीथकों पीछे प्रणबसे निर्दोष 
करता है इसप्रकारसे अन्यवेदमें कहेहुये भ्त्ययोंका अन्यवेदमें समाहारसे 
अथौद्‌ समाहार कहनेसे श्रुतिनियमसे उपासनोंका उपादान ( ग्रहण ) सूचित 
करती है ॥ ६१ ॥ 


गुणसाधारण्यश्रुतेश्व ॥ ६२ ॥ 
अनु ०-शुण साधारण होनेकी श्रुतिसि ॥ ६२ ॥ 


2 यम पक पलक 

३ ओम वा औय वेद्मंत्रके क्षण्द ओ सामबेदके स्पर प ध्यनिसे पढ़ेजाते हैं उनफो 
उद्रोष मामसे कहा है और ओम शब्दआदि से बाय अगेके ज्ञान व ध्यानकों द्गीब 
हत्यत्त वा पिश्या वा दपाख्ता कह्टा है । 


(५२६ ) वेदान्तदर्शनग्‌ । 


साध्य--उप|सनाका गुण व उपसनाका आाभश्रयरूप ओंफारकोी तीन वेदअय 
साधारंण होना भ्रति वर्णेन करती है यथा तेनेयं चयीविया बतेते ओमि- 
त्याक्रावयत्योमिति शांसत्योमित्युद्रायलि अयै-( तेन ) उससे अथोत्‌ 
.ऑकारसे ( इये त्रयी विद्या ) यह जयीविया अथाव ऋग्वेद यजुर्वेद व सामवेद्‌ 
इन तीन वेदोंका समुदायरूप वेदसग्री बिय्या ( वर्तते ) बतेमान है ( ओम इति 
श्रावयति ) आओ यह सुनाता है ( जोम इति शंसाते ) ओं यह मशंसा करता है 
( भोग इति उद्गायति ) ओ यह उद्गान करता है इसमकारतसे तीनों वेदमें साधारण 
होनेकी अतिसे उपासनोंका समाहार होना सिद्ध होता हे उससे श्स शब्दसे 
प्रकृतका ग्रहण व विचार होनेसे उपासना युक्तही प्रणव सर्वत्र गाप्त होता है 
इससे उपासनका प्रणव सहभाव नियम देखने से अथोद्‌ प्रणवके साथ होनेका 
नियम देखसे से उद्वीथआदि उपासनाओंका उद्गीयथआदिके समान नियमसे 
उपादान ( ग्रहण ) ह वा सिद्ध होता है उद्गीथ आश्रयके साथ उनमें 
आश्रित भत्ययोंका सहभाव ( साथ होना ) युक्त है अब इस प्वृपक्षका उत्तर 
वर्णन करते हैं ॥ ६२ ॥ 


न वा तत्सहभावाथुतेः ॥ ६३ ॥ 
अनु०-नहीं उनके सहभावकी श्रुति न होनेसे ॥ ६३ ॥ 


भाष्य-यज्ञों में उद्गरीथभादि उपासनाओंका उद्रीथआदिके समान उपा- 
दानका नियम नहीं है किस हेतुप्ते नहीं है उनके साथ होनेकी श्रुति 
न होनेसे अथोव्‌ उपासना उद्गीथका अड्ज है इसमकारसे उद्गीथके अड्ज होनेकी 
कोई श्रुति नहीं है अज्ञ ही होनेमे सहभावका नियम द्वोता है न होनेमें सह- 
भावका नियम नहीं है यह निश्चित दोता हे यय्यपि उद्गीथमुपासीत अग- 
उद्बीथकी उपासन करे अर्थोंव्‌ उद्गीथकी उपासना करे इस पदसमुदायमें अन्य 
अधिकार का होना मतोत नहीं होता तथापि उसीके पश्चात्‌ लो यह कहां 
है कि, वही जो विद्यासे करता है वही अधिक पायवान होता है इसमकारसे 
यज्ञ के अधिक फल देनेमें समर्थ होने में विद्याकों साधन व द्वारा होना 
प्रतिपादन किया है इससे यज्ञफछसे भिन्नफपल साधनरुप होनेसे उद्भीपकी उपा- 
सना करे इसभकारसे विद्याका विधान कियागया है उपासनाका भिन्न फ़छ का 
साधन होना सिद्ध होनसे यश्ञके अज्ञरूप उद्गीयफे अड्रभावसे विद्याका विनियोग 
होना संभव नहीं होता इससे उपासनके आश्रयकी अंपेक्षामें समीपमें उपस्थित 
उद्वीय आश्रयमात्र होता है उद्वीय यशका अड्भरूप है यश्षमें मयुक्त उद्रीथभादि 
जिसका आश्रय है ऐसी उपासनाविषयमें यशके अधिकारीही केश्यज्ञके वीगबशर 
होनेकी ( अतिशय फछ देनेमें समये होनेकी ) इच्छा निमित्त यह मिश्र अधिका- 
र है इसथे यश में उनके उपादानका नियम नहीं है वीयवत्तर होना यश्षफढ़का 


वेदान्ततस्वप्रकाशमाषाभाष्य समेंतम्‌ ( ५२७ ) 


अन्य मबटंकमके फटसे न रुकना है वीमेवततर फछको इच्छा करनेबारा उपा- 
सनमें भवृत्त होंगे अन्यथा नहीं इससे सहभावकी श्रुति न होंनेसे यथाकामही 
उपासनेंका अनुष्ठान करेव्य है ॥ ६३ ॥ ह 
दशनाच्च ॥ ६४ ॥ 

अनु ०-दशेनसे भी ॥ ६४ ॥ 

साष्य--श्रुति भी उपासनेंके उपादानका नियम नहीं है यह देखाती है श्रुतिसे 
यह दशन होनेसे भी अर्थात देखनेस भी यह सिद्ध होता है कि, यथाकाम डपाखनोंका 
अनुष्ठान है उद्गीपआदिके समान यशज्ञके अद्जरूप व उसमें समवायसे आश्रित 
नहीं है श्रतिवाक्‍्य यह है एवंविद्े बहा यज्ञ यजमान सर्वाश्य 
ऋत्विजो5भिरक्षति अथे-( एवंविंद वे ) ऐसा जाननवाढा ( जह्या ) ब्रह्मा 
( यश ) यशको ( यजमाने ) यजमानको ( च) और (सीन ऋत्विजः ) सब 
ऋत्विभोंको ( अभिरक्षति ) रक्षा करता है इसप्रकारसे श्रति ब्रह्मके जाननेहीसे 
सबका रक्षण वणन करती है उद्गाताआदिकंके जाननेके नियम न होनेही में 
ऐसा एक विशेषसे सबकी रक्षा होना वा कहना संभवित होता है इस प्रमाणसे 
पूर्वमें कहेहुग समाहारलिड्रोंक। (चिद्द वा लक्षणोंका ) मायिकत्व होना 
अयोत्‌ बहुधा होना विदित होता है सदा होनेका नियम सिद्ध नहीं होता 
इससे यथाकामही उपासनोंका समुच्चयय था विकल्प है नियम नहीं है यह 
सिंद्धान्त है ॥ ६४ ॥ 

इति अरीवेदान्तद्शनसूत्राणां सानवाददेशभाषाकृतभाष्ये श्रीमत्प्यारेछालात्मज* 

बांदामण्डलान्तगेत॑तरद्दीत्याख्यग्रामवासिश्रीमत्मभुदयालु निर्मिति 
तृर्त।याध्यायस्य तृतीय: पाद: ॥ ३ ॥ 


अथ चतुथथपादप्रारंभः । 
पूवे पादमं विद्याक एकहोने व अनेक दोने व गुणोंके उपसंहार करने व न॑ 
करनेका विचार करके अब इस पादमें विद्यासे पुरुषाये सिद्ध होता है अथवा कमेसे 
यह निरुपण करते हैं ॥ 
,आत्मन्नानसे पुरुषार्थ होना निरुपणमें मृ०१-२० तक अधि० १ । 
पुरुषार्थोतःशब्दादिति बादरायणः ॥ १॥ 
अनु०-इसंसे पुरुषार्थ दोता है शब्दसे ( शब्दप्रमाणसे ) यह 


वादरायण आचाये मानते हैं ॥ १॥ 
भाष्य-इससे वेदान्तविहित आत्मज्ञानसे पुरुषा4 (मोक्ष ) होता है यह बाद 


रायण आशार्य मानते हैं किस हेतुसे शब्दसे अथात्‌ शब्दप्रमाणसे यया तरति 





(५०८ ) ... बेंदल्सइशेक्ा। 


सोकमात्मविद्‌ अं-( आत्मगिद ) आत्मा का जानमेंबाडा ( झोक॑ तराते ) 
झोकको तरता है अर्थात्‌ झोकसे पार होजाता है शोकराहित मुक्तकूप होता है 
अह्मविद्रह्ेष भवति अपे-( जहाबिद ) अह्का जाननेगाड़ा ( जहा एव ) अह्ही 
( भवति ) होता है मृक्तअवस्थामें अह्मके समान शुद्ध निर्विकार आनन्द भोगकर्तो 
होनेसे अभेदके समान मानकर अह्ाही होना कहा है अक्षविदाभोति परम 
अगै-अह्का माननेवाढ ( परम भापोति ) परबह्ञकी प्राप्त होता है वा परमोक्षका 
माप्त होता हे इत्यादि श्वतियोंसे आत्मशञानहीसे पुरुषाये होना सिद्ध होता हे अब 
इसमें पूर्व पक्ष वर्णन करते हैं ॥ १॥ 


शेषत्वात्पुरुषार्थवादों यथान्येणिति जैमिनिः॥ २॥ 

अनु०-हशोष होनेसे पुरुषा्भवाद है जेसे ओरोंभेंयह जेमिनि 
मानते हें ॥ २॥ 

भाष्य-विद्यासे पुरुषार्थ को प्राप्ति होती है यह शब्दक्ष सिद्ध होता है यथा 
अह्यका जानतेवाछा मोक्षका माप्त होता है ऐसा कहना यथा नहीं है कमोंमें कर्ता 
के स्वरुपका यथार्थ ज्ञान होना भी आवश्यक है इससे कता आत्माके स्वरूपका 
अतिपादन व आत्मश्ञान कमेफा शेष है शेष हानेसे पुरुषाथेवाद हे व फछक्नति 
अधैवादमात्र है नेसे अन्य द्व्यादिकोरमें अथेवाद हैः यह जैमिनि आचार मानते 
हैं यथा यह कहा है द्रव्यगुणसंस्कारकमंस पराथेत्वात्फलश्रुतिर- 
थंवादः स्पात्‌ अर्थ-द्रव्य गुण संस्कार व कर्मोपर अथे होंनेसे फलश्रति 
अथेवाद है।गी अथौत्‌ अथैवाद मानना चाहिये दव्यआदियगें अपवादरूप फल- 
प्रतिपादनमें यह श्रुति है यस्यथ पर्णमयी जुहमंवति न स पापं 
छोके छटाणोति अथे-निसकी पर्णमयी जुह अथोद्‌ पलासमयी हकनभाय 
खुबाके समान पान्न जुह होता है वह प्रापकीर्तिको अर्थात्‌ कुयशकों नहीं 
सुनता इसमकारकी फलश्रुतियां भैंस अथवाद हैं एसेही आत्मज्ञानमें जो फल- 
भ्रुति है वह अभेवाद है, यदि यह शड्ढ हो कि, कमेंमें कर्ता न|बस भिन्न मुमृक्ष* 
असि माप्त होने योग्य वेदान्तवाक्योंमिं जानने योग्य परमात्मा उपदेश किया- 
जाता है यह पूर्वही महर्षि सृत्रकारने संभव न होनिस इतर नहीं है अथीव जीव नहीं है. 
भेद कहनेसे भी, असंभव न होनेसे शरीरवान्‌ नहीं है इत्यादि स॒त्रों से प्रतिपादन 
फिया है भर तदेव बहा तत््वमसि अर्थ-वह्दी अह्म है वह तू है इत्यादि 
समान मधिफरण होनेसे जीवसे भिन्न अह्म नहीं है इत्यादि अभेदवाक्योंको भी 
अधिक तु भेदनिर्देशात अर्थ-भेद कथन से अधिक है अर्थात्‌ जीवसे 
परमात्मा अधिक है इसप्रकारकं वाक्यों से खण्डन किया है और समान 
अधिकरणका निर्देश अथात्‌ एकढ्ी पर्मो में जीव व परमात्माका धर्म चणेन करना 
भी ऐलदात्म्थमिद्‌ं सर्व अप-यह सत्र गगत्‌ इस आत्मामय अथौद परमात्मा 


वेदान्ततस्वभकाइंभाषाभाष्यसमेतम | (५२९ ) 


मय है तथा सर्व सखल्विद अह्म अर्थ-निश्रय यह सब अह् है इत्यादि वाक्योंसे 
चेतन अचेतन सब पद॒ाथका आत्मस्वरूप होने व सबमें अवस्थित होनेके अभि- 
भायसे है यया अवास्पिति से ऐसा काशकृत्खत आचार्य मानते हैं इत्यादि 
सूत्रों से भतिषादित है ( अतिपादन कियागया है ) वह अब कैसे 
यह मतिष दून कियाजाता है कि,फर्तो आत्माके स्वरूप उपंदेशपर जो वेदान्त 
शब्द हैं अथोंद्‌ विद्या हैं वह कर्मके अड्भरूप हैं उत्तर यह है कि, वेदान्तवाक्योंदी 
में विद्यास कर्मकी अधानता सूचित करनेवाले छक्षणोंसे पु्ठताको माप्तइुये समान 
भभिकरण होनेके कहनेसे वेदान्तके शब्द, देहसे मिन्त जीवस्वरूपके यथार्थ मति- 
पादनपर हैं यह अवश्य अज्ञीकार करने योग्य है यह पूर्वपक्षीका अभिषाय है 
जो यह कहानाय कि, कतोंके संस्कारद्धारा वा सम्बंध हेंतुसे विद्याका यश्ञमें 
अनुभिवेश वा यश्ञका शेष होना मन्तव्य है तो यह कहना अश्वज्धात है क्‍योंकि 
भिन्नलौकिक व वैदिक कमोका एकही करतों साधारण इनेसे व्यमिचाररहित 
यज्ञके सम्बंधी होनेका अभाव नहीं होता और एक कर्ता होनेसे छौकिक कर्मका 
अड्ग वैदिक कमे नहीं समझाजाता एऐसेही यज्ञकर्म व उपासनाका एक की 
होनेसे यशकमका अड्ग वा शेष उपासनाको मानना युक्त नहीं है तो ऐसा कहना 
अयुक्त है छोकिक कर्मको कर्ताके दहंस भिन्न न होनेहीमें प्राप्ति है व देह रहनेही- 
तक सम्बंध होनेसे ओर दहसे भिन्न नित्य आत्माके स्वरूपका यज्ञहीमें उपयोग 
ट्ोनेंस उसके स्वरूपमतिपादनद्वारा यज्ञमें अनुपवेश कहने में विरोध नहीं 
होता इससे विद्या यश्ञका शेष होनेसे विद्या से पुरुषाथंकी सिद्धि कहना युक्त 
नहीं है ॥ २ ॥ 


आचारदशनात्‌॥ ३॥ 
अनु ०-आचार देखनेसे ॥ ३॥ 


भाष्य-स्मृति व इतिहास में अह्यज्ञानियोंका आचार देखनेसे यह सिद्ध 
होता है कि, विद्या कमका अड़' हैं जनकआदि अह्यज्ञानी यशदक्षिणाओंदि 
अनेक कर्मोको किया है उद्दाठडकआदिकोंके पुत्र अनुशासनभादि देखनेसे 
उनका गृहस्थ होना व कमसम्बंध होना निश्चित होता है जो केवल विद्या 
अथोद ज्ञानसे पुरुषार्थ सिद्ध होता तो अनेक परिश्रमयुक्त कमोंको वह क्यों करते 
जनकआदिकोंकी कर्म फरनेसे सिद्धि ग्राप्त होनेमें यह स्मृतिवाक्य ममाण है 
कमंणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः इत्यादि अर्थ ( कर्मणा 
एव ) कमेहासे ( ननकादयः ) जनकआंदि ( संसिद्धेम आस्थिताः ) अच्छे- 
भकारसे सिद्धिको माप्त हुये हैं इत्यादि इससे विद्या कमंका अड्भ है केवढ विद्यासे 
पुरुषा् सिद्ध नहीं होता ॥ ३ ॥ पा 

| 


( ५३४ ) बेंदान्तदर्शनन्‌ । 
तच्छतः॥ ४ ॥ 
अनु०-उसकी अतिसे ( श्रुतिप्रमाण होनेसे )॥ ४॥ 


भाष्य-उसकी विद्या के कम के अड्गज होने की श्वति होनेसे वियाका कर्म 
का भड़ होना सिद्ध होता है श्रति ही विद्या को कम का अड्भः होता वर्णन 
करती है यदेव विद्यया करोति श्रद्धथोपनिषदा तदेव वीयवत्ते 
भवाति अर्थ-( यव्‌ एवं ) जिसी को अथाोव जोनही कम को ( विद्यया ) 
बिक्म से अथाव उद्रीयथभादि से वा ज्ञानस ( श्रद्यय। ) श्रद्धास अथांव अस्तित्व 
वे आदरबद्धिस ( उपानषदा ) उपास्यथ रहस्य देवता के ध्यानसे ( करोति ) 
करता है ( तत्‌ एवं ) वही ( वीयंवत्तरम ) अतिशय सामथ्यवारा ( भवति ) दाता 
है अथात्‌ अतिशय फलदेनेवाला होता है इसप्रकारके श्रुतिवाक्‍्यस कमेका अड्डः 
वा शेष होना ज्ञात होनेसे विद्यामातरस पुरुषार्थ होना सिद्ध नहीं होता ॥ ४ ॥ 

समन्वारभणात्‌ ॥ ५ ॥ 

अनु ०-साथही आरंभ होने वा सम्बंध होनेसे ॥ ५ ॥ 

भाष्य-तं विद्याकर्मणी समन्वारमेते अथ- (ते ) उसके परलछोक 
अनिवालिके ( विद्याकमैणी ) विद्या व कम दानों ( समन्वारभेते ) साथ जांते 
हैं इस में विद्या व कमेका साथहा सम्बंध होना सिद्ध होता हे साथही सम्बंध 
हनेसे विद्यार्के स्वतंत्र फल देनेका प्रमाण न होनेस विद्याका कर्मका भड्डू 
होना विदित होता है ॥ ५ ॥ 


तद्रता वधानात्‌ ॥ ६ ॥ 
अनु ०-उस विद्यावानके विधानसे ( कमेविधानसे ) ॥ ६ ॥ 


भाष्य-विद्यावानंके कमेविधानस अरथाद्‌ विद्यावानके लिये कर्मविधानस 
वा विद्यावानसम्बंधी कमेविधानंस विद्या कमेका अड्भ है यह सिद्ध होता है 
विद्यावानके कर्मविधानमें यह श्रुति है आचायेकुलाद्वेदमधीत्य यथा- 
विधान ग॒रोः कमोतिरेषणामिसमाइत्य कूटुम्बे शवों देशो 
स्वाध्यायमधीयानः रत्यादि अथ- ( आचायकुलाव ) आधायंक 
कुछसे ( यथाविधानं ) यथाविधान अथोत्‌ जैसा विधान है उसभकारते 


( गुरा: कमोतिशेषण ) गुरुके सवाआंदि कम करनेसे अतिशषकालसे अथौत्‌ रहेहुये 
काठमें ( वेद ) वेदको ( अधीत्य ) पठकर ( अभिसमावृत्य) बतको त्यागकर विवाह 
करिके ( कटुम्बे) कुटम्बमें स्थित हो ( जुची देशे ) पावश्रदेश वा स्थानमें ( स्वाध्यायन 
अरध्धायानः ) वेदपाठकी पढतहुये वा आत्मविचारकों चिन्तन. करतेहुये व्‌ अन्य 
विहित कर्मोंकी करतेहुये अह्मडोक को प्राप्त होता है अन्य विहित 
कमे करते हुये अह्य छोक को माप्त होता है इतना यह होष श्रतिका अथ 
है इसमकारसे श्रुति सम्पूर्णबेद पंटे व वेदके जाननेवाड़े ज्ञानवानकी करमेमें 


बेढान्ततत्त्वमकाझभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ६ ५६१ ३ 


अधिकार बज़ेन करती है इससे विद्या (ज्ञान ) का स्वतंत्र फलका हेतु होना 
सिद्ध नहीं होता जो यह शेका हो कि, ब्ेद पठनमात्रको श्रतिमें कहा है अधैज्ञान 
नहीं कहा तो यह शंका युक्त नहीं हैं अथैस॒हित ही वेदपठनकी विधि है व अपे- 
सहितदही पठन अध्ययन स्थापन कियागया है ॥ ६ ॥ 


नियमात्‌॥ ७॥ 


अनु*-नियमसे ॥ ७ ॥ 

भाष्य-इससे भी विद्यांस पुरुषार्थ सिद्ध नहीं होता कि, कमेका जीवन- 
पर्य्यत नियम किया है यथा कुवेन्नेवेह कमाणि जिजीविषेत रात समा: 
अथे-( इह ) इसमे संखारमें ( कर्मोणि कवेन्‌ एवं ) कमौको करतेही 
( शर्त समाः ) सो वर्ष ( जिनीविषेत्‌ ) जीनेकी इच्छा करे इसप्रकारसे 
आत्मज्ञानी पुरुषके सम्पर्ण आयुपर्य्यन्त कर्मेंके करनेका नियम होनेसे कमहीसे 
फछ होना सिद्ध होता है विद्या कमेका अद्गही है अब इसका उत्तर वर्णन 
करते हैं ॥ ७ ॥ 


अधिकोपदेशात्तु बादरायणस्येवं तहशैनात्‌ ॥ ८॥ 


अनु “-अधिक उपदेश होनेसे तो बादरायणका ऐसेही 
( विद्याहीसि फल होता है ऐसेही ) मत है वह श्रृतिमें देखनेसे का 
ख्तिप्रमाणसे ॥ ८ ॥ 


भसाष्य-ता शब्द परवेपक्षकी व्यावात्ति ( निवारण ) के लिये है कि, विदयाकों 
कमेका शेष होना वा अड्ढ मानना तो यथार्थ नहीं है विद्याही स पुरुषाथ सिद्ध 
होता है किस हेतुस अधिक उपदेश हानसे अर्थात्‌ कमोंमें कतो जीवसे अधिक 
असंख्येय ( सह्यायोग्य नहीं ) कल्याणगुणोका आकररूप जानने योग्य 
उपास्य परबह्मका उपदेश होनेसे भगवान बादरायणका विद्यास फल होता है 
यही मत है सो वह श्रतिप्रमाणसे सिद्ध हे श्रति में नीवमें संभव होने योग्य 
नहीं ऐसे सम्पण उत्तम गण सत्यसंकल्प होना अपने संकत्पसे जगवकी उत्पत्ति 
स्थिति व ऊुय करना सवज्ञता सर्वशक्तिमत्ता वाक मनके व्यापारकी सीमासे 
परिमित न हाना शुद्ध परम आनन्दरूप होना आदि अनन्त गृणोंके आकररूप 
सबके शासनकर्ता जीवोके अधिपति परतरह्मके जानते व उपासन करनेका 
उपदेश अश्रुतियोंमें किया है यथा अपहतपाप्मा विजरों विम्ृत्यु- 
विज्ञोको विजिधित्सोएषपिपासः: सत्यकामः सत्यसंकरुपः 
अर्थ-पापरहित जरा ( वृद्धापन ) रहित मृत्युरहित शोकरहित श्षुधारदहित 
पियासराहित सत्यकाम सत्यसंकल्प है तदेक्षत बहु सस्‍्पां प्रजायेय, 


(५३२ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


लश्तेजोएडछअत्‌ अर्गद-उसने ईक्षा किया बहुत होऊँ उत्पन्न होऊं, उसने तेश 
को उत्पन्न किया यः सर्वेज्ञः सर्वेवित जो स्वज्ञ हे सब में विद्यमान है 
परापस्य छाक्तिविविजेव श्रूयते स्वाभाविकी शानवलक्रिया च भर्-- 
इसकी अथोव अह्य की पराशक्ति नानाप्रकार की सुनीजाती है और शानकिया 
व बलकिया स्वाभाविकी सुनीनाती है यतों वाचो निवतेन्ते अभाष्य मन- 
सा सद्द भथे-निससे बाणी निवृत्त होतीहैं मन से भाप्त होने योग्य नहीं हैं 
एव सर्वेश्वर एप भूताथिपतिः यह सबका ईश्वर है यह सब भूतों का 
अधिपतिदे स कारण करणाधिपाधिपो न चास्य कश्चिजनिता नवचा- 
दिपः अरथे-वह फारण है और इन्द्रियोंके स्वामी जीव का स्वामी है न इसका 
कोई उत्पन्न करनेवाठा है और न इसफा कोई स्वामी है एतस्थ था अक्षर- 
स्थ मशासने गार्गि सूर्योचन्द्रमसो विध्वतों तिष्ठतः दावापथिव्यो 
विधले तिछलः अथे--हे गार्गे ! इस अक्षर ( अविनाशी वा व्यापक ) अह्म के 
शासन में अर्थाद्‌ भाज्ञा में सूय व चन्द्रमा घारण कियेगये स्थित हैं तथा स्वग 
व प्पषिवी धारण कियेगंये स्थित हैं इत्यादि वाक्यों में उपदेशशब्दों में आविद्या- 
आदि व त्यागने योग्य गुणों से संयुक्त कतो जीवात्मा के उपदेश का सम्बंध 
नहीं है सब वेदान्तविद्या उपास्य परत्रह्मविषयसम्बंधी हैं उसकी भाप्तिरुप 
मोक्षफल होना प्रत्येक विद्या भ॑ सुनानाता है इससे विद्या से पुरुषार्थ सिद्ध- 
होता यथाथें कहागया है ॥ ८ ॥ 


तुल्यन्तु दशनम्‌ ॥ ९ ॥ 

अनु ०-तुल्यही दशन है ॥ ९ ॥ 

भाष्य-जो यह कहा है कि, अह्मज्ञानियोंका फर्मोनष्ठान देखनेसे विद्या कर्मका 
अड़ः है यह युक्त नहीं दे अह्मज्ञानियोंका कमंका अनुष्ठान करना व करमका अनु- 
छान न करना दोनोंका तुल्यदी दशन है अर्थात्‌ जैंस जनकआदि ज्ञानियोंका 
कर्ममे भवृत्त होना देखानाता है णसही ज्ञानियोंका कमेंका अनुष्ठान न करना 
किन्तु कमका त्याग करना देखानाता है इससे ब्रह्मज्ञानियोंके लिये कमेका अनुष्ठान 
ऐकान्तिक नहीं है इन वाक्योंमें ब्ह्मज्ञानियोंका कमैत्याग देखानाता हैं 
तद्विद्वांस आहुऋंषयः किमर्था वयमध्येष्यामद्दे किमर्था यर्य॑ 
यक्ष्यामहे एतद्ध सम बेतत्पूर्व विद्वांसोउग्रिहोर्त्त न कुद्दुयाअक्रिरे 
पते वे तमात्मानं विदित्वा आहमणाः पुत्रेषणायाश्ष विसें- 
पषणायाश्वर लोकेषणायाश्र व्युत्थायाथ भिक्षाचय्य चरम्ति अथे- 
( तदिदांसः ऋषय: ) वह विद्वान्‌ ऋषि ( आहुः ) कहते हैं कि, (किमयों ब्य ) 
किस मयोजनवाले हम अर्थोत्‌ किस प्रयोजननके छिये हम ( अध्येप्यामहें ) 
अध्ययनकरेंगे अथात्‌ पढ़ेंगे ( किमर्था वयं ) किसहिये हम ( यक्ष्यामहे ) दान 


वेदान्ततस्वम्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५३३) 


देवेंगे वा देंगें ( तब एवव्‌ ) उसमें यह है अर्थात्‌ उस संन्यास धारण में यह 
कारण है कि, ( ह सम वे पूर्वे विद्वांसः ) निश्चय यृवेकालमें गो विदान्‌ छोग 
हुये उन्होंने ( अभिदोत्रे ) अभिद्दोश्रको ( न जुहुयाथकिरे ) हवन नहीं किया 
अथीद अभिदोत्र यशको नहीं किया, ( वें ) निशयसे ( एतम्‌ आत्माने) इस 
आत्माको ( विद्त्वा ) जानकर ( बाह्मणा: ) अक्षके जाननेवाले (पुज्ेषणायाः ) 
पुत्रकोी इच्छासे (च ) और ( वित्तेषणाया:) धनकी इच्छासे ( च छोकेष- 
णायाः ) ठोककी इच्छासे ( व्युत्थाय ) चित्तको उठाकर ( अथ ) इसके प्रथाव्‌ 
( भिक्षाचर्य्य चरन्ति ) भिक्षाचरण करतेहुये विचरते हैं इसमकारके श्रुति- 
वाक्योंमें कमेत्याग ब पृत्रआदिस विराग होना देखनेसे विद्या कमका अड्ड 
नहीं है क्‍योंकि विद्या कमेका अंग द्वोने में विद्या में कमेका त्याग किखी- 
प्रकारसे सम्भव नहीं होसक्ता अब नो यद्द कहा हैं कि, श्रतिही से विद्याका 
कर्मका अंग होना विदित होता है इसका उत्तर बणेन करते हैं ॥ ९ ॥ 


असार्वत्रिकी ॥ १०॥ 

अनु ०-सब में संबंधवाली नहीं है अथोत्‌ सब विद्याविषय- 
वाली नहीं है ॥ १० ॥ 

आाष्य-जों विद्यासे श्रद्धा ब उपनिषदर्स कमे करता है वही कम अतिशय 
फलंदायक दोता है यह अर्थ मतिपादन करनेवाली श्रुति है यह सब॒विद्याविषय- 
वाली नहीं हैं उद्वीथदी विद्याविषययाी अथोत्‌ उद्गीथही विद्यासम्बंधिनी है 
यह आशय नहीं है कि, मो कमे करता दे वह विद्याहीकें साथ करता है 
उद्दीथहीके लिये कहा है कि, जो उठ़ीथ विंद्याके साथ करता है वही वोये- 
वत्तर होता है ( अतिशय फलदायक ) है सब कमेके अड्ढ वा कर्मोंके साथ 
विद्याका सम्बंध होना नहीं कहा अब नो यह कहा है कि, विद्या व कमेका 
साथही सम्बंध देखनेसे विद्या कर्मका अड्ः है इसका उत्तर वर्णन करते हैं॥१०॥ 


विभागः शतवृत्‌॥ ११ ॥ 
अनु ०-विभाग है सोके समान ॥ ११ ॥ 


भाष्य-जों यह कहा है पुरुषके साथ विद्या व कम दोनों नाते हैं व साथही 
फलको आरंभ करते हैं इसमें साथ कहनेमें समुच्चय नहीं समझना चाहिये 
विभाग समझना चाहिये विद्या व कर्म भिन्न फलवाले होनेसे विय्या अपने 
फके लिये साथ जाती है कर्म अपने फलके छिये जाता है इससे विभाग निश्चय 
करना चाहिये शतके समान अथौद नैसे क्षेत्र (खेत ) व रत्न बेचने वाढे को 
दोखो साथ प्राप्त होते हैं यह कहने में सो क्षेत्रके लिये व सो रत्नके छिये ऐसा 
विभाग होना मतीत होता है ऐसेह्ी इसमे भी विभाग जानना चाहिये अथवा 


(५३४ ) बेदास्तदशेनम्‌ । 


इन दोकों सो देव एक साथदही सौ कहनेमें भी पचास एककों ओर पचास 
एकको ऐसा विभाग होनेका मत्यय होता है ऐसेही विद्या व कमेमे फझुविभाग 
समझना चाहिये ॥ ११ ॥ 


अध्ययनमात्रव॒तः ॥ १२॥ 


अनु ०-अध्ययन ( पठन ) मात्रवालेका ॥ १२ ॥ 

भाष्य-नो यह कहा है कि, विद्यावान्‌ का ( विद्यावानूसम्बधी ) कर्मेका 
विधान होनेसे विद्या कर्मका अंग है यह युक्त नहीं है वेदमधीत्य अर्थ -वेद 
को पढ़कर यह कहने से अध्ययन ( पठन ) मात्रवालेके छिये विधान 
होनेसे विद्या ( ज्ञान ) का कमका अंग होना सिद्ध नहीं दोता अध्ययनविधि 
ही अथेके बोधको प्रवृत्त नहीं करती अक्षरोंकी राशिके ग्रहणमात्र में अध्ययन 
शब्दके अथेकी पूणेता वा समाप्ति है यदि यह कहानाय कि, अध्ययन- 
विषिद्दी अथके बोध होने में मवृत्त करती है अैसहितही पठन अध्ययन 
शब्द्से वाच्य होता है तो ऐसा माननेसे भी विद्या कमैका अड्ग नहीं है 
अर्थेशानसे विद्या भिन्न पदार्थ हैं अथोत्‌ नेंसे ज्योतिशेमआदि कमेके स्वरूप 
ज्ञानसे फलसाधनरूप उसके कर्मका अनुष्ठान भिन्न वस्तु है एसेही अधज्ञान- 
स्वरूप से ब्रह्मस्वरूपका ज्ञान होनेसे ध्यान उपासनआदि शब्दसे वाक्ष्य 
पुरुषार्थी साधनरूप विद्या भिन्न हे ॥ १२ ॥ 

नाविशेषात्‌॥ १३ ॥ 

अनु ०-नहीं विशेष न होनेसे ॥ १३ ॥ 

आप्य--जो यह कहा है कि, इस संसारमें कम करतेही सो वष जीनेको 
इच्छा करे इस उपदेशसे श्रुति आत्मज्ञानीकों ज्ञानसे निवृत्त करके जीवनपस्येन्त 
कमेके अनुष्ठान में नियम करती है यह युक्त नहीं है किस हेलुस विशेष न होनेसे 
अथौव ज्ञानी सो बर्ष कमकरतेहुये जीनेकी इच्छा करें ऐसा विशेष कथन नहीं है 
इससे विशेष अवस्थाको माप्त ज्ञानीके छिये यद्द स्वकारके योग्य नहीं है क्योंकि 
विद्वानकी जीवनपय्यन्‍त उपासनाही का अभ्यास कर्तव्य है ॥ १३ ॥ 


| ९, 
स्त॒तये5तमातेवा ॥ १४ ॥ 
अनु ०-अथवा स्तुतिके लिये अनुमति है ॥ १४ ॥ 
भाष्य-अथवा कुवंन्रेवेह कमा णि-यह वाजसनेय उपनिषद्की श्रति है 
इससे विद्याका भ्करण होनके सामथ्यंसे ज्ञानिहीके लिये जीवनपस्येन्‍्त 
कर्म करने की विधि माननेमें विद्याकी स्तुतिके छिये सदा कर्म अनुष्ठान 
करनेकी अनुमति है आगे यह कहा है कि, हे ज्ञानी मनुष्य! कम करनेमें भी तुझ 
मनुष्य में कम लिप्त नहीं होता यद्द विद्याकी स्तुति है कि, विद्याके माहात्म्यसे 


वेदान्ततत्त्वमकाश्नभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (५३५ ) 


जानी स्वेदा कमे करताहुआ भी कमसे छिप्त नहीं होता क्योंकि ज्ञानी संसारीफल- 
भोगकी इच्छारहित द्वाता है इससे वैदिक कम करनेसे भी कर्मफेडकी इच्छाके 
अभावमें कर्म संस्कारका अभाव होता है जो कामनासे कम करता है: वही कमे- 
संस्कारयुक्त कमेंफलकी भोग करता है इससे विद्या कर्मका अड्ढ नहीं है ॥ १४॥ 


कामकारेण चेके ॥ १५॥ 
अनु ०-कामकारसे एके ( एक शाखावाले )॥ १५ ॥ 


भाष्य--कामनात्यागविषयमें वाजसनेयियोंकी श्रुति है डस श्रतिकों काम» 
कार नामसे कहा है कामकारसे अथोत्‌ कामकार श्रतिसे एके शाखावाले गृहस्थ- 
आश्रमका त्याग कहते हैं गाहंस्थ्य त्यागकों कहते हैं यह कमे व्‌ क्रियापद सूचमें 
शेषहै श्रुति यह है एतद्ध सम वेतत्पूर्व विद्वांसः प्रजां न कामयन्ते कि प- 
अया करिष्यामो ग्रेषां नोएपमात्मायं लोकः अथे-( तव एतव्‌ ) उस 
संन्यासमें यह कारण है कि, ( वै ) निश्चयसे ( पूर्व विद्वांसः ) उत्तम विद्वानगन 
( भा न कामयन्ते सम ) मजाकों इच्छा नहीं करत ( ह सम ) स्पष्ट मसन्नवदन 
कहते हैं कि, ( येपां नः ) निन हमको ( अयम्‌ आत्मा ) यह आत्मा है ( अयं 
लोकः ) यद्व ठोक है एसा मत्यक्ष है ऐसे हम (प्रजया ) पुत्रस ( कि करिष्यामः ) 
क्या करेंगे अथोव पृश्रभादिकोसि कुछ प्रयोजन नहीं है यह श्रुति विद्याका कमे का 
अंग न होना सत्रित करती है विद्या कममेका अंग होनेमें गाहस्थ्यका त्याग व 
विद्वानका कामनारहित सबसे विराग होना संभव नहीं है॥ १५ ॥ 


उपमर्द्श ॥ १६ ॥ 
अनु ०-उपमदेभी ( नाझ भी )॥ १६ ॥ 


भाष्य--एण्य व परापरूप सम्पूर्ण सांसारिक दुःखके मूछ कमे का बह्ा- 
विद्यासे नाश होना वेदान्त में वर्णित है यथा भिद्यते दृदयम्रन्थिश्छिन्यन्ते 
सर्वेसंशयाः। क्षीयन्ते चास्य कर्माण तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे अर्-- 
( तस्मिन्‌ परावरे दृष्टै) उस सब इन्दियआदि विषयोंसे पर निर्गुण और सष्टि- 
कत्तों होनेआदि गुणों से युक्त अवर अथोव्‌ सगुण बह्म.के दृष्ट होने में अथौव्‌ 
शञात हाने में ( अस्य ) इसकी बअह्मशञानी उपासककी ( ददयग्रान्थिः ) हृदयकी गांठ 
( भिद्यते ) ख़ढमाती है ( सर्वेसंशया; ) सब संशय ( छियन्ते ) छिन्न भिन्न होजाते 
हैं अथोव दूर हो जाते हैं (व) ओर ( कमोणि ) सब कमे ( क्षीयन्ते ) क्षीण होते हैं 
इससे विद्याको कर्मेका अड्ज मानना असंगत है क्योंकि अड्असे अंगी वा शेषसे 
शेषीका नाश नहीं होता न ऐसा होना संभव है ॥ १६ ॥ 


(५३६)... वेंदान्तदर्शनस्‌ । 


है] 
उर््रेतस्सु च शब्दे हि. ॥ १७॥ 
अजु*-ऊद्धरेतोंमें ओर शब्द देखनेके हेतुसे ॥ १७॥ 
सआाष्य--ऊर्द्धरेतआाश्रमोंमें अह्मविद्या देखनेसे ओर उद्धेरेतभाश्रमोंकीं शब्दमें 
देखनेके हेतुसे विद्याकर्मका अंग नहीं है यह सिद्ध होता हे अह्म देखनेसे यह 
शब्द और ऊरद्धरेत शब्दका फिर पाठ सृत्रमें शेष है आशयसे ग्रहण कियेजाते हैं 
विद्या कर्मेका अंग नहीं है इतनेकी पूर्वेसम्बन्धसे अनुवत्ति यहण कीजाती हे 
अब इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि, ऊद्धरेत आश्रमोंमें अह्मविया देखनेसे भोर 
उनमें अग्निद्ेत्र व दर्शपणेमासआदि कर्मोंका अभाव होनेसे विद्या कर्मका अंग 
नहीं है अब यह शह्ढा है कि, ऊर्द्धगेतआश्रमही नहीं है क्योंकि वेद में कहीं ऊड़े 
रेतआश्रमोंका वर्णन नहीं है श्रतिविरुद्ध स्मृतियोंमें कहेंगये ऊद्भरेत आश्रम ममा- 
णके योग्य नहीं है इसका उत्तर यह है शब्दमें दखनेक हतुख शब्दमें ऊद्ेरेत 
आश्रम कहगये हैं यथा न्रयो धर्मेस्कंधा यज्ञोपध्ययनं दानमिति प्रथम- 
सतप एव द्वितीयो बरह्मचाय्यांचाय्येकुलवासी ततीयो5त्यन्तमा- 
त्मानमाचाय्थेकुले्ब्सादयन सर्व एते पुण्यछोका अवन्ति 
बरद्मसंस्थोधमतत्वमेति उान्दोग्य प्रपाठक २ खं० २३ । अथे-( त्यः धमे- 
स्कंधाः ) तीन धर्मेक स्केध अर्थोत्‌ अवयव वा विभाग हैं ( यज्ञः ) आभैह्दोत्र 
भादि यज्ञ ( अध्ययर्न ) पढठना अथांव्‌ नियमसे ऋग्वेदआदि का अम्यास करना 
( दाने ) दान देना ( इते मथमः ) यह प्रथम एक धर्मेका स्केध है यह धमम गृहस्प 
से सम्बंध रखनेसे इसस गहस्थ आश्रम सूचित किया है ( तप एवं द्वितीयः )तपही 
दूसराहे तपसे कृच्छु चांदायणआददि तप करनेबाला तापस अथाद वानभस्थका निर्देश 
है यह दूसरा स्कंध है ( अत्यन्तम्‌ आत्माने ) अत्यन्त आत्माको अथाव देहको 
(आचाय्पेकुढ़े अवसादयन्‌ ! ) आचाय्ये के कुछमे नियमोंसे क्षीण फरता हुआ 
( आचाय्येकुठटबासी अह्चारी ) आचाय्येकुठझमें वासकरनेवाला अक्षचारीं 
(तृतीयः ) तीसरा है (सर्व एते ) यह सब अर्थात्‌ यद्द तीनों ( पृण्यलाकाः 
भवन्ति ) पुण्यछाकवाक्ले होते हैं उत्तम सुखभाप्तिके स्थानमें माप्त हो सुखी 
होते हैं ( जह्मसंस्थः) संन्‍्यासी (अमृतत्वम्‌ एति) मोक्षको भ्राप्त होता है ये चेमे- 
एण्ये श्रद्धातप दत्युपासते इत्यादि अर्थ-( ये च ) और जो ( इमे ) यह 
( अरण्ये ) बनमें ( श्रद्धातप इति उपासते ) श्रद्धा व तपका उपासन करते हैं 
इस वाक्यसे वन में रहनेवाड़े तापस व संन्यासाका वणणन ज्ञात होता है एत 
मेव प्रत्राजिनो लछोकमिच्छन्तः भन्न्जान्ति ब्रह्मचय्थांदेव 
प्रत्रजेतु अथ-( एतम्‌ एवं छोंफे ) इसी अह्मडोकको ( इच्छन्तः ) 
इच्छा करतेहुये अथोव्‌ जानने व प्राप्त होने की इच्छा करतेहुये ( म्रानिनः ) 
१ हि झब्द हेतु अथे में है इसका अथ जिस हेठस रऐेसा कहानाताहे परन्तु भाषामें ऐसा 
अथे सूत्रके अनुवादर्म उत्तम न होता इससे हेतसे ऐसा अयथे रक्‍्ख्नागया है | 


चेदान्ततस्व्रकाशमाषाभाष्यसभेतम्‌ । (५३७ ) 


संन्‍्यासी छोग ( मतनन्ति ) सन्‍्यासधारण करते हैं ( अह्मचय्योौव्‌ एव ) बहाचस्यहदीसे 
( पश्जेत्‌ ) संन्यास धारण करे इसमकारसे यद्यपि गृहस्प वानशस्थ नामसे 
स्पष्ट नहीं कद्दा तथापि श्रुति शब्द व आशयसे चारों आाश्रमका वर्णन श्रुतिसे सिद्ध 
हेनेसे ऊध्वरेतआश्रमोंका होना शब्दप्रमाणेस सिद्ध है इससे विद्या कमैका अड्ढ 
नहीं है जीवनपरय्येनत कर्मे करनेको श्रतिमें कहा है वह अविरक्त गृहस्थोंके 
लिये कहा है ॥ १७ ॥ 


परामर्श जेमिनिरचोदनाज्चापवदति हि ॥ १८ ॥ 


 अनु*-विधि न होनेसे ओर अ्रुतिअपवाद ( निषेध ) भी 
करती है पे परामशे (कल्पनामात्र वा अनु- 
वाद ) मानते हैं ॥ १८ ॥ 


भाष्य-त्रयों धरममेस्कंधा: अथ-तीन धर्मके स्कंध हैं इत्यादि शब्दोंसे 
ऊध्यरेत आश्रमों के होनिका ममाण कहना युक्त नहीं है तीन धमेस्कंध कहनेस 
आश्रमोका परामशंमात्र है (अनुवादंमात्र है ) आश्रमोंका विधान होना सिद्ध नहीं 
होता किस हेतुसे सिद्ध नहीं होता विधि न होनेसे अर्थात्‌ तीन धर्मके स्कंध हैं यह 
कहनेमें विधि वा विधान नहीं है केवल बह्म उपासनकी स्तुतिके लिये धर्मस्केषोंके 
प्राप्य फलसे श्रेष्ुफल बल्मसंस्थ मोक्षको माप्त होता है यह वर्णन किया है और 
जो यह वाक्य है ये चेमेरणण्ये श्रद्धातप इत्युपासते अथे-जो यह बनें 
श्रद्धा तपको उपासन करते हैं अथोद्‌ श्रद्धा व तपयुक्त बह्मकी उपासना करते हैं 
यह भी देवयानमार्गके विधिपर होनेसे इसमें अन्य आश्रमकी विधि संभव नहीं हे 
इससे अन्य आश्रमोंका होना सिद्ध नहीं हाता और स्पष्ट श्रति अन्यआश्रमोंको 
अपवादभमी करती है अथौत्‌ निषेध करती है यथा वीरहा या एप देवानां 
योभिसुद्वासयते, आचाय्योय पिये धनमाहत्य प्रजातन्तुं 
मा व्यवच्छेत्सीना पुत्रस्य लोकी5स्ति अथे--( यः एपः) जो यह (अग्नि ) 
अग्निकों ( उद्घासयते ) उठाता है अथोत्‌ बुझाता ह वह ९ देवानां ) विद्वानोंके 
बोचमें ( बीरहा ) नश्ठाप्नि होता है अथाव्‌ कर्महान होता है ( आचार्थ्याय ) 
आयायके लिय ( प्रियं धन ) मिय घनको ( आहत्य ) छाकर खमपेण करके 
( मनातन्तु ) ममातन्तुको ( मा व्यवच्छेत्सी: ) मत तोड अर्थोद्‌ गृहस्थ आश्रम 
को स्याग मत कर क्‍योंकि ( अपुत्रस्य छोकः नास्ति ) पुत्रहित का छोक 
नहीं है अर्थात्‌ पंत्ररहितके छिये छोकको प्राप्ति नहीं हे इसमकारस गृहस्थ 
आश्रमही को उपदेश हैं अन्य आश्रमोंका तीन धर्मके स्कंप हैं इत्यादि 
वाक्यसे कल्पनामात्र है स्पष्टवेधायक शब्द न होनेसे अन्य आश्रमोंका कहना 


१ रुचि बढानेके लिये गणबरणनस स्तुति करना अनुवाद है । 
६७ 


(५३८ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


संदिग्ध ( संदेहयुक्त ) है इससे आश्रमोंका परामशैमात्र है अन्य आंश्रमोंका 
होना अतिश्व सिद्ध नहीं होता यह जैमिने आचास्‍य्ये मानते हैं अथोव्‌ यह जैमिनि 


आचाय्यंका मत है ॥ १८ ॥ 


अनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्रुतेः ॥ १९ ॥ 


अनु ०-अनुष्ठानके योग्य है यह बादरायण समान होनेकी 
शआरुतिसे ॥ १९॥ 


भाष्य-ग्रहस्थआअ्मके समान अन्य आश्रम भी अनुष्ठान के योग्य हैं यह 
बादरायण आचार्य मानते हैं मानंत हैं यह कियापद्‌ सृत्रमें शेष है किस हेतुसे 
समान होनेको श्रतिसे अर्थात्‌ समान होना श्रतिप्रमाणसे सिद्ध होनेसे आशय यह है 
कि. न्यो धर्मस्कंधाः इस श्रतिमें गृहस्थ आश्रमका भी स्पष्ट वर्णन वा कोई 
विधायक शब्द नहीं है इसस अन्य आश्रमोंके समान गृहस्थ आश्रमका भी निश्चय 
नहीं होता और नो गृहस्थ आश्रमका अनुवाद उसकी प्राप्ति अवदय अंगीकार 
योग्य होनेसे संभव होता है ऐसा मत है तो ऐसेही अन्य आश्रमोंके लिये भी 
मानना युक्त है और एसा कहना भी सगत नहीं है कि, यज्ञ अध्ययन दान 
तप व ब्रह्मच्य दाच्दोंस गाहसस्‍्थ्य धर्मही कहागया है क्योंकि ब्ह्मचर्य 
व तप गृहस्थके संभव नहीं है गृहस्थहीके लिये तप व अह्यचयेका 
उपदेश माननेमें तीन धर्मक स्कंध दें इसप्रकारसे तीनका होना ग्रहण 
करके प्रथम द्वितीय तृतीय यह विभागवचन कहना संभव नहीं है 
इससे यज्ञ अध्ययन व दानसे गहस्थआश्रम का कथन है अध्ययन राब्द वेदाभ्या- 
से वाचक है तप शब्द स वेखानस ( वानप्रस्थ का ग्रहण हे और सन्यासका 
भी ग्रहण हासक्ता हे क्योंकि कायक्रेशरूप तप दोनों में प्रधान है ब्रह्मचारी का 
धरम ब्रह्मचर्य शब्द स कहागया है आग जा अह्मसंस्थ मोक्षकों माप्त होता है यह 
कहा है इसमें अह्मतस्थ शब्द योगिक है निसकी बह्ममें संस्थिति हो अथाव्‌ बअह्मध्या- 
नम निसका चित्त सदा लगारहे वहीं ब्ह्मसंस्थ है उसका मोक्ष प्राप्त होता है 
सब आश्रमियों का बह्मसस्थ होना संभव है संन्‍्यासीमें बह्मसंस्थ होनेके अधिक: 
ता होनेस मायः संन्यास को बअह्मसस्थ कहते हैं वास्तवमें अल्मनिष्ठारद्ित आश्र- 
भी पुण्यछोकको माप्त होते हें और उनहीं में नो बह्ानिष्ठ होताहे वह मोक्षकों 
प्राप्त होता है इसमकारसे श्रुतिक अर्थंस गृहस्थआश्रमके समान ऊध्वेरेत आश्रमों 
काभी होना सिद्ध द्ोता है इससे वह भी अनुष्टानके योग्य हैं और जा यह वनमें 
श्रद्धा व तपयुक्त उपासना करत हैं वनमें यह शब्द राहस्थआश्रम स भिन्न 
तपंञ्रधान आश्र्मों के लिये कहा ह देवयानकी विधि बनमें भी उनमें अंगी 
कार करनेसे आश्रमभदका निषेध नहीं होता अब परामशे व विधानपक्षम 
गहस्थ आश्रमके समान अन्य आश्रमोंका भी अनुष्ठानके योग्य होना मतिपादन 


बेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ६५३५९ ) 


करिंके अब सब आशभ्रमोंकी विधिही है आश्रमोंका अनुवाद नहीं है यह आगे 
सूतमें मतिपादन करते हैं ॥ १९५ ॥ 


विधिंवों धारणवत्‌॥ २० ॥ 
अनु ०-विषिही धारणके समान ॥ २० ॥ 


भाष्य-आशभ्रमोंकी विधिहीं है धारणके समान, धारणके समान इस दृष्टान्त 
का अभिप्राय यह है कि, नेसे दिए अग्रेहाजम यह वाक्य है अधस्तात्स- 
मिधं धारयत्नल॒द्रवेदुपरि हि देवेभ्यों धघारयलि अर्ग-( अपस्ताव्‌ ) नीचे 
( समिध धारयन्‌ ) समिधका धारण करते ( अनुद्रवेत) आहवनीय प्रति जाय अथीव्‌ 
दिए अभिदोत्रकर्ममें खुवा में डाठाहुआ हवि जब आहवनीय अग्नि पति छाया- 
जाता है तब पितठयहोम में हविक नीच समिध का धारण करके अग्नि में हवन 
करे : देवेम्यः ) दवताओंके लिय ( उपारि धारयाति ) ऊपर धारण करता 
है अर्थाव्‌ देवताके होम भें हवनकर्ता सामध को हतिके ऊपर धारण करता है । 
इस में अनुवादस्वरूप होने में भी वाक्य ऊपर धारण की प्राप्ति होनेसे विधि 
भाश्रय कीजाती है अथोत्‌ पुर में ऊपर धारण की विधिका वर्णन न होनसे 
और पिन्यहाम में हविके नीच समिध कं| धारण करते हैं ओर देवताओंके लिये 
ऊपर धारण करता है इतना कहनेंसे विधि अर्थात्‌ कतैव्य का उपदेश न होनेसे 
ऊपर धारण कहनाही घारण की विधि हे ऐसा अंग।कार कियानाता हे सो 
एसही शेष लक्षण म कहा भी हे वस्तु घारणेष्प्वत्वात्‌ अथ-- ( धारण 
विधि: तु ) धारण म॑ विधि हैं। है (अपवेत्वात ) अपूर् हानेंस, ऐसेही ञयो धमें- 
स्कंधा: इस आश्रम के परामरी ( अनुमान वा अनुवादरूप ) रूप श्रति में विधि 
ही अंगीकार करन योग्य है ओर जाबालशाखारम आश्रमविषायिनी श्रति 
भी है उसको न होने के समान मानकर अन्य संदेह युक्त अतिवाक्यों के निणय 
के छिये महात्मा स॒त॒कार आचारयसे विचार कियागया है आश्रमविधान करने- 
वाली क्षति यह दे बअह्यचर्य्थ समाप्य गुही भवेद्‌ रहाद्नी भूत्वा 
प्रत्रजेत यदि बतरथा बह्मचय्यादेव भ्रव्रजेत ग्रहाद्वा बनाद्वा 
अर्थ -( बह्मचर्य्य समाप्य )ब्रह्मचय्य को समाप्त करके ( ग़ही भवव्‌ ) ग्रहस्थ होवे 
( गहाव बनी भत्वा ) ग़हस बनी अर्थात्‌ वनमें रहंनवाछा वानप्रस्थ होकर 
( पवनेत्‌ ) संन्यास धारण करे ( यदि वा इतरथा ) अथवा पक्षान्तरमें अथातव्‌ 
अन्य मकारसे यह विधि है कि, ( अह्मचय्योत्‌ एवं शतनेत ) बह्मचस्येहीसि 











१ वा झब्द यहां निश्रय अथे में हू । 
२ घृत हक्‍न करने योग्य वस्तुकी हवे कहते हैं । 
हे यज्ञषके अग्निमें हवन कियेगये पदाये ईंधन व साकल्यका नाम समिघहे । 


(५४० ) वेदान्तदशनम्‌ । 


संग्पास धारण करे (गहात वा वनसात्‌ वा ) अथवा गहसे अथवा गनसे इसम 
व उक्तवाक्योंमें आश्रमोंकी प्राप्ति अवश्य मानने योग्य है इसप्रकारसे अन्य 
आश्रमोंके विधानसे ऋणश्रति यावज्जीवश्र॒ुति व अपवादअ॒ति अविरक्त के विषय 
में हैं अरयोद्‌ त्रिभिकरेणवान जायले अयथे-- तीव ऋणयुक्त उत्पन्न होता हे 
इत्यादि तीन ऋण अर्थात्‌ ऋषिऋण पितृऋण देवऋणोंसे ऋणवान्‌ उत्पन्न होता है 
यह क्षति और यावज्जीवेश्रुति व अपवादश्रुति पूर्वदी वर्णन कीगयी हैं यह 
अतियां संसारी विषयमें असक्त विरागरहित पुरुषोंके लिये हैं विरक्तोंके छिये 
नहीं हैं इससे ऊध्वेरेतों में अह्मविद्य का विधान होनेसे विद्यासे पुरुषाथ सिद्ध होता 
यह सिद्धान्त है ॥ २० ॥ 


उद्गीथआदिमें रसतम होनेआदि दृष्टि करनेके विधान में स॒ ० 
२१ व २२ अधि० २। 


स्तुतिमात्रमुपादानादिति चेन्नापूर्वचात्‌ ॥ २१ ॥ 


अनु ०-स्तुतिमात्र है उपादानसे यह कहाजाय नहीं अपूर् 
होनेसे ॥ २१ ॥ 


भाष्य-अब यह विचार कियानाता है कि, स एप रसानां रसतमः 
परमः पराद्धर्योष्टमो य उद्दीथः अथ-( सः एपः ) सो यह ( यः ) जो 
( पराद्धथः ) परमात्माके स्थानयोग्य अर्थात्‌ परमात्माके उपासनका स्थान होने 
योग्य ( अध्टमः ) आठवों अथोद्‌ प्रथिवीआदि रखोंमें आठवों उद्रीथ ( ओकार ) 
है ( रसानां रसतमः ) रसोमें अतिश्रेष्ट रस ( परमः ) उत्कृष्ट है अथौत्‌ पूर्व 
में जो भूतोंका रस पृथिवी पृथिवी के रस जरू जलोंके रस औषधि ओषधियोंका 
पुरुष व पृरुषका रस वाणी दाणी का रख ऋक ( ऋग्वेद ) व ऋक का रस 
साम इन सब में आठवाँ उद्भीथ रसतम है अर्थात्‌ सबसे श्रेष्ठ साररूप है इस 
प्रकारके जो वाक्य हैं वह यज्ञ के अंगरुप उर्द्रीथआदि की स्तुतिपर हैं 
अथवा उद्गीथआदि में रसतम होनेआदि की दृष्टि से उपासना करने के विधान 
के छिये हैं इसके निर्णेयके लिये सूत्में पूर्वपक्ष स्थापनपूर्वक सिद्धान्त वर्णन 
करने में यह कहा है कि, स्तुतिमात्र है उपादानसे मो यह कहाजाय नहीं 
अपवे होनेसे, इसका आशय यह है कि, जो यह कहाजाय कि, उद्गीथओदिका 
रसतम होना आदि कहना स्तुतिमात्र है. किस हेतुसे यज्ञके अंगरूप उद्गीय- 
भादिके उपादान से ( ग्रहणसे) अथौत्‌ यश्ञके अंगरूप उद्भीयआदिकों अहण करके 
उनका रसतम होना आदि मतिपादन कियागयाहै जैसे जुहआदिका पृथिवीआदि 
होना प्रतिपादित है अर्थात्‌ इयमेव प्रथिवी जुहूः स्वरॉक आहवनीय: 


वेदान्ततस्वभ्काशभाषाभाष्यसमेतम (५४१ ) 


अर्थ-यह पृथिवीही लृह ( खुवापात्र ) है स्वगेोक आहवनीयअभिद इत्यादि यह वाक्य 
जुह आदिकी स्तुतिमात्रपर हैं ऐसेही यह वाक्य उद्गीथ आदिकी स्तुतिमाजपर 
समझना चाहिये तो इसका उत्तर यह है कि, उद्वीधपआदिक उपादानसे उन उद्वीथ 
आदिकोंकी स्तुतिमात्रह्दी इन बाक्योंका अभिषाय है यह कहना युक्त नहीं है 
क्यों युक्त नहीं है अपूर्वे होनेसे अथोत्‌ माप्त न होनेसे अर्थात्‌ किसी अन्यममाणस 
उद्बीथ आदिका स्तुतिमात्र होना सिद्ध नहीं दे निससे उनके उत्तम होने की 
बुद्धि उत्पन्न होनेके लिये रसतमआदि होनेका म्रतिपादन समझाजाय और न 
उद्बीथभादिकी विधि यहां समीपमें प्राप्त है जिससे यही जहू है स्वरगेलोक आह- 
बनीय है इत्यादेके समान एक वाक्य दोनेसे किसीप्रकारसे उनकी स्तुतिपर 
होना स्वीकार कियानाय इससे यज्ञमें वीयैवत््वादि ( अतिशय फछ होना आदि ) 
फल सिद्ध होनेंके लिये उद्रीथ आदिमें रसतम होना आदि दृश्िका विधानही 
मानना युक्त है ॥ २१ ॥ 


भावशब्दाचद्च ॥ २२ ॥ 
अत ०-भावशाब्दसे भी ॥ २२ ॥ 
भाष्य-उद्रीथमुपासीत उद्गीथको उपासना करे इत्यादिमें उपासना 
करै इत्यादि भाव शब्दसे अथोत्‌ विधि शब्दसे भी विधिपर होना ही यात्य वा 
मानने योग्य हैं विधिकी क्रिया होनेहीसे वक्ता का आशयविधि कहनेका 
निश्चित द्ोता है इससे उपासनके विधानहीके लिये यह श्रुतियां हैं स्तुतिमात्र- 
पर नहीं हैं ॥ २२ ॥ 
उपनिषद्सम्बंधी आरख्यान विद्यास्तावक होनेके प्रतिपादन में 
सु० २३-२४ अधि० ३ । 


पारिष्ठवाथों इति चेन्न विशेषितत्वात्‌॥ २३ ॥ 
अनु “-पारिषृव प्रयोगके अथे है यह कहाजाय नहीं विशे- 
षित होनेसे ॥ २२ ॥ 


भाष्य-अतदेनो ह देवोदासिरिन्द्रस्थ प्रियं धामोपजगाम अयै- 
प्रतदन दिवोदासका पुत्र इन्द्रके प्रिथधामकों गया तथा याशवरक्‍यके दो भायो 
थीं इत्यादि जो वेदान्तमें आर्यान ( कथा ) हैं इनके छिये नो यह कहाजाय 
कि, यह पारिषुब प्रयोगके छिये हैं विद्याविशिष मतिपादनके लिये नहीं हैं तो यह 
कहना युक्त नहीं है यह आख्यान विद्याविशेष मतिपादनही के लिये हैं किस 
हेतुस विशेषित होनेसे यह सूत्रका वाक्याथे है अब इसका विवरण यह है कि, 
अश्वमेध यज्ञमें प्रतिदिन यजश्ञकम करनेके पश्चात्‌ अवशिष्ट काढ ( बाकी रहे समय ) 


(५४२ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


व्यतीत होनेके ढिये जों आख्यान कहेनाते हैं उनको पारिष्ठवार्थ कहते हैं 
काछका व्यय पारिष्व है जैसे अदवमेधमें दिन दिन मति कर्म करनेके पश्चात्‌ जो 
काछ शेष रहता है उसको आख्यानोंसे व्यतीत करते हैं इसके लिये कोई कोई श्राति 
आख्यानबोधिका ( कथाकी जनानेवालौ ) कमेकाण्ड में पठित हैं ऐसेद्दी 
ज्ञानकाण्ड में मी आख्यानसम्बंधी श्रुतियां कर्मकाण्ड में पारिष्ठवार्थ आख्यान 
के समान पारिएवाथ हैं जो यह कहानाय तो ऐसा कहना युक्त नहीं है किस 
हेतुसे विशेषित होनेसे अथाव यज्ञ में दिन दिन गति आख्यानवचनके यहण 
होने वा विधि पायेजाने व ज्ञानकाण्ड में ऐसा न होनेसे विशेषित ( भेदयुक्त ) 
होनेसे ज्ञानकाण्ड में प्राप्त आख्यान श्रुति पारिष्ठवार्थ नहीं हैं उनका विद्याका 
अंग होना ही मानना युक्त है। २३ ॥ 

9०२ आप [ 
तथा चेकवाक्योपबंधात्‌ ॥ २४॥ 
कि: 'बैसेई हक होनेके ! शशि प 

अनु ०-ओर वेसेही एकवाक्य होनेके सम्बंधसे ॥ २४ ॥ 

भाष्य--आत्मा वा अरे द्रष्टन्यः अथ--आत्मा निश्चय देखनेके योग्य है 
अर्थीव्‌ जाननेके योग्य है इत्यादि विधि के साथ एक वाक्य होनेके सम्बंधसे 
उपनिषदर्में जो आख्यानसम्बंधी वाक्य हैं वह विद्याकें विधानही के लिये हैं यद्द 
सिद्ध होता है इससे वह पारिष्रवाय नहीं हैं ॥ २४ ॥ 

उपासनामें यज्ञआदिके समान अभ्रिआदिकी अपेक्षा न होनेके 

वर्णन में सू० २०७ अधि० ४ | 
4 छू 
अत एव चाप्ताथनाचनपक्षा ॥ २०॥ 
से 9० भी # ० 

अनु “-इसीसे अग्नि इधनआंदिकी अपेक्षा नहीं है ॥ २५ ॥ 

भाष्य--ऊरध्वेरेतआश्रामियेका विद्याके साथ सम्बेध होना श्रतिसे विदित 
होता है नेसा वर्णन कियागया हैं कि, ब्ह्मसंस्थ मोक्षका प्राप्त होता है जो इस 
वनमें अ्रद्धा तपय॒क्त बरह्मकोी उपासन करते हैं ब्रह्मलोक की इच्छा करतेहुये 
सन्‍्यासी संन्‍्यासकों धारण करते हैं इत्यादि इससे ऊध्वेरेतॉंकी अभ्रीधनकी 


अपक्षा नहीं है अथवा विद्यासे पुरुषार्थ सिद्ध हाता है इसीसे उपासकोंको विद्यार्मे 
अग्रींधनआदि अथीत्‌ अग्नि स्थापन करना व अग्ने आधानपूर्वफक अभ्रिहोत्र दर्श 
पूर्णणासआदि कर्म करनेको अपेक्षा नहीं है ॥ २५ ॥ 
अवस्थाबिशेषमें विद्यार्म कर्मकी अपेक्षा होनेके वर्णनमें सू ० 
धे २६ अ० ५। 
सवपिक्षा च यज्ञादिश्वतेरश्ववृत्‌ ॥ २६ ॥ 

अनु ०-सबकी अपेक्षायुक्त भी है यज्ञणादि शुतिसि अश्वके 

समान ॥ २६ ॥ 


वेदान्ततरवप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । (५४३ ) 


भाष्य--नो विद्या यज्ञआादि कमंकी अपेक्षारहित मोक्षकों साधन केरती 
है तो गृहस्थोंमें भी कमकी अपेक्षारहित मोक्षसाधनमें समर्थ होगी इससे 
गृहस्थकों भी कर्मकी अपेक्षा न होना चाहिये इसके समाधानके ढिये यह कद्दा है 
कि, विद्या सब कर्मोकी अपेक्षा युक्त है अर्थात्‌ कमंवान्‌ गहस्थोमें अभिदोत्र- 
आदि सब कर्मोंकी अपेक्षासहितही विद्या है अथीत्‌ विद्यामें अभिहोत्रआदि 
सब कमेकी अपेक्षा है किस प्रमाणसे यज्ञआदि श्रतिसि यथा लमेतं 
ब्राह्मणा विविदिषन्ति यक्ञेन दानेन तपसापना छाकेन भये-(तम्‌ एतम) 
उस इसको अर्थाव्‌ अह्मकों ( बाह्मणाः ) ब्राह्मण ( यशेन ) यज्ञसे ( दानेन ) दानसे 
( अनाशकेन तपसा ) भोजनरहित तपसे ( विविदिपन्ति ) जाननेकी इच्छा 
करते हैं यश्ञआदिक के ज्ञानसाधन होनहीमें यज्ञआदिसे ज्ञान माप्त होनेकी 
ब्राह्मण इच्छा करत हैं इसस यज्ञआदिकाका ज्ञानका साधन होना ज्ञात होता है 
ज्ञान वाक्यके अभेज्ञानसे भिन्न पदार्थ है वह ध्यान व उपासनआदिशब्दस 
बाच्य स्मृतिरूप अतिशय भिय उपास्यको चिन्तन करना है ऐसा ध्यान 
अनुष्ठान कियेगये प्रमपुरषआराधनरूप नित्य नेमित्तिक कर्मोंसे परमपुरुष 
के अनुम्रददारा उत्पन्न वा माप्त होता है इससे यज्षआदिसे जानने की इच्छा करते 
हैं एसा शाखमें कहागया है इससे कर्मवान्‌ गहस्थों में यज्ञजादि नित्य 
नेमित्तिक सब कर्मोंकी अपेक्षा रखनेबाढू। विद्या है अदवंक समान अथीतव्‌ जैसे 
पुरुष के गमन (यात्रा ) साधनरूप अश्व ( वबोंडा ) अपने बन्धसामग्रीको 
अपेक्षा रखता है ऐसेही मोक्षसाधनरूप विद्या नित्य व नेमित्तिक क्मेसामग्री 
की अपेक्षा रखती है कोई आचार्य गृहस्थमात्र का नियम न कहकर ऐसा अथ 
बणन करते हैं कि, जबतक विद्याकी उत्पत्ति नहीं होंती अर्थाद्‌ ज्ञान माप्त नहीं 
होता तबतक सब कमाकी अपक्षा है और वियाके प्राप्त होनेमें किसी कमेकी 
अपेक्षा नहीं होता जैसे मागे चलनेमें अध्वकी अपेक्षा हाता है प्राप्य स्थानके माप्त 
होनेपर फिर अपेक्षा नहीं होती इससे अवस्थाभेद्स कर्मका अपेक्षा न होना वें 
होना दोनों म्रकारसे वर्णन किया है यद्याप एसा अथ ग्राह्म है तथापि गृहस्थ- 
आश्रम में कमकी विशेषता व संन्यासमे यज्ञआदिका सम्बंध न रहनेत सामा- 
न्यसे वर्णन करना युक्त नहीं है इसस पर्वेही व्याख्यान उत्तम है ॥ २६ ॥ 

उपासक ज्ञार्नके लिये शम दमआदिका अनुठ्गन आवश्यक 


होनेके वर्णनमें सू ० २ ५ अधि ० 
शमदमाठपेतः स्यात्तथा5पि त॒ तब्विधेस्तदड्र- 
तया तेषामप्यावश्यानप्टेयत्वात्‌ ॥ २७॥ 
अनु०-तो भी शम दमआदि युक्त होगे उसके अड्ज होनेसे 
उनकी विधि होनेसे व उनके भी अवश्य अनुषप्ठानके योग्य 
होनेसे ॥ २७ ॥ 


(५४४ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भाष्य-गृहस्थफों शम दमआदिका अनुष्ठान करना चाहिये वा नहीं मह 
विचार करनेंमें यह आक्षेप करके कि, अन्तर व्‌ बाह्य इन्द्िय के व्यापाररूप 
कर्म जो. गृहस्पसे अनुश्लान कियाणाता है उससे विपरीत शम दमआदि गृहस्थसे 
अनुष्ठानके योग्य नहींहें सिद्धान्त यह वर्णन किया है कि,तो भी शम दमआादे युक्त 
होगे अर्थाद यद्यपि गृहस्प इन्द्रियोंके व्यापाररूप कमोंमें श्रवृत्त होता है तथापि 
( तो भी ) विद्वान्‌ गृहस्थ शम दमभआदि युक्त होवे अथोद शम दमआदिका साधन 
करे किस देतुसे वसके (विद्याके) अड़रूप होनेते उनकी विधि होनेसे अर्थात्‌ शम दम - 
आदि विद्याके भड़ः हैं इससे विद्यामें उनकी विधि होनेसे विधिवाक्य यह है स- 
सस्‍्मादेवंविच्छान्तों दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो बृत्वा5त्म- 
न्पेवात्मान परश्येत्‌ अरथ-( तस्माव्‌ ) तिससे पूर्व उक्त देतुसे ( एबंविद ) 
ऐसा जाननेवाला ज्ञानी ( शांन्तः दॉन्‍्तः ) शांत व इंन्द्रियोंकी दमन कियाहुआ 
( डपरतः ) बिरागको माप्त ( तितिक्षुः ) शीत व उष्ण सहनेवाढा ( समाहितः ) 
एकाग्रचित्त ( भृत्वा ) हंकर ( आत्माने एव) आत्माहीमें अपनेही में ( आत्मान॑ ) 
आत्माकों अर्थात्‌ परमात्माका ( परयेत्‌ ) देखे इसभकारसे ।वैद्याकी प्राप्ति वा 
सिद्धिके सामग्रीरूप शमर्भादे विद्याका सिद्धिक लिये अवश्य अनुष्ठान 
के याग्य हैं इन्द्रियोंके व्यापाररूप कर्म व शम आदिकोंका भिन्न विषय 
होनेसे विरोध भी नहीं है गृह आश्रममें विहित कमोंमें करणव्यापार ( इन्दि- 
योंका व्यापार ) होता है ओर कामनारहित कमेंमें म्याजनश्न्य होनेसे 
इन्द्रियव्यापार की शांति ( निवृत्ति ) होती है इससे विद्याके अड्ग 
रूप विद्याके उपयोगी शम दमआदि विद्याअभिदाष गृहस्थंसे भी 
अनुष्ठानके योग्य हैं, अथवा ऐसा भी इस सूत्रका अथ व्याख्यानके योग्य है 
कि, विद्यामें अन्य कर्मको अपेक्षा न भी हो तथापि विद्यामिलाषीसे विद्याके 
अड्ज होनेसे शम दूमआदि अवश्य अनुष्ठानके योग्य हैं अथाद्‌ गृहस्थ वा अन्य 
आश्रमवांडे उपासककों शम दमआदिका अनुष्ठान करना युक्त है ॥ २७ ॥ 5 


प्राणनाश होनेकी अवस्थाम अभक्ष्य अन्नके भशक्षणके विधा- 
नमें सू० २८-३१ अ० ७। 


सवान्नान॒मति 2. च ९, 
शव प्राणात्यये तहशनात्‌ ॥ २८॥ 
अनु०-सब अन्नकी अनुमतिही है प्राणनाश होनेमें वह 
देखनेसे ॥ २८ ॥ 
भाष्य--ठान्‍्दोग्यमें व वानसनयी शाखाओंम ग्राणविद्या्में यह श्रुति है न 
ह वा अस्पानन्न॑ जग्धं मवति नानन्नं मतिगहीत॑ अर्थ-( हवे ) निश्चयसे 
( अस्य जग्घं ) इसका माण जाननेवाछेका भक्षित अन्न ( अनसे ) अभक्ष्य अन्न 


११० क्षमयक्त ज्ञान्त व दमयुक्त दान्त है । 


बेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५४५ ) 


( न भवाति ) नहीं होता है अथीद्‌ जो अभक्ष्य भी भक्षण करता है वह भध््यही 
होता है ( अस्य मतिगुद्दीत ) इसका मतिगृद्दात अथौद्‌ ग्रहण किया ( न अनन्न ) 
अनन्न अर्थाव्‌ अग्राह्म अन्न नहीं होता इसमें यह संशय है कि, यह सब अन्न भक्ष्य 
व आह्य होनेकी अनुशा शम दमआदिके समान विद्याका अज्ञरूप है अथवा 
आणकी स्तुतिके लिये ऐसा वर्णन है इसका उत्तर यह है कि, सब भक्षण वा 
ग्रहणकी विधि नहीं है क्योंकि इसमें कोई विधायक शब्द नहीं पायानाता केवछ 
यह कहनेमें कि, कोई इसका अभध्य अन्न नहीं होता वर्तेमानर्म वर्णन कियेगये 
प्राणविद्यानिष्ठके लिये यह कथन है सबके लिये उपदेश वा विधि नहीं है प्राण- 
विज्ञानकी प्रशंसाके लिये यह अथवाद है परन्तु अथवाददी मात्र माननेमें व सर्वथा 
श्रुतिमें वर्णित सब अन्न भक्षणकी विधि न होनेमें श्रुतिवःक्य मिथ्या होगा इसके 
निर्णयमें यह कहाँहै कि, सब अन्नकी अनुमति है माणनाश होनेमें अथाव्‌ पराण- 
विद्यानिष्ठ वा ज्ञानीके प्राणनाश होनेहीक अवस्था में सब अन्न भद्षय व ग्रात्य होने- 
का क्षतिका आशय है सवेदाक छिये अभध्यका विधान नहीं है किस हे तृसे वह देखने 
से अथीत्‌ विपत्तिमें म्राण निकलने के सशयमें ऋषिका अभध्यभक्षणकरना दे खनेसे 
इसकी कथा यह है कि, एक समयमें पत्थरों की वृश्सि सब खेतोंका अन्न नष्ट हो 
जानेसे कुरुक्षेत्रमें अतिदु्मिक्ष होनस चाकायण ऋषि ख्रीसहित वहांश् देशान्तर 
को चढेगये इभ्य ग्राम में नाकर वस वहां अतिक्षधासे पीडित म्राण निकलने को 
दशामें रैम्यको माष ( उद ) खातेहुये देखकर उससे मिक्षा मांगी उसने कहा भी 
कि, जूंठे हैं, ऋषिने लेकर उच्छिष्ट माषको भक्षण किया जब उसने जूंठा पानी 
पीनेको देनेढगा तब ऋषिने कहा जुंठा पानी पीने योग्य नहीं है इस्यने कहा क्‍या 
माष जुँठे नहीं थे ऋषिने कहा जूठे थे परन्तु यह न खाता तो मेरे प्राण न रहते 
जढू तडागआदि में मिल्सक्ता है वहां पीढुंगा इससे यह सिद्ध होता हैं कि, माण- 
नाशको गाप्त होनेके संशयमें केशकी अवस्थामें अभक्ष्यके भक्षणका विधान है 
स्वस्थ अवस्थामें नहीं है ॥ २८ ॥ 


अबाधाच्च॥ २९ ॥ 


अनु ०-बाघा न होनेसे भी ॥ २९ ॥ 

भाष्य-शासमें ( वेदमें ) यह कहा है आहारशुद्धों सत्त्वद॒द्धिः शत्यादि 
अथे-आहारकी शुद्धिमें बुद्धिकी शुद्धता होती हे इसम्रकारसे अह्मविद्याकी माप्तिके 
लिये आहारकी शुद्धिका विधान है आद्वारकी शुद्धिसि अभक्ष्यका निषेध द्वोता है 


आद्ारशुद्धिकी बाधा न होनेसे ( खण्डन न होनेसे ) अभक्ष्यके भक्षणका विधान 
नहीं है विपत्तिही में सब अन्नके भक्षणकी विधि है ॥ २९ ॥ 





१ इभ्य हाथी चढ़नेवालेको कहंते हैं इभ्योंके ग्राम कहनेसे यह विदित होता है कि, को३ 
हाथीके रोजगार करनेवाले कोई व्यापारीविज्लेष थे उनका वह आम था । 
६< 


(५४६ ) वेदास्तद्शनम्‌ । 


अपि च स्मय्यते ॥ ३० ॥ 


अनु०-स्मरण भी कियाजाता है अथोत्‌ स्मृति भी वर्णन 


करती है॥ ३२० ॥ 
साष्य-स्मृति भी आपवकाछही में अह्मयशानी और अन्योंके भी अभक्ष्य- 
भक्षण करनेमें दोष न होना वर्णन करती है यथा आणसंशयमापत्रो 
योष्त्रमक्ति यतस्ततः । लिप्यते न स पापेन पद्मपत्नमिवाम्भसा 
अपन" यतः ) मिससे (यः ) जो ( भाणसंशयमापतन्नः ) प्राणसंशयकों अथौद्‌ 
आण जानेके संशयको माप्त ( अन्नम अत्ति ) अन्नकों अर्थोत्‌ भमक्ष्य कात्सित 
अन्नको खाता है ( सः ) वह ( अम्भसा ) जछूसे ( पद्मपृत्रमू इव ) कमलपत्रके 
समान ( पापेन ) पापसे (न छिप्यते ) छिप्त नहीं होता ॥ ३० ॥ 
किम सर 
शब्दश्वाताइकामकार ॥ ३१ ॥ 
अनु *-शब्द भी इसीसे अकामकारमें हे ॥ ३१ ॥ 
भाष्य-जिससे कि, सब अन्नका भक्षण आपतही विषयमें है इससे शब्द भी 
सबके अकामकारंमें अर्थात्‌ इच्छासे यथारुचि न करनेमें है कामकारमें ( इच्छा- 
अनुसार ) करनेका मतिषेधक शब्द विद्यमान है यथा कठोंकी संहितामें कामकार 
के मतिषिपमें यह शब्द है तस्माद्राह्मणः सुरां न पिबाति पाप्मना नोत्सड 
जा अर्थ- ( पाप्मना नोत्ससजा ) में पापस युक्त न होऊं ऐसा विचारता है 
( तस्माव्‌ ) तिससे ( ब्राह्मण: ) ब्राह्मण ( सुरां न पिबति ) मद्रिको नहीं पीता 
है इत्यादि ॥ ३१ ॥ 
केवल आश्रमनितं से भी यज्ञभादिकमे अनुशनके योग्य होनेके 
निर्णयमें सू० ३२-३५ अ० ८ । 
[4७ 40०१ मापि 
विहितत्वाच्चाश्रमकर्मापि ॥ ३२ ॥ 
अनु *-और विहित होनेहीसे आश्रमकर्म भी ॥ ३२॥ 
भाष्य-यशजादि कर्म अह्मविद्याके साधनरूपविद्यामें अपेक्षित हैं यह वर्णन 
कियागया है अब यह विचार करनेमें कि, विद्याके साधन होनेसे मुमुक्षओोंको 
यश्ञआदि कर्म करनेका उपदेश है परंतु जो मुमक्ष नहीं हैं केवडठ आश्रमी हैं उनको 
भी यश्ञआदि का अनुष्ठान करना चाहिये अथवा नहीं यह शंका होती है कि, केबल 
आश्रम रहजानेमें आश्रममात्रका फू अनित्य होने व विद्याका नित्य होनेसे नित्य व 
अनित्यके संयोगमें विरोध होगा इससे नित्य फलवारी वियाके अज्ञ वा साधन- 
रूप यज्ञञादिकोंका केवल आश्रमधर्म होना संभव नहीं होता इसके समाधानके 
रिय यह कहा है विहेत होनेसे आश्रमकर्म भी अर्थात्‌ यश्ञआदिर्प आश्र” 


वेदान्ततत्त्वभ्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५४७ ) 


म कर्म भी होता है अर्थात्‌ केंवड आश्रामैयोंसे भी यश्ञआदि अनुष्ठानके भोग्य 
हैं किस देतुसे यावज्जीवमशिददोत्र जुद्दोसि अथे-जीवनपय्येन्त अभिददोश्र 
को हवन करे इत्यादे श्रतेसि विहित होनेसे ओर तमेत वेदातुबअचनेन 
इत्यादि अथे-उस इस ब्ह्मको वेदके वचनसे इत्यादि पूर्वोक्त श्रतिसे विद्याके अड्र- 
रूप होना विहेत होनेसे विद्याके शेष वा अद्गरूपसे भी अनुष्ठानके योग्य हैं इससे 


यह कहा है ॥ ३२ ॥ 
सहकारिवेन च॥ ३३॥ 
अनु ०-सहकारी होनेसे भी ॥ ३३ ॥ 


भाष्य-यज्ञआदि कम विद्याकी उत्पत्तिके द्वारा होनेसे विद्याके सहकारी 
होते हैं जैसा कि, पूर्वाक्त श्रुतिमें यह कहा हैं कि, बाह्मण उस ब्रह्मको वेदके 
वचनअनुसार यज्ञ दान व तपये जाननेकी इच्छा करते हैं सहकारी होनेसे 
( साधन रूप वा उपयोगी होनेसे ) भी अनुष्ठानके योग्य हैं ओर नित्य अनित्य 
संयोगविरोधकी शंका न करना चाहिये क्‍योंकि कर्ममें भद न होनेमें भी 
संयोगमें भेद होनेसे दोष प्राप्त नहीं होता अर्थीव्‌ आश्रमपम व विद्या दो भिन्न 
पदार्थोमेंस आश्रममें जीवनपय्येन्त नित्यसंयाग होने व विद्यामें विद्याकी 
उत्पत्ति होनेतक अनित्य संयोग होनेके भदसे दोष नहीं है एकहीमें एकही प्रकारकी 
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अवस्थामें दो विरुद्धका योग असंभव होता है भद्‌ होनेमें दोष नहीं होता॥३३॥ 


सर्वथापि त एवोमयलिड्भात॥ ३४ ॥ 
अनु ०-सर्वेथा वेही उभयलिड़ः ( दोनोंमें प्रमाण ) होनेसे ॥३४॥ 


आष्य--सर्वंथा विद्याके छिये द आश्रमके लिये भी आवश्यक होनेसे बेदी 
अथौव्‌ यज्ञआदि कमेही अनुष्ठानके योग्य हैं किस प्रमाणस उभयलिड्गः होनेसे 
अर्थाव्‌ दोनों भाश्रम व विद्यामें यज्ञआदि शब्दोंका विनियोग होनेंस यज्ञआादिके 


का 8 


अनुष्ठानका क्षण वा प्रमाण हानेस | ३९४ ॥ 


अनभिभवश्च दशेयति ॥ ३५॥ 
अनु ०-अनभिभवको भी देखाती है ( श्रुति देखाती है )॥३५॥ 


साष्य--धमेंण पापम पलुदति अ्थ-( धर्मेण ) धमंसे ( पाप ) पापको 
(अपनुदति ) दूर करता वा नाश करता है इत्यादि वाक्योंसे उनही 
यशआदि धममों को कहकर उनसे विद्याक अनभिभवकों अथोद्‌ परापकमोंसे 
विद्याकी उत्पत्तिके रोक न होनेकों श्रुति देखाती है अथोंत्‌ वर्णन करती है 
अदरहदरलुष्ठी यमाने येज्ञादिनि वेंशुद्धे5न्तःकरणे प्रत्यद प्रकृष्य- 
भाणा विद्योत्पदले अथे--( अहः अहः ) दिन दिन पति ( अनुष्ठीयमानेः ) 
अनुष्ठान कियेगये ( यज्ञादिभिः ) यज्ञआदिकोंसे यज्ञआदि उत्तम क्मोंसे 


( ५४८ ) वेदास्तदर्शनम्‌ । 


( विशुद्धे अल्तःकरणे ) शुद्ध हुये अन्तःफरण में ( अत्यई ) मतिदिन ( मदृष्य- 
माणा विद्या ) उत्कृष्टता वा वृद्धिकों भाप्त होनेवाली विद्या ( उतयते ) उत्पन्न 
होती है इससे दोनोंमें यशआदिका आदर है ॥ ३५ ॥ 

आभ्रमधर्मरहितोंकोी अह्मवियामें अधिकार होनेके वर्णनर्मे 


सृ० २६ से ३९ अधि० ९। 


अन्तरा चापि तु तह्ष्टेः ॥ ३६ ॥ 

अनु०-मध्यवालोका भी है ( मध्यवालोंका भी अधिकार हे) 
उसके ( अधिकारके ) देखनेसे ॥ ३६ ॥ 

भाष्य--चारों आश्रमवारोंका अह्मविद्यामें अधिकार है और वियाके सह- 
कारी आश्रमोंक धमम वर्णन कियेगये इसस जो आश्रमधमेरहित ज्ञानी व आश्र- 
मियोंके मध्यवाले विधुर ( द्रव्यसम्पदरहित ) आदि हैं उनको अधिकार है बा 
नहीं है इस विषयमें विद्यामें आभ्रमधर्म कतंव्य होने व जो आश्रमी नहीं हैं उन 
में आश्रम धरम न होनेसे उनकी अधिकार नहीं है ऐसी शड्ढत प्राप्त द्ोनेमें शद्भग 
की निवृत्ति व सिद्धान्त विज्ञापनके छिये यह कहा है कि, मध्यवर्ती आश्रमरदहि- 
तोंका भी विद्यामें अधिकार ही है किस प्रमाणसे उसके अर्थात्‌ अधिकारके देखने 
स यह देखानाता है कि, रेक भीष्म सम्वर्तआदि आश्रमरहित भी अल्यविद्या- 
निष्ठ हुये हैं आश्रमपधर्मेहस विद्याका अधिकार कहना युक्त नहीं है क्योंकि 
यज्ञ दान तपसे बरह्मके जाननको इच्छा करते हैं यह जो वर्णन किया है 
यह ऐकान्तिक नहीं है जंसे ऊध्वरेतोंमें वरह्मनिष्ठ होना दखनेसे अग्निहोत्रआादिसे 
भिन्नही साधनोंसे विद्याका होना ग्रहण कियाजाता है एसेही आश्रमरद्दितों में 
भी विद्या होना आअ्रमनियमरहित जप दान श्रद्धासे उपासनद्वारा निश्चय 
करना चाहिये ॥ ३७ ॥ 

श्र स्मय्यंते 
अपि स्मय्येते॥ ३७॥ 

अनु*-स्मरणभी कियाजाता है अथोत्‌ स्मृतिसे भी जाना- 
जाता है॥ ३७ ॥ 

भाष्य-सम्बतआादिकों विना आश्रम कर्म महायोंगी होना इतिहास 
स्मृतिमें वणेन किया है इससे विना आश्रम कर्मविद्याका अधिकार होना सिद्ध 
होता है ॥ ३७ ॥ 


._ विशेषानुग्रहथ्ध॥ ३८॥ 
अनु *-विशेषेत्ति (विशिष धर्मोते ) अजुग्नह भी झुना 
जाता है ॥ ३८॥ . 


वेदान्ततर्वप्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५४५९ ) 


भाष्य-केवल स्मृतिसे सिद्ध करने योग्य नहीं है जो आश्रममें नियत नहीं 
है ऐसे धमंविशेषोसि विद्याफा अनुग्रह श्रतिसे सिद्ध होता है यथा तपसा अह्ा- 
शर्येण श्रद्धया विद्ययात्मानमनन्विष्येत्‌ भयथे-तपसे अह्मचयेसे श्रद्धासे 
विद्यासे ( आत्मानं ) आत्माकों ( अन्विष्येद ) खोजकरे इत्यादि ॥ ३८ ॥ 


खीर 
अतस्त्वितरज्ज्यायो लिड्गात्‌॥ ३९ ॥ 

अनु ०-इससे इतरही अ्रेष्ठ हे लिड्से ॥ ३९ ॥ 

भाष्य--इससे अथीत्‌ आश्रमी न होनेसे इतर ( अन्य ) आश्रमी होनाही श्रेष्ठ है 
आश्रमरद्वित होना आपत्विषयक है शक्तिमान्‌को आश्रमी होनाही उचित है 
ढिड्से अथोद्‌ स्मृतिसे स्प्रतिवाक्य यह है अनाश्रमी न तिष्ठेत दिनमेक- 
मपि द्विजः अथे-( द्विनः ) ब्राह्मण ( एक दिनम्‌ अपि ) एक दिन भी (अना- 
श्रमी न तिष्ठेव ) आश्रमरहित न रहे अह्चर्य्यसे निवृत्त हुये खो मरेहुये 
वित्तसे वैराग्य प्राप्त न हुयेको स्त्रीमाप्त न हाना आपद्‌ है इत्यादि आपव 
जानना चाहिये ॥ ३९ ॥ 


नेशिकआदि आशभ्मोंसे पतितहुयेके अधिकार होने वा न 
होनेके निरूपण में सू० ४०-४३ अधि० १० । 


तद्धतस्य तु नातद्वावो जेमिनेरपि नियमात्त- 
द्पाभावेश्यः ॥ ४० ॥ 
अनु ०-उसमें हुयेका ( नेष्टिकआदि आश्रम में प्राप्त 
हुयेका ) उसका ( आश्रमका ) अभाव नहीं है उनके ( नैष्टि- 
कोंके ) रूपोंके अभावोंसि नियम होनेसे जेमिनिका भी मत है ॥४०॥ 


भाष्य--ऊध्यरेत आश्रम हैं यह सिद्ध कियागया अब ऊचध्वेरेत नो 
भैष्ठिफ बैखानस ( वानम्स्थ ) व परिवराजक ( संन्यास ) आश्रम हैं 
उनसे पतितोंकों भी ब्ह्मविद्यामें अधिकार देवा नहीं है यह विचार 
करने में ऐसा ज्ञात होता हैं कि, मेसे आश्रमरहितोंका अधिकार हे 
रेसेह्टी आश्रमोंसे परतितहुयों का भों अधिकार होना संभव होता है इसमें 
सिद्धान्त जनाने के लिये यह कहा है कि, नेष्ठिकआदि आश्रममें प्राप्तहयेकों 
अथीव्‌ नेछिकआदि आश्रम निष्ठका जो नेह्टिकआदि कोई आश्रम है 
उसका अभाव नहीं है अथोव्‌ जो नेष्ठिकआदि आश्रममें प्रापहुआ उसको फिर 
उस आश्रमसे रहित होकर रहनेका अभाव है अथोतद्‌ निषेष हे किस हेतु वा 


न नपनन मम मन नर नि लए 
१ गहस्थ आश्रमसे भिन्न जिन आश्रमोमें स्लोके साथ प्रसड्भ न करने व अम्यप्रकारस भी 
इच्छासे बीये पतित न करनेका तियम ग्रहण कियाजाता है वह उश्पेरेत आश्रम हैं। 


(५५० ) वेदान्तदक्ेनम्‌ । 


ममाणसे उनके रुपोंकों अथोव्‌ आअ्रमरूप धमोंके अभाबोंसे नियम होनेसे अथोद्‌आश्र- 
मसे पातित होनेमें आमश्र रूपोंके ( आश्रमरुप धर्मोके ) अभाव होनेंके देतुओंसे शा- 
खसे नियम होनेसें, नियम होनेमें यह श्रुति ममाण है ब्रह्मचार्याचायेकुल- 
बासी ततीयोपउत्यन्तमात्मानमाचार्यकुलेष्सादयन्‌ भ्ये-तीखरा 
ब्रह्मचारी आचायेकुठमें रहनेवाठा आचायेकुडम वेद अध्ययन व परिश्रममें 
शरीरको शिथिर करताहुआ वास करता है अर्ण्यभियात्ततों न पुनरे- 
यात्‌ अप-< अरण्यं ) वनको ( इयात्‌ ) जाय ( ततः ) वहांसे ( पुनः ) फिर 
(न एयाव्‌ ) न जावे अथौद्‌ फिर छोटकर तप छोडकर गृहस्भ न बने भाममें 
बास य्‌ विषयासक्तोंका संग न करे इत्यादि वाक्योंस नैश्िक वानप्रस्थ व संन्या- 
सआश्रम धारण करके अपने प्वेआश्रमको फिर धारण न करनेका नियम 
होनेसे धारण कियेहुये उक्त आश्रमोंफा अभाव नहीं है इससे आश्रमरहितेंदि 
समान आश्रम ग्रहण कियिह॒येका आश्रमधमेरहित होनेंका अभाव है इससे 
आश्रमसे पतितोंका अह्मविया में अधिकार नहीं है अथवा जब सब आशभ्रमेकि 
लिये अधिकार कहा है तव बह्नविद्याविषयक अधिकारनिरूपण ग्रहण न करके 
केवल ओए्ठ आश्रमको भाप्तहुयेकी फिर नीचे आश्रम ग्रहणकरनेके निषेधमें यह 
सूत्रवाक्यकी समझना चाहिये क्‍योंकि अह्मचर््येंकी समाप्त करके गृद्दी हो गरह्दीसे 
बनी हो वनी होकर संन्यास धारण करे अन्यपक्षमें यह कहां है अह्मचय्येसे 
संन्यास धारण करे इत्यादि इसमकारसे अलह्मविद्याक विशेष उपयोगी ऊपर के 
आश्रमोमें जानेका विधान है परन्तु संन्यास त्यागकर वानप्रस्थ तथा वबानप्रस्थसे 
गृहस्थ होनेकी विधि नहीं है इससे नेष्ठिकआदि आश्रमनिष्ठको फिर उस आश्र- 
मका अभाव नहीं है यही जैमिनि आचार्यका भी मत है अब यह पूर्वपक्ष है कि, 
नेप्ठटिकआओद बह्मचय्येंस पतितहुयोंका मायश्चित्तसे जुद्ध होनेमें अधिकार होता 
संभव है क्‍योंकि अधिकारलक्षणमें अवकोर्णी ( मेथुन में बीयेत्याग करनेवाले ) 
ब्रह्मचारीके लिये भायश्रित्त निरूपण कियागया है इससे भायश्चित्तसे शुद्ध होकर 
नैष्ठिक फिर फिर ब्रह्मविद्याका अधिकारी होगा इसका उत्तर वर्णन करते हैं॥ ४०॥ 


न चाधिकारिकमपि पतनानुमानात्तदयोगात॥४१॥ 
अनु ०-आधिकारिक भी नहीं है पतनके अनुमानसे व्‌ उस 
के योग न होनेसे ॥ ४१ ॥ 
भाष्य-नो अह्मचारी प्रमादसे अवकोर्णी ( योनिमें बीये छोड़नेबाढा ) हो 
तो उसका भायशित्त ग्रायश्रित्तमपिकारलक्षणमें निरुपषण कियागया है वह 
आधिकारिक ( अधिकारढक्षणमें कहागया ) भी भरायश्ित्त अपने आश्रमसे श्र१ 


नेशिकआदिकोंके ढिये नहीं है अर्थांद नो वेदपठन के लिये ब्रत धारण किये 
बक्षचारी है उसके छिये अवकोर्णी होनेमें मायश्चित्त का विधान है मो तैष्टिक- 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (५५१ ) 


प्रह्यवियामें निष्ठ अ्लभारी है उसके पतिंत होने व अवकीर्णी होनेमें मायशिश 
नहीं है क्‍यों नहीं है पतन होनेफे अनुमानसे अथोद्‌ स्मृतिममाण से और नैछ्ठि- 
कके साथ भायश्िित्तका योग न होनेसे यह स्मृतिवाक्य है आशूटो नेष्ठिकं 
धर्म यस्तु अच्यवते पुनः । भायश्विस न परयामि येन शुध्येत्स 
आत्मद्दा अथे-( यः नैष्ठिक पमेंम्‌ आरूठः ) जो नेष्टिकपमेमें आरूढ (अ्च्यवंते ) 
पतित द्वोता है अथोद्‌ अवकीर्णी होता है ( सः ) वह ( आत्मद्दा ) आत्मघाती 
(येन ) जिससे अर्थात्‌ मिस मायशथ्िित्त से ( पुनः शुध्येत ) फिर शुद्ध हो उस 
(आयश्ित्ते ) म्ायश्चित्तकों (न पश्यामि ) मैं नहीं जानता हैं ॥ ४१ ॥ 


उपपूर्वमपि त्वेके भावमशनवत्तदुक्तम॥ ४२ ॥ 

अनु ०-उपपूर्व है एके भाव ( होना ) भी मानते हैं भेजनके 
समान सो उक्त है ( कहागया है )॥ ४२ ॥ 

आधष्य-एके आचाये नेष्ठिकअहृमचारीके ख्रीगमन करनेके पातक को उपपुर्व 
अथांद उपपातक मानते हैं महापातक नहीं मानते और इसके प्रायश्रित्तका होना 
भी मानंत हैं भोननके समान अथोौत जैसे मांसभक्षण करने व मद्मपान करनेसे 
ब्रत भ्रष्ट होनेमें मायश्ित्त स शुद्ध होना कहा है ऐसेही अवकीर्ण। भी मायश्रित्तस 
शुद्ध होजाता है ओर विद्याका अधिकारी हंासक्ता है गुरुखियोमिं गमन करना 
महापातक है इससे वह भिन्न हे उससे शरीर गुद्ध होनेका विधान नहीं है 
अवकीर्णी होता उपपातकका प्रायश्रित्त ब्रह्मचारी के छिये कहा है प्रह्मचारो 
शब्द सब ब्रह्मचारियोंके लिये वाच्य होनस ब्ह्मचारीमात्रके प्रायश्रित्तवी विधि 
है विशषता नहीं है ॥४२ ॥ 


बहिस्तभयथा स्मृतेराचाराज्च ॥ ४३ ॥ 
अनु०-दोनों प्रकारंस बाहर करनेयोग्य हे स्मृतिसे व॑ 


आचारसे ॥ ४३ ॥ 
भाष्य-उद्धेरेता अपने आश्रमसे भ्रष्ट होनेमें दोने। ग्रकारसे उपपातक होने अथवा 
महापातक दोनेमें स्मृतिस ( स्मातिप्रमाणसे ) व शिष्ट महात्मा अह्मविद्या अधिका- 
रियोंके आवारसे प्रॉयथ्ित्त करनेमें भा भ्रष्ट बाहर निकालदेने योग्य है अथॉव्‌ 
उक्त प्रकारसे स्मृतिमें मायाथ्रित्त का निषेध किया हे इससे और शिशेंके आचारस 
विरुद्ध होनेसे पतित शिश्लेंके साथ व्यवद्दार यश्ञ अध्ययन करने योग्य न होनेसे 
शिष्टेके मण्डछसे बाहर करने योग्य हैं ॥ ४३ ॥ 

३ उपझब्द लिसके पढिले हो बह ठपपूने है पातक शब्दके पूषे अथोत्‌ पहिले उपझन्द 
लगानेसे डपपातक ऐसा हाब्द होता है इससे उपपातक को ठपपू्वे कहा है न्‍्यून पातकको 
उपपातक कहते हैं । । 


(५५२ ) वेदान्तद्श्ेनम्‌ । 
कर्मफेल स्वामीको भाप्त होनेके वर्णनमें सू० ४७४ व्‌ ४५७ अं० ११-। 


स्वामिनः फलअुतेरित्यात्रेयः ॥ ४४ ॥ 

अनु ०-स्वामीका (स्वामीका कमे ) हे फलअुतिसे यह आजिय 
मानते हैं ॥ ४४ ॥ 

भाष्य--कमके अज्ञमें आश्रित उद्बीथभादि उपासनोंमें यह संशय होता दे 
कि, यह यजमानके कमे हैं अथवा केत्विनों के कमे हैं क्‍योंकि ऋत्विज 
करते हैं इससे ऋत्विजों का कर्म होना चाहिये परन्तु श्रुति में फ़छ 
यजमानको : दहोढा वर्णित है इससे यजमानका होता संभव द्वोता है क्‍योंकि 
निसका कर्म उसीको फल होना चाहिये परन्तु अन्यके कियेसे अन्यकों फर्े 
होता व अन्यका कमे अंड्रीकार करना युक्त नहीं दे इसमें आश्रेयके मतकों महात्मा 
सूत्रकार वर्णन करते हैं कि, अत्रिय आचार्य स्वामोका कम है यह मानते हैं 
फलअ्रतिसे ( फल वर्णन करनेवाडी श्रुतिके ममाणसे ) श्रुति यह है व्षाति 
हासमे वर्षयाते ह ये एतदेव विद्वान बृष्टो प्रविध॑ सामों- 
पास्ते अथे-( यः विद्वान ) जो विद्वान ( वृष्छो ) वृश्मिं ( एवं ) इसमकार 
से ( एतत पंचवि्ध साम ) इस पांचप्रकारस कट्देहुय सामको अथौव्‌ सामवेदकों 
अथवा सामवेदमें कहे अनुसार उपास्यकों ( डपारते ) उपासन करता है ( अस्मै ) 
इस उपासक के लिये ( वषति वषेयति ) बरसता है बरसाता है अर्थात्‌ आपसे बरसता 
है अथवा वृष्टि न होनेमें उपासनफल उपासकके डिये ब॑रसाता है इत्यादि 
वाक्योंसे उपासना व फल दोनोंका एकमें आश्रित होना देंखनेसे व उद्रीयआदि 
उपासनोंका, यश्ञफलका अतिशय होना रूप फूल यजमानमें आश्रित होना सुन" 
नेसे अर्थात्‌ यजमान ही के छिये होना सुननेसे यजमान ही के कमे हैं ऋत्विजों 
का अपनेडिये स्वतंत्र कर्तो न होंनेस उनका कम स्वामी हैँ का कमे है स्वामी 
की आश्ञासे स्वामीके अड्जरुप ऋत्विज कर्म करते हैं ॥ ४४ ॥ 


आतिज्यमित्योड्लोमिस्तस्मे हि परि- 
क्रियते ॥ ४५॥ 
अनु >-ऋत्विकका कम है यह ओडुलोमि मानते हें इस हेतु 
से कि; उसके लिये अथोंत्‌ यज्ञके सांग ( अंगेंसहित ) सिद्ध 
होनेके लिये ऋत्विकू धन देकर वर्ण कियाजाता है ॥ ४५ ॥ 
भआाष्य-उद्वीपआदे उपासन ऋत्विकूका कमे है क्‍्मोंकि सांग यशफर्म 


फ जिससे यजमान धन देकर यज्ञ कराता है उस यजमानके लिये यज्ञ करनेषाल्ोंको ऋति- 
कू कहते हैं बहुत ऋत्विकू कालिज कहेजाते हैं । 


बेदान्ततत््वश्काशभाषाभाष्यसमेतम । (५५६ ) 


सिद्ध होनेके छिये ऋत्विक्‌ परिक्य कियानाता है अर्थात्‌ धन देकर ऋत्विक 
यक्षकमंके लिये यजमानसे नियत कियाजाता है इससे उद्गीथभादि 
उपासन दियेहुयें अधिकार को भ्राप्तहये अधिकारसे मवृत्त ऋत्विशोंके कर्म 
हैं परन्तु स्वामीके निमित्त मवृत्त होनेसे ऋत्विजोंके कमेका फू यजमानकों प्राप्त 
होता है जेसे स्वा्मीके लिये गोदोहनका फल दुग्ध स्वामीको प्राप्त होता है परन्तु 
दुहना कर्म दृहनेवारूेही का होता है एंसा औद्ोमि आचाये मानते हैं अपने 
हिये न करनेसे ऋत्विजेंके साथ फछका सम्बंध नहीं होता कतोभी यजमानही 
है निसको आज्ञासे ऋत्विज करते हैं इसंस उपासना व फछका सम्बंध एक यज- 
मानहीमें आश्रित होनेसे विरोध नहीं है ॥ ४५ ॥ 


ज्ञानवानके मोनविधिवर्णनमें सू० ४६-४८ अ० १२। 

() विधि पक्षे जी. * विवि... प 

सहकाय्थन्त्रविधिः पक्षेण तृतीय तंद्वतो 

विध्यादिवत्‌॥४६॥ 
अनु ०-विद्यावानसम्पंधी विधिआदि के समान पक्षसे तीसरी 
तीस बिक 5 [#क [० उपयोग ऐप] 

(तीसेरे पक्षमें) अन्य सहकारी (सहायकारी उपयोगी)विधि है॥४ ६॥ 
भाष्य-वृहदारण्यक में यह श्रति है तस्माद्‌ आहमणः पाण्डित्य 
निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासेद्वाल्यश् पाण्डित्यश्व निर्विद्याथ मुनि- 
रमौनलआ मौन निर्विद्याथ बाह्मणः अथे-( तस्माव ) तिससे अर्थोंद्‌ 
निससे कि. पूर्वेह्वी ब्राह्मण ब्ह्मको जानकर सब सांसारिक विषयसुखकों इच्छाका 
त्यागकर भिक्षाचरण किया है तिससे अबभी ( आह्मणः ) भाह्मण ( पाश्डित्यं ) 
पाण्डित्यकीं अर्थात्‌ पण्डा बुद्धि ( वेंद्‌ पटनेस उत्पन्न बह्मब॒द्धि ) वाछा 
जो पण्डित है उसके भावको अर्थोद्‌ उसके धर्म ज्ञानको ( दिविद्य_ ) निश्चयसे ह 
प्राप्त करके ( बास्येन ) बालभावसे ) तिष्ठासव्‌ ) स्थित होनेकी इच्छाकरे ( बाल्‍ये च॒ 
पाण्डित्यं च निर्वि्य ) बाल्य अथांव बालभाव वा ज्ञानबछत्वको व पाण्डित्यका 
निश्चयसे प्राप्त करिंके ( मुनिः ) मुनि ( मननशीछ ) होता ह ( अथ ) इसके 
अनन्तर ( अमोनश्व मोनश्व निर्विद्य ) अमोनको अर्थोव्‌ मननराहत केवल ध्यान 
मात्र वृत्ति को और मननवृत्तिको निश्चय माप्त करके ( बाह्मगः ) बाह्मण हाता 
है अरथोव्‌ अह्को साक्षाव्‌ कियाहुआ ब्रह्मको जाननेवाढा होता हे इसमें यह 
बिचारने योग्य है कि, बाल्य व पाण्डित्यके समान मौनका भी विधान है अथवा 
कलम मल 43 जल आकार एक भरा ऋथथमरम या कक जाला क्कआ राय 
: झब्दका अधे; अनुवादम विद्यावानका यह रक्‍्खा है तद्गतः शब्दका झन्दा्े 
बज हे जब बम कम कहीहे विद्याका निर्देश है इससे उस झब्दके स्थानमें विद्या- 
बत्‌ झब्दके साथ योजित करनेस विद्यावतः शब्द समझना चाहत विद्यावतः का अथे 


बिधाबातका यह होता है । 
्् 


(४५५४ ) वेदान्तइशेगम । 


नहीं है मौन व पाण्दित्य दोनों शब्दोंका शान अथे दोनेसे पाण्डित्यकों माप्त करिके 
इस वाक्यमें जो विद्दित शान है उसोफो फ्रि अन्य शब्दसे अथ मुनि हो यह कहा 
है मोनकी ( मुनि होनेकी ) विधि नहीं हे क्योंकि विधि शब्द इस वाक्यमें सुना 
नहीं जाता मानि होना कहना अनुवाद वा मशंसावाद है इसके निणेयके लिये यह 
कहा है कि, वियावान्‌ के लिये पक्षस तीसरी अन्य सहकारी विधि है अर्थोद्‌ 
पाण्डित्य व बाल्यके समान तीसरे पक्षमें अन्य विद्याकी सहकारी तीसरी मौनकी 
विधि है विधिजादिके समान विषिसे अभिमाय यज्ञआंँदिसे है अर्थात्‌ सब 
आश्रमपध्मं शम दमआदि विधिशब्दस कहेजाते हैं और आदिशन्द्से 
अ्रवण मनन ग्रहण किये जाते हैं जैसे विधिआदि अथाव्‌ यश्ञआंदि शम दम- 
आदि व श्रवण मनन विद्याके सहकारी हैं ऐसेही पाण्डित्य बाल्य व मौन यह 
तीन विद्याके अन्य सहकारी हैं जो यह कहा दे कि, पाण्डित्य शब्दसे मौन भी 
आजाता है यह युक्त नहीं है मुनि शब्दका अतिशय ज्ञान अथे होने व मननसे 
मुनि यह व्युत्पत्ति संभव होनेसे पण्डित व मुनिर्मे भद्‌ है इससे पाण्डित्य व 
मोनमें भी भेद दे इससे बाल्य व पाण्डित्यकी अपेक्षासे तीसरा आतिशय ज्ञान 
रूप मौनकी विधि है यय्याप बाल्य व पाण्टित्यहीमें विधिका श्रवण है मौनके 
लिये विधि नहीं है तथापि अपूर्व होनेसे मथम माप्त न हेनेसे यहां मौनकी 
विधिही मानने याग्य हे इससे जैसे तमेत वेदालुबचनेन, इस पू्वेहीं कही 
हुई श्रातेमें वेदके वचन अनुसार यश दान तपस अह्मक जानंनका उपदेश होमेसे 
यज्ञआदि तथा शान्‍्तों दान्‍्त इत्यादे इस उक्त श्रुतिसि शम दुमआदे और 
ओतब्यो मन्‍्तव्यों इससे श्रवण व मनन इन विद्यासहकारियोंकी विधि है श्नही 
विषिभादे अथाव्‌ यशञआदिके समान तस्माद्राह्मणः पाण्डित्यं लिर्विद्य 
इत्यादि इस श्रतिमें पाण्डित्य बाल्य व तीसरे मौन अन्य विद्याके सहकारी को 
विधि है अब यह शंका है कि, जो पाण्डित्य बाल्य व मौनसहित विद्या बह्मकी 
गप्तिका साधन कही जाती है तो डान्दोग्यमें जीवनपर््यन्त गृहस्थही रहनेको 
क्यों वर्णन किया है अथोद्‌ अभिसमादृत्य कुटुम्बे शुलों देहो अर्थ- 
( अभिसमावृत्य ) अह्षचय्यं समाप्तकर गुरुकों आज्ञाकों म्ाप्त होकर ( कुटुम्बे ) 
कटुम्बमें अथोव्‌ गृहस्थभआाश्रममें ( अचो दशे ) पवित्र देश अथौद पबिभ्नस्थानमें 
यहसि आरंभ करके वेद्‌ अध्ययन उत्तम कमे करते हुये समय व्यतीत करना वर्णन 
करके ऐसा वर्णन किगा है स खल्वेवं॑ वतेयन यावदायुष॑ अद्यलोकम- 
मिसम्पद्यते अथे-( सः ) वह गृहस्थ ( खलु यावत्‌ आयुष ) निश्च॑यसे आयु- 
पर्य्यन्त अर्थीद्‌ शरोर रहनेतक ( एवं वर्तयन्‌ ) ऐसा करतेहुंय मरणेपर 
( महालोकम्‌ अभिसम्पयते ) अह्लोककों गाप्त होता है द्समकारसे सम्पूर्ण आयु- 
गत दोनेतक गृहस्थही आश्रममें रहनेकी विधि निश्चित होती है इसका ठत्तर 
वणैन करत हैं ॥ ४६ ॥ 


वेदान्ततत्वप्रकाशभाषाभाष्यसंमतम्‌ । (५५०५ ) 


कृत्स्नभावात्त गृूहिणोपसंहारः ॥ ४७॥ 

अनु *-सबमें भाषसे ( होनेसे ) तो ग़हस्थको महण है ॥४७॥ 

भाष्य-सम्पूर्ण आश्रमोमें विद्या (ज्ञान ) के होनेसे गहीका भी ग्रहण वे 
अंगीकार हे अर्थाव्‌ सब आश्रमोंमें विद्याका होना जनानेके लिये यद्द वर्णन है 
कि, जो गृही भी इसभकारसे आायुपय्येन्त आचरण कतों हुआ शरीरको त्याग- 
करता है वह अह्मय़ोकको भाप्त होता दे यह आशय नहीं है कि, गृहस्थआाश्रमसे 
मित्र आश्रम नहीं है अन्य आश्रमको ग्रहण न परे क्‍योंकि इसी वाक्यसम्बंध 
में आह्मण पृत्र धत वे छोककी इच्छासे चित्तकों उठाकर भिक्षाटन करते 
हैं इसमकारसे सेस्यास पमेंको प्रतिपादन करके तस्माद्वराक्मणः पाण्डित्यं 
निर्विद्य अप-तिससे आाह्मण पाण्डित्यकों भाप्त करके दत्यादिसे सन्‍्यास घममकी 
स्थिति हेतुक मौन तीसरा सहकारीका विधान किया है ॥ ४७ ॥ 


मोनवदितरेषामप्युपदेशात्‌ ॥ ४८ ॥ 
नु*-मोनके समान इतरोंका (अन्योंका ) भी उपदेश 


होनेसे ॥ ४८ ॥ 


आप्य--सब इच्छाओोंस रहित भिक्षावरणपूवेक मौनका ( संन्यासका ) 
डरपदेश सब आश्रमोंके धर्मांके जनानेके लिये है किस हेठसे मौनके समान अन्य 
आश्रमोंका भी उपदेश होनसे अथोव्‌ ऐसेही मौन उपदेशके समान अन्य आश्रम 
धर्मेबाठोंको भी त्रयो धर्मेस्कूधाः तीन धर्मके स्केध हैं. यहाँस आरंभ करिके 
ब्रह्मसंस्वो5छूतत्वमेति अर्थ-बह्ममं निए मोक्ष को माप्त होता है इसमकारसे 
प्रह्मपाप्िका उपदेश होनसे सब आश्रमवाडोंमें से कोई अह्संस्थ हों वह मोक्षका 
प्राप्त होता है यह पवंही मतिपादन कियागया है इससे यशआदि सब आश्रम- 
परम्मोके समान पाण्डित्यआदि श्राप्त करके तीखरी विद्या सहकारी मौनवेपे 
का उपदेश ( संन्यासका उपदेश ) यथा है ॥ ४८ ॥ 

अपने भावको प्रकट न करतेहुये ज्ञानीके बालके समान स्थित 


होनेके वर्णन में सू० ४९ अधि० १३। 


अनाविष्कुवन्नन्बयात्‌ ॥ ४९ ॥ 
अञ०-प्रकट वा स्पष्ट न करता हुआ, योग वा सम्बंध 
होनेंते ॥ ४९ ॥ 
भाष्य-सस्माद्राह्मणः पाण्डित्यं निर्वेश बाल्येन तिष्ठासेद अये- 
तिससे आह्ण पाण्डित्यकी छाम करके बाल्यसे स्पित होनेकी इच्छा करे इस 
वाक्यमें शातरी का बाल्य ग्रहण करना वर्णित है बाल्य शब्दका अर्थ घाढ़ ( बाहुूक ) 


(५४६ ) 'बैदान्तदशंनस । 


का भाव वा बाछुका कर्म है इसमें यह निश्चय होना चाहिये के, सर्वथा बाढकका 
शेसा कमे व भाव धारण करनेका अभिमाय है अथवा किसी विशेष अंशमें 
बालके समान शानीकों होना चाहिये बालभाव अवस्थाआंदि विशेषका ग्रहण 
सेभव न होनेसे बालका कमेही ग्रहण योग्य समझाजाता है परन्तु इसमें भी 
बालके समान जो इच्छा हो वह ज्ञानीको करना अथवा दम्भभादिरिहित होना 
मात्र ग्रहण करना चाहिये यह विचार करने में विशेष विधि वा शब्द न होनेसे 
सबका ग्राह्य होना विदित होता हैं इस तक वा संशयके समाधानके लिये यह 
कहा है कि, प्रकट न करता हुआ अथांतव्‌ अपने आशय को मकट न करता हुआ 
बालकके समान मनहीमें समझता हुआ ज्ञानी वतमान रहै यह बालभावसे 
स्पित रहना कहनेका आशय है बाहकके समान भव्य अमधंयभक्षण व मृत्र 
पुरीष करनेआदिसे अभिष्राय नहीं हैं किस हेतुस बालभावसे स्थित रहनेकी 
इच्छा करे इस विधि में इसी आशयका सम्धंध व योग होनेसे अन्य अज्ञानता अशा- 
न्तताआओदि बाछकके स्वभाव व कर्मविद्याके विराधियोंका योग होना संभव न 
होनेसे व श्रुतिविरुद्ध होनेसे श्रुति यह हे नाविरतो दुश्वरितान्नाशान्तो 
नासमाहितः । नाशान्तमानप्तो वापि भत्ञानेनेनमाप्रुयात । 
आहारछद्वों सत्तवद्वाद्धिः इत्यादि अर्थ-जो दुए आचरणों स विरागको 
नहीं प्राप्त हुआ अथीत्‌ दुष्ट कमे।को त्थाग नहीं किया जो शान्त नहीं है जा एकाग्र- 
चित्त नहीं है जो शान्तमन नहीं है वह अह्मको नहीं भाप्त होता भज्ञानहीसे 
इस ब्रह्मका ज्ञानी प्राप्त होवे वा माप्त दाता है भाननकों शुद्धता में बुद्धिकी 
शुद्धता होती है इत्यादि ॥ ४९ ॥ 


इस जन्म वा जन्मान्तरम उपासनाके फल प्राप्त होनेके वर्णनर्में 
सू० ५० अ० १४। 


ऐहिकमप्रस्ततप्रतिबंधे तदहशेनात्‌॥ ५० ॥ 
अनु ०-ऐहिक (इसी जन्मसम्बंधी वा सांसारिक ) प्रस्तुत 


प्रतिबंध न होनेमें वह देखनेसे ॥ ५० ॥ 

भाष्य--विया दो प्रकार की होती है सांसारिक ऐश्वय फटवाली व मुक्तिफछ्वार्ल्ी 
दोमेंसे एश्वय्ये फकड अपने साधनरूप पुण्य कममेसे पुण्य कर्मोके पश्चावह्दी उत्पन्न 
होता है अथवा पश्चात्‌ व काडान्‍्तरमें भो होनेसे नियम नहीं है यह संशय है 
चिन्तनसे ऐसा विदित होता है कि, साधन सिद्ध होनेमें विछम्ब होनेका कोई 
हेतु न होनेसे साधनरुप पुण्यकर्मोके समाप्त होते ही फल होता है इसमें सिद्धान्त 
जनानेके लिये यह कहा है कि, सांसारिक ऐश्वर्यफल देंनेवाठा उपासन मस्तुत 





१ इस श्रुतिका अये पनंही छिखागया 6 इससे यहां भावाथ हिखागया है श्ब्दकमसे 
कथ नहीं लिख'गया । 


बैदान्ततस्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम । (५५७ ) 


प्रतिबंध न होनेमें अथोत मबरछू कर्मोस्तर ( अन्य कम ) से म्तिबन्ध ( रोक ) 
ने होनेसे कर्मके समाप्त होनेके पश्चावही फल द्वोता है और प्रतिबन्ध होनेमें 
ढसके ब्रोड़े काछान्तर में होता है इससे नियम नहीं है किस हेतुसे वह 
देखनेसे अथोद्‌ प्रबह अन्य कर्मसे कर्मफेलमें प्रतिबंध होनेका श्रृति में देखनेंसे 
निश्चय कियागाता है क्योंकि श्रुतिमें यदेव श्रद्धया करोति इत्यादि वाक्यर्म 
यह पणणेन किया है कि, जो विद्यासे श्रद्धासे व उपनिषदसे ( उपास्यके ध्यानसे) 
करता है वही अतिवीयबन होता है अर्थात्‌ उसके फछका मतिवेधक ( रोकने- 
बाढा ) कोई कमे नहीं होसक्ता इसप्रकारस उद्रोथविद्यायुक्त कमेहाके फरफका 
प्रतिबंध नहीं होता अन्यका मबर करमसे प्रतिबंध हं।ता है यह सिद्ध होता है 
किसी पुस्तकमें सत्रका ऐसा पाठ देखा नाता है ऐडिकमप्यप्रस्तुतप्रत्ति- 
बंधे तददयोनात्‌ अथ-ऐहिक भी प्रतिबंध न होनेमें उसके देखनेसे इस सजका 
इसभकारसे भी व्याख्यान करना युक्त है कि, अन्यकर्मस अ्तिदध ( रोक ) न 
होनेमें यशभादि उत्तम करमंका ऐहिफ ( इसी जन्ममें होनेवाठा ) भी ज्ञानफढ 
प्राप्त होता है और प्रतिबंध होनमें नन्मान्तरमें ज्ञान उदय होता है किस ममाणसे 
उसके ( ज्ञान उत्पत्तिक ) देखनस अर्थात्‌ इस जन्‍म व जन्मान्तर में जश्ञानकी 
उत्पत्ति देखनसे आशय यह है कि, उत्तम कर्म वे उपासन करनेवारलॉकी इसी 
जन्ममें ज्ञान व विशेष सामथ्ये होना देखनेसे और जन्मान्तरक कम व साधनसे 
बामदेव ऋषिने गर्भही में यह कहा है कि, में मनु हुआ सूये हुआ ऐसा शब्द 
प्रमाण से गर्भेद्वी भे ज्ञान होना देखनेसे यह निश्चित होता है कि, कर्मान्तरके 
प्रतिबंध होनेंके कारणसे जन्मान्तरमें उत्तम कम धर्मका फछ ज्ञान प्राप्त होता है 
इसस इसी जम्ममें फट होनेका नियम नहीं है पूवनन्मसंस्कार उत्तम होने व 
इस जन्ममें भी उत्तम कर्म व साधनमें परवृत्त होनेमें इसी जन्ममें भी ज्ञानकी 
उत्पत्ति हाती है ॥ ५० ॥ 


मुक्त फलके कालनियम न होने अथांव ज्ञात न हानेके 
वर्णनमं सू० ५१ अ० १५। 


एवं झुक्तिफलानियमस्तदवस्थावधृतेस्तद- 
बस्थावधतेः ॥ ५१ ॥ 


अनु *-ऐसेह्दी मुक्तिफलका नियम नहीं हे उसकी अवस्था 
के निश्चयसे उसकी अवस्थांके निश्चयसे ॥ ५१ ॥ 


माष्य-मैसे कम व उपासनफे ऐश्वये वा ज्ञान कमोन्तरके भतिबंधसे 
इसी जन्ममें होते का नियम नहीं है ऐसेही मुक्तिफक़वाड़े उपासनके भी अपने 


(५५८ ) वेदास्तदशनम्‌ । 


साधनरूप अतिशय ( अधिकता ) को माप्त कर्मेसे उत्पन्न होनेमें काझका नियम 
नहीं है उसको पूर्वक: समान अतिबंधके अभाव अथोंत्‌ मतिगंधकी समाप्तिसुष 
अवस्थाके निश्चय दोनेसे अथोत्‌ पूर्यके समान वही हेतु इसमें भी शीम व बहुत 
काल पीछे. वा इसी जत्म व जन्मान्तर में होंनेका निश्य होनेसे । इसमें संह 
अधिक शड़ है कि, सक्तिफलवाली विद्याके साधनरूप कर्मके मबठ होनेसे 
प्रतिबंधका होना संभव नहीं है इसका उत्तर यह है कि, उसमें भी अक्ज्ञानी 
के पवे कियेहुये प्रबल अधमेकर्मका होना संभव होनेसे अतिवेधका भी होना 
संभव है और सब उपासक व साधकोंको फलरूप आत्मज्ञान व विशेष सामथ्थ्य 
की ग्राप्ति समान कालके नियम व्‌ समानरूपस दृष्ट न होनेसे मुक्तिफड उपासन- 
निष्ठ ज्ञानी व उपासनमें भी मतिबंधका होना निश्चित होता हैं इसीसे गीतामें 
श्रीकृष्णनोंने कहा है अनेकजन्मसंसिद्धिस्ततो याति परां गति अये-गब 
अनेक जन्मकी सिद्धि होती है तब उस अनेक जन्मकी सिद्धिसे परमगतिको माप्त होता 
है जदबतक मतिबंधक कर्म रहते हैं तबतक मोक्ष न होनेस अनेक जन्मतक कम 
सम्शन्ध रहता है इससे विशेष काछुका नियम ज्ञात नहीं होता दो बार उसकी 
भवस्थाके निश्रयसे यह कहना अध्यायकी समाप्ति सूचित करनेंके लिये है ॥ ५१॥ 


इति श्रीवेदान्तदशेनसत्रार्णा सानुवादंदेशभाषाकृतभाष्ये श्रीमत्प्यारेछाड- 


त्मजवांदामण्डलान्तगैततेरहीत्याख्यग्रामवासिश्रीम त्मभुद्यालु- 
निर्मित तृतीयाध्यायस्य चतुर्थ: पाद: ॥ ४ ॥ 





३5 परमात्मने नमः | 


अथ चतुर्थाध्यायप्रारंभः । 


जस-ा-.०७० ० 2कीएसिएंध-बामम०9ुतौ-+००«+ 


तृतीयाध्यायमें साधनों सहित विद्याका निरूपण कियागया अब बविद्या- 
स्वरुप शोधनपूर्वक विद्या का फल प्रतिपादन कियानाता है अद्मभाप्तिसाधन- 
रूप अह्ज्ञान मतिपादनमें यह वेदान्तवाक्य हैं ब्रह्मविदाभोति पर 
अथे-( बह्मविद ) जह्मका जाननेवाल। (परं ) परअह्मको वा मोक्षकों ( आप्रोति ) 
प्राप्त होता है लमेज विदित्वाउतिरृत्युमेति अथे-( तम्‌ एव ) उसीको 
अथोव्‌ परजह्ाहीका ( विदेत्वा ) जानकर ( जतिमृत्युं ) मोक्षको ( एति ) 
भाप्त होता है अहा वेद अहोव भवाति अर्थ-(अह्य वेद) अह्मको मानता है वह 
बह्का जाननेवाछा (ब्रह्म एबं भवति ) अह्ही होता है इत्यादि वाक्योंमें 
विहित जो बह्मका जानना है इसमें यह संशय है कि, एकवार अ्ह्मको सुनकर 
वा मनसे विचारकर जान छना शाखके कहनेका तात्पय है कि, बारंव जानने 


वेदान्ततरवधकाशभाषाभ भ्यसमेतम । (४५५५ . 


4 श्मरण करनेका है रन वाक्योंमि जाननेमांत्रका विधान दोनेसे अनेकवार 
आपत्ति करनेंमे समाण ने होंनेसे एकबार जानछेनेमाजहीका उपदेश होना 
बिंदित होता है ऐसे संशय निवारण करने व सिद्धान्त जनानेके छिये महात्मा 
सूअकार यह वर्णन करते हैं । ह 


उपास्यके अनेक वार स्मरण व ध्यान वर्णन करनेके विषयर्मे 
सू०११२आ०१। 


आवृत्तिरसकृडुपदेशात्‌ ॥ १ ॥ 
अनु ०-अनेकवार आवृत्ति ( प्रत्यय वा ज्ञानोंकी आवृत्ति ) 
करना चाहिये उपदेशसे अथवा प्रत्ययोंकी आवृत्ति करना चाहिये 
अनेकवारके उपदेशसे ॥ १ ॥ 


आवष्य-परमात्माके स्वरूपज्ञानकी अनेकवार आवृत्ति करना चाहिये अथीतव बारं- 
बार चिन्तन करना चाहिय किस द्ेतुसे उपदेशसे अथाद ध्यान व उपासन अर्थहीमें घ्यां 
न व उपासनके पस्यौयमें वेदन(नानने)का उपदेश होनेसे, उसका पर्याय होना( एकही 
अयैवाचक होना ) वेदन उपासन वे ध्यान इन शब्दोंका एकह्ी विषयमें अथोद 
बेदनके ( भाननेके ) उपदेशपर वाक्येमें प्रयोग होनेस विदित होता है यथा 
मनों ब्रल्चेत्युपासील अर्थ-( मनः अह्म ) मन बह्म है ( इति उपासीत ) ऐसा 
उपासन करे इसप्रकारसे उपासकके छिये जो अर्थ आरंभमें कहांगया है वहीं 
भातिच तपति च कीत्यों यशसा ब्रह्मव्चेलेन य एवं देद अथे-(यः ) 
लो(एएवं वेद)ऐसा मानतांहे अधोत मनमें ब्रह्म का अध्यास करके मन बल्म है ऐसा जानता 
है वह (कीत्य)कीतिंसे (यशसा ) यशसे (अहावर्खेसन ) अल्तेजसे ( भाते च तपति 
आ) प्रकाशमान व ऐड्वर्य व! न होता है इस अंतवाक्यमें जानना अर-अंगीकार किया- 
गयाहे तथा यस्‍्तद्वेद यत्स वेद स मयेतदुक्तः अर्थ-( यः ) नो (तव्‌) उसको 
अथोद्‌ उस जानने योग्य तत्त्वका ( बंद ) जानता है ( यद्‌ ) निसको (सः ) 
वह अथाीव रैक ( वेद ) जानता है उसके ज्ञानमें भी रेकके समान सब धर्म ब 
धमैफछ अन्तगंत होते हैं (मया) मुझसे (सः ) रैक व ( एतव्‌ ) यह 
जातने योग्य अह्ष दोनों ( उक्त: ) कहेगये ऐसा एक हंसने दूसरे हंससे रेकके 
शानकी महंसा किया यह कथा छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में है इसका संक्षेप वर्णन 
१ फिर कहेहुयेको कहने 4 आनेहयेकी स्मरण करंनआदि अथात उसीको फिर करने था 
होनेको आदृत्ति कहते हैं । 
२ यहां वैदिक प्रयोग होनेसे लिद्कका व्यत्यय है उभय शब्दका अक्षेप करिके ड्भर्य 
: उक्त ऐसा समझकर दोनों कहेजानेका अथे समझना चाहिये अथवा सः अक्तः रतत्‌ दर 
'इसा कहनेंके स्यानमें सः वे इतत्‌ दोनेंकि लिये दक्तः ऐसा कहां ह । 





(५६० ) बेदान्तदंगम्‌ | 


प्रभम. अध्यायके तृतीयपाद्‌ ३४ सूप्के व्याख्यानमें लिखागया हे इस वादयमें 
बेदन ( जानने ) के अये भें रेकका ज्ञान कहागया हे ऐसे रेक्रके शानकी मझंसा 
इससे जानश्रुति सुनकर रैक्के पास जाकर यह म्राथना किया है अतु म एतां 
भगयों देवतां शाघथि यां देवतासुपास्ले अथे-( भगवः ) हे भगवन्‌ ! 
( एतां देवतां यां देवतां ) इस देवताको मिस्र देवताकों ( उपास्से ) उपासन 
करते हो अथोव्‌ मिस देवताको आप उपासना करते हैं उसका ( मे ) अुझे 
( अनुशापि ) उपदेश फीनिये यहां निसका जानना पूर्ववाक्यमें कहा है उसीका 
डपासन यहां कहा हे इससे वेदन व उपासन शब्द एकही अथंवाचक अतीत 
होते हैं तथा ब्रह्मविदापोति पर अरथ-अह्मका जाननेवाला परंपदको 
प्राप्त होता है इत्यादि वाक्‍्यके समान अ्थवाले वाक्योंमें यथा आत्मा वा 
अरे द्रष्टटयः श्ोतव्यो मन्‍्तव्यो निदिध्यासिलव्यः अधे-आत्मा 
निश्चयसे ( द्रष्टव्यः) देखने योग्य अथाव्‌ जाननेयोग्य ( श्रोतव्यः ) सुनने 
ओग्य ( मन्तव्यः ) मानने योग्य ( निदिध्यासितव्यः ) ध्यानकी ईश्षा 
करने योग्य हे ते पह्याति निष्कर्ल ध्यायमानः अथे-( ध्यायमानः ) 
घ्यान करताहुआ (ते निप्कठे ) उस अवयवरहित अथोत्‌ निराकार रूपरात 
ब्रह्मकी ( पदयति ) देखता है इत्यादि में ध्यान करनवालेसे जानना वणेन किया- 
गया है ध्यान चिन्तन हे व स्मृतिकी सन्ततिरूप है स्मृतिमात्र नहींहे उपासनाका 
भी यही निरन्तर एकाग्र वित्ततृत्ति द्ोना अर्थ है दोने।का एकही अथ हनेसे अह्वका 
जाननेवाढ़ा अह्ही होता है तथा ज्ञात्वा देव मुच्यते सर्वपाशेः अथ- 
( देव शात्वा ) देवताकों अथोत्‌ अह्मदेवताकी जानकर ( सर्वेपाशे: ) सब बंधनेसि 
( मुच्यते ) छूट जाता ह॑ इत्यादिमें वेदनभादि शब्दोंका अनेकवार आवृत्त 
सन्‍्तत स्मरणहीका अथे है यह निश्चय कियाजाता है कोई आत्मा देखने योग्य 
सुनने योग्य ६ इत्यादि इस वाक्यकों सेशयहँत स्थापत करके कि, इसमें एक 
बार जानने सननेआदिका उपदेश है वा आवृत्ति करता चाहिये उत्तरमें अनेक 
बारका उपदेश होना सिद्धान्त वणन करते ६ परन्‍्तु यह वाक्य उत्तरपक्षद्दीके 
लिये यक्त समझकर पृ पक्षमें इसका योजित नहीं किया क्योंकि दो विदुद्धमे 
एकका सम्बंध नहीं हो सक्ता ॥ १ ॥ 


दिड्भाच्वच ॥ २॥ 


अनु*-लिड्से ( स्वृतित ) भी ॥ २॥ 
. आाष्य-लिड् शब्द यहां स्मृतिवाचक है अनुमान शब्दके समान छिब्रः शब्द 
भी स्मृति अथे का बोधक है स्मृतिसे भी यही अथे निश्चित होता है कि, मोक्ष 
साधनरूप बेदन ( ज्ञान ) स्मृति सन्ततिरूप है अर्थीव्‌ स्मरणका ढगातार बना 
रहना ६ इसमें यह वाक्य प्रमाण है तदृूपभर्यय्रे चेका सम्ततिक्षार्प- 


बेदान्ततस्वंप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५६१ ) 


निःस्पहाा । तद्धयानं भथमेः बदमिरद्भैनिप्पाथले तथा अर्थ-( तदटूपम- 
त्यये ) उसके स्वरूपशानमें ( एका सन्‍्ततिः ) एकतार छगा रहना स्मरण ने 
छूटना (थे) और ( अन्यनिःस्पृद्दा ) अन्यकी स्पृष्ा न होता उपास्थहदीमात्रमें 
जो वित्तका रहना है (तव्‌ ध्यानं ) वह ध्यान है ( तथा ) वैसेही ( प्रयमः 
पड़्मिः अड्डे: ) भथम छः अड्रोंस अथोत्‌ योगकें आठ अड्भॉमेंसे पाहेलेके जो यम 
नियम आसन प्राणायाम भत्याहार व धारणा यह छः: अड़ः हैं उनसे ( निष्पा- 
थते ) सिद्ध कियाजाता है इससे अनेकवार आवृत्तही ( आवृत्तिका माप्तही ) 
वेदन शाखका आशय है इत्यावृत्यधिकरणम्‌ ॥ २ ॥ 


अपने आत्माहीमें बल्चगाव करनके विषयमें सू० ३ अ० २। 


4 
आत्मेति तृपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ॥ ३॥ 

अनु *-आत्मा यही उपास्य हे यह अंगीकार करते हैं ओर 
अहण कराते हैं॥ ३ ॥ 

भाष्य-अब यह विचार कियाजाता है कि, उपास्य बह् उपासना करनेवाेसे 
अपनेसे अग्य मानके उपासना करने याग्य हैं अथवा अपने आत्माहदी भावसे उपा- 
स्य ( उपासनके याग्य ) है पूर्वपक्ष यह है कि. अन्य भावसे युक्त है क्‍योंकि 
उपासन करनेवाले जीवात्मासे ब्रह्म भिन्न पदार्थ है मिन्न पदार्थ होना पवेही 
अधिकन्तु भेदनिर्देशात्‌ अगे-भेद कहने अधिक है अधिकोपदेशात 
अथे-भाषभिक हनेके उपदेशसे नेतरोछुपपतेः अथे-संभव न होनसे इतर अथोव 
जीव नहीं है इत्यादि सृत्रोंसे प्रतिपरादन कियागया हे जैसा अह्य है बेसेह्दी 
उपासनम करना चाहिये जैसा नहीं है वैसः उपासन करनेमें उसकी प्राप्तिमी श्रुति- 
प्रमाणसे अन्यथारूप होगी अर्थाव्‌ थथाकऋतुरस्मिंछोके पुरुषों भवति 
तथेतः प्रेत्य भबति अथे-( अस्मिन लेके ) इस लोकमें ( पूरुषः ) पुरुष 
( यपाकतुः ) मैसा संकरप वा ध्यान करनेवाझा ( भवते ) होता है ( तथा ) 
वैसी ( इतः पेत्य ) इस शरीरसे शरीरान्तर वा छोकान्तरमें जाकर ( भवाति ) 
होतादे इस श्रुतिममाणसे अन्यथारूप होगी इससे भिन्नही मानकर उपासना करने- 
योग्य है इसका उत्तर यह है आत्मा यही उपास्य हैं अपोंद उपासन करने- 
बाछा यही परह्ममावसे टपास्य है उपासक जीवात्मा अपने शरीरका जैसे 
आपही आत्मा है ऐसेही अपने आत्माका भी परं बहा आत्मा है ऐसेही उपासन 
करे किस ममाणस ऐसा उपासन करे ऐसेही सब पूर्व उपासना करनेवाले 
भंगीकार करते हैं यथा त्वं वा अहमस्मि भगयों देवतेडहं थे त्वमसि 
अथे-( भगयः देवते ) हे भगवति देवते ! (त्व॑ वा अहम्‌ अस्मि ) तू में 
हों ( अभई वे त्वम असि ) में तहींहै उपासत करनेबाछेसे न्‍ भिन्नरूप 
अक्षकों उपासना करनेबाढ़े कैसे यह स्वीकार, करते हैं कि, में हूँ 


(५६२ ) - - वेदान्तद्शनम्‌ ।- 


इस झेकाके समाभानके किये यह कहा है ग्रहण भी कराते हैं भथोत्‌ यह अ्े 
विरोधरहित उपासकोंको मेदात्त वाक्य ग्रहण कराते हैं यथा यथ आत्मनि 
लिष्टन्नात्मनोपन्तरो यमात्मा न देद्‌ यस्थात्मा शरीरं थ आत्मान- 
मन्तरों यमयति स स आत्मान्तयाम्यस्लः अथै-जो आत्मा स्थित 
हुआ आत्मसे भिन्न है निसको आत्मा ( जीवात्मा ) नहीं जानता है निसका 
आत्मा शरोर है जो भातर स्थित हुआ आत्माको नियममें रखता है भयोव्‌ 
नियन्ता है वह अन्‍्तर्यामी अमृत ( मरणरहैत ) वा मोश्षसुखरूप तेरा 
आत्मा है तथा सन्पृूलाः सोम्पेमाः सवोः प्रजा: सदायतनाः 
सत्मतिष्ठा: अये-दहे सोम्प ! यह सब मना ( सन्मूछाः: ) सत्‌ अहम कार- 
णवाढी ( सदायतनाः ) सत्‌ स्थानवार्ढ! ( सत्मतिष्ठाः ) सवही आधारवारी हैं 
अथौद्‌ यह सब प्रजा सत्‌ अह्यकारणसे उत्पन्न सतृही इनका स्थान है सतहामें 
अश्रित हैं ऐतदात्म्यमिदंं सर्व अग्रे-इस आत्मामय यह सब जगव है 
सर्च खल्विदं ब्रह्म अरथ-यह सब नगव्‌ अह्मही है तललानिति अप-यह सब 
जगत उससे उत्पन्न होता दे उसमें दीन हं।ता है उसमें चेशा करता हैं तजलान्‌ 
इतने शब्दका इतना अथे कैसे होता है यह संस्कृतमें छिखते हैं तस्मालायते 
इति तज् तस्मिन्‌ लीयते इति तह्लं तस्मिन्‌ अनिति बष्ठते इति तदन तल 
तहश तदनथ तजछान्‌ इसप्रकारसे व्युत्पत्ति वा निरुक्ति करनसे उक्त अर्थ 
होता है सब चित अवित वस्तुके उससे उत्पन्न होने उसमें ढीन होने उसमें चष्टा 
करने उससे नियाम्य ( नियम कियेजाने योग्य ) होने उसके शरीर द्ोनेसे 
यह जह्य सबका आत्मा है इससे वह तेरा आत्मा है इससे मैसे मतिशरीरमें 
आएं जीवात्माका अपने शरीौरमें आत्मा होनेहीसे में मनुध्य हूँ यह कहनेमें 
में इस शब्द व्‌ मत्ययका अनुसंधान होता है एसेही परमास्माके 
जीवात्माके भी आत्मा होनेसे उसको भो में यही अनुसंधान करना 
(भाव धारण करता ) युक्त है इसमकारसे शाख्रवाक्योंसे मतिपादित 
सब बृद्धियोंका एक अह्महीमें निष्ठ (निश्चयसे स्थित ) होनेसे सब शब्दोंका एक 
अह्हदीमें निष्ठ होता स्वीकार करनेवाढे उपासकोने ह दवंत ! तू में हूँ में तू दी है 
ऐसा परस्पर मे व एक होना कहा है और अथ योप्यां देवतामुपास्ते- 
अनन्‍्योप्सावन्योप्वमस्मीति न स वेद अर्थ-( यः ) जो ( अन्‍्यां देवताग 
उपास्ते ) अन्य देवताकी उपासना करता है ( असो अन्‍्यः ) यह अन्य है 
( भहम्‌ अन्यः अस्मि ) में अन्य हूँ (इति) ऐसा जानता है ( सः ) वह (न वेद ) 
नहीं जानता है अथोद्‌ अज्ञान है इत्यादि इसमकारसे अन्य होनेके अनुसंधान 
का निषेध है अपनेही आत्मारुष होनेके अनुसंधानंस अन्य होनेके अभुसंधानका 
निषेध रफ्खागया है और अपने शरीरसे अपने आत्माके अधिक होनेंके 
अनुसधानके समान अपने आत्मासे भी परमात्माके अधिक होनेके अनुसंपानस 


वेदान्ततरूवमफाशभापाभाष्यसमंतम्‌ | (५६३ ) 


मिलहुपसे अनुसंधानका विधान भी र्थापन कियागया वा रक्खागयां है भावा- 
नतरसे दोनोमिं विरोध नहीं है अझके अधिक होनेमें भो अहाके जोवके आत्मा 
होनेसे व लीवके अझके शरोर होनेसे शरीरी व शरीरफे समुदायरूप एकभार्व 
अहण करके निपेषवाक्यमें अपने ब अद्षामें अन्यभाव ग्रहण करनेका उपासनामें 
निषेष किया है और भेद माननेवालेकों अल्पश् व अज्ञान कहा है इससे उपा- 
सभा करनेवालेके आत्मा ही भावसे मह्म उपास्य है यह सिद्धान्त है उत्कृष्ट 
भेममें भी भियके साथ भेदबुृद्धिका अभाव दोता है इससे अतिभरेमसे अह्मरूप 
ही अपनेको देखनेका उपदेश होने और ध्यान व सड़ल्पञनुसार फछ भाप्त 
होना अतिप्रमाणस सिद्ध होने अह्ममाति होने व अह्यगवस्था व सुख माप्त 
होनेके छिये अह्ममावहोंस उप़ासन करना आकांक्षित होनेसे अमेदभावसे उपा- 
सना करना युक्त है ॥ ३ ॥ 


प्रतीकर्में अध्यास करने न करनेके निरुपणमें सू० ४ व्‌ ५ 
अधभिकरण ३ । 


न प्रतीके न हि सः॥ ४॥ 
अनु “-प्रतीकर्में नहीं जिससे वह ( उपासक ) प्रतीक 
नहीं है ॥ ४॥ 


भाध्य-मनों अ्द्येत्युपासीत अथे-मन अह्म है ऐसी उपासना करे 
आकाझशों ब्रह्म अपे-आकाश जहा है (छा०।३ | १८ ) आदित्यो 
ब्रह्म अर्थ-सुर्य ब्रह्म है (छा० । ३। १९ ) सयों नाम अल्येत्युपास्ते 
अगैे-वह जो नाम ब्रह्म हें ऐसा उपासन करता है (छा० ७ । ५ ) ऐसेही अन्य 
जो भतीक उपासन हैं उनमें आत्माभावका अनुसंधान करना चाहिये अथवा न 
करना चाहिये यह संदेह निवारण व सिद्धान्त निश्चित होनेके लिये यह कहा है 
कि, प्रतीक में नहीं अर्थात्‌ प्रतीकर्में आत्ममावका ( आत्मरूपका ) अनुसंधान 
न करना चाहिये अथोद भतीककों आत्मा मानकर उपासना न करना चाहिये 
किस इतुसे न फरना चाहिये भिससे कि, वह अर्थात्‌ उपासकका आत्मा भतीक 
नहीं है चित अचिद्‌ वस्तु सब अह्ाका कारये होनेसे कारणरूप ब्रह्म सव्वे कार्ये 
पदार्थोर्में भी विद्यमान होनेसे कार्यरूप प्रतीकम्में अह्यका अध्यास करिके अहफे 
उपासन को श्रुति उपदेश करती है जीवात्मके साथ कारण काये सम्बंध न होनेसे 
मनभादे सब कायेवस्तु ब्रह्म मतीकरूपसे वर्णन फियेगयेंसे जीवात्मा भिन्न है इससे 
उपासक जीवका आत्मा मतीक नहीं है और भतीकम अपने आत्मा होनेका अजु- 
संधान करनेमें अपोत्‌ मतीककी अपना आत्मारूप मानके उपासन करनेमें 
भतीकद्दी उपास्य होता है शह्म उपास्य नहीं होता मतीक कार्यपदाथो के उपा« 


(५६४ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


सन व ढसके फछसे कल्याण माप्तन होनेसे अतीकमें आत्ममावका अमु- 
संधान करने योग्य हे जो वस्त बह्म नहीं है उसमें अह्मदश्सि अनुसंधान 
करनेको भतीकोपासन कहते हैं भौर गिसमें अह्मकी दृष्टि अथीव्‌ महका अध्यास 
कियाजाता है यथा मन सृर्येआदि यह प्रेतीक कद्देजाते हैं अब इस शंका की भाप्ति 
है कि, मन ब्रह्म है से अह्म है इत्यादि उपदेशस मन व स॒येञादिकों जो ब्रह्म 
मानकर उपासना करनेका विधान है इसमें मनआदि अह्य हैं ऐसेही मनभादि 
अह्मदश्सि उपासना करने योग्य है अथवा ब्रह्म मन है बअह्म सूर्य है इसम्रकारसे 
ब्रह्ममें मनआदि दृश्सि भी उपासना करना चाहिये इसका समाधान आगे सम्रमें 
बणेन करते हैं ॥ ४ ॥ 


ब्रह्मदश्सित्कर्षात्‌॥ ५॥ 

अनु “-अ्वदृश्टि युक्त हे श्रेष्टटते ॥ ५॥ 

भाष्य-बह्ादशे यक्त है अर्थात्‌ मनआदिकोंमें अह्मदश्ही करना ( अक्महीका 
अध्यास करना ) युक्त है जहामें मनआदिकी दृष्टि करना युक्त नहीं है क्‍यों अद्मही 
की दृष्टि युक्त है अहतासे अथोत्‌ मन आदिसे ब्रह्मकी श्रेष्ठतासे निकृष्ठमें उत्कृष्टका 
अध्यास करना निकृश्भ उत्तम श्रेष्ठ फलके छिय होताई उत्कृष्टमं निकृष्टका अध्यास 
अथाद निकृष्टको दृष्टि उत्तमताकी हानिकाराी होती है यथा उत्कृष्ठ रानामें खेबक 
दृष्टि करना ऐश्व गेहानि व निकृष्ठतारूप है और सेवकमें राजाकी दृष्टि करना अ्रष्ठता व 
ऐश्वर्यके लिये है इससे ब्रह्मके उत्कर्ष होनेस उत्कृष्ट ( अ0 ) बह्मही की दृष्टि मन- 
आदिमें करना श्रेयकारी है उपासकको संकल्प व ध्यानसे कियेहुये उपासनाके 
अनुरूप फढ होता है उत्कृष्स निहृण्दशामें हाना निकृष्ट फठ होना किसीको इष्ट 
नहीं होता इससे उत्कृष्ट फलके लिये ब्रह्मही की दृष्टि करना चाहिये ॥ ५ ॥ 


कमोड् उद्दीथआदिम आदित्यआदि मति करनेके वर्णन में 
मू० ६ अ० ४ । 


आदित्यादिमतयश्वांग उपपत्तेः ॥६॥ 


अनु ०-आदित्यभादि मतिददी अंगमें संभव न होनिसे ॥ ६॥ 

भाष्य-य एवासो तपति तमुद्वीयम॒पासीत अर्थ-( यः एवं असो ) 
जोई यह ( तपति ) प्रकाश करता व ताप करता है अथोद सर्य है (तम्‌ उद्गीथ ) 
उस उद्गीपको ( उपासीत) उपासन करै अर्थात्‌ उद्रीथकी उपासना करे छोकेप 
पश्षविध सामोपासीत अथे--छोकोंमें पांच प्रकारसे सामकी उपासना करे 
इत्यादि कर्मके अंगमें आश्रित उपासनोंमें यह संशय है कि, कम्मके अक़्ः उद्गीप- 

१ प्रतीक झब्दका अथे अवयव वा अंगका है सरयेआदि ठपासनाके लिये अहाके एक 
रेक्ष हैं इससे मतीक शब्दसे कदेमाते हैं । 


वेदान्ततंस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५६५ ) 


आदियगें भआादित्यआदिको दृष्टि करना चाहिये भथवा आदित्यआदिकर्मे उद्बीथ- 
आदि दृष्टे करना चाहिये, प्रथम पूर्षपक्ष यह है कि, निकृष्मे उत्कृष्ट दृष्टि 
करना उचित है यह सिद्धान्त निश्चित कियागया है उद्गीयआदि फंछेसाथन- 
रूप कमेके अड़ होनेंसे फछसिद्धिके हेतु होनेंस आदित्य ( सूख्ये ) आदिकोंसे 
उत्तष्ट है इससे आदित्यआदिकोंमें उद्वीयआदि दृष्टि करना चाहिये इसका 
उत्तर यह है आदित्यभादि मतिद्दी अड्अमें सभव होनेसे अर्थाव यश्षके अज्ञममें 
«उद्रीपभादिमें आदित्यभादि मतीं अथथोत्‌ दृष्टियों करने योग्य हैं किस हेतुसे 
संभव होनस अथोद आदित्यआदिकेंद्षोका उत्कृष्ठ होना सभव होने दा सिद्ध 
हानेसे क्योंकि आदित्यआदि देवताके आराधनद्वारा कर्मोका फडुसाधन होना 
सिद्ध होता है इससे आदित्यआदिकोंकी दृष्टि भथोद्‌ आादित्पआदिकोंका अध्यास 
उद्गीय भादि अज़में करना युक्त है ॥ ६ ॥ 


उपासनामें आसन नियत होनेके वर्णनमें सू० ७ से ११ अधि० ५। 


आसीनः सम्भवात्‌ ॥ ७॥ 


अनु ०-आपसीन हो (बेठाहुआ स्थित हो ) सम्भव होनेसे ॥ ७॥ 

भाष्य-मोक्षसापनरूप ज्ञानका जो ध्यान व उपासन नामसे वाच्य हाना 
वर्णन कियागया है अब उस उपासन वा ध्यानका अनुष्ठान किस प्रकारसे 
करना चाहिय यह जाननेके लिये यह कहा हैं कि, आसीन हो ( आसनमें 
स्थित हो ) उपासना करे किस हेतुसे संभव हानेसे अथौव्‌ आसीनहीका एकांग्र 
चित्त होना संभव होनेसे क्‍योंकि चलनेमें चित्तका विक्षेप होता है पढनेमें निद्रा 
वा आलस्यकी प्राप्ति होती है इससे आसीन होकर उपासना करना चाहिये ॥ ७ ॥ 


ध्यानानच् ॥ ८ ॥ 


अनु ०-ध्यानसे भी ॥ ८ ॥ 

आष्य-उपासना ध्यानरूप होनेसे ध्यानसे अर्थात्‌ उपास्यमातके चिन्तनमें 
चित्तको एकाग्र करने व अन्य पदाथेके स्मरण व ज्ञानसे चित्तके रोंकनेंसे 
उपासना होती हे अथवा ऐसा अथ ग्राह्मय हे कि. एक वस्तुमें चित्त छगाने व 
समान गत्यय भवाह करने अर्थोद एकही भकारसे ध्यान छगाये रहनेमें अद्भगका 
शिषिठ होना दृष्टिका इधर उधर न जाना बेठे ध्यान करते हुये बकआदिसें 
देखागाता है बकआदि ध्यानसे भी आसीन हो ध्यान करना युक्त हे यह 


रिद्ध होता दे ॥ ८ ॥ 
अचलत्वश्चापेक्ष्य ॥ ९ ॥ 
अनु “-अचल होनेकी अपेक्षा करके ॥ ९ ॥ 


(५६६ ) वेदाम्तदर्शनन्‌। 


'आाप्य-निश्चद होनेकी अपेक्षा करिके अथोत ध्यानमें अचछ- होनेकी आवदय- 
कताका जाशय ग्रहण फार्रेकें पृथिवीआदि स्थिरतासे दृष्ट पदार्थोकों ध्यान 
करतेहमेके समान श्रुतिमें कहा है यथा ध्यायतीय प्ृश्चियी धयायती- 
वान्तरिक्षं ध्यायन्तीय पर्वताः अपे-घ्यान करतेके समान पृथियी ध्यान: 
करतेहुयेके समान आकाश ध्यान करतेह्रेके समान पर्वत हैं इससे ध्यानमें 
पृथिवी आकाश पवेतके समान अचल होना अपेक्षित है यह सूचित होता है ऐसा 
अचरू होना उपासकके आसीनहा होनेमें संभव है ॥ ९ ॥ 


स्मरन्ति च॥ १० ॥ 
अनु ०-स्मरण भी करते हैं॥ १० ॥ 


मआाष्य-आसीनही का ध्यान स्मरण भी करते हैं अर्थाद शिष्षनन उपास- 
नाका अड्ढ आसन स्मृतिवाकषयोंमें वर्णन करते हैं यथा छुचों देशे मतिष्ठा- 
प्य स्थिरमासनमात्मनः अथे-( शची देशे ) पवित्र देशमें ( आत्मनः 
स्थिरम आसने ) शरीरके स्थिर आसनको ( मतिष्ठाप्य ) स्थापन करके इत्यादि 
उपविश्यासने युउज्याद्ोगंमात्मविशुद्धये अरथ- आसन उपदिश्य ) 
आसनमें बेदकर ( आत्माविशुद्धये ) आत्माकी शुद्धताके लिये ( योग युच्ज्याव्‌ ) 
योगाभ्यास करे योगदरशैनमें भी पद्मआसनआदे आसनविशेषका उपदेश 
किया है ॥ १० ॥ 

शेषात्‌ 
यत्रैकाग्रता तत्राविशेषात्‌ ॥ 30 

अनु ०-जहां एकाग्रता हो वहां विशेष न होनेसे ॥ ११ ॥ 

भाष्य-दिशा देशकालका नियमविशेष न दोनेसे जहां मिस स्थान शिस सम- 
यमें चित्तकी एकाग्रता हो वहां उपसना करे वही उपासनका देश वे काहछ है 
जो यह कहा है समे शुत्रों देशे शकरावद्विवालुकादिविवर्जिते अथे- 
पवित्न सम ( बराबर ) कंकर अग्नि वालूआदिरदित दशमें अथोव स्थानमें इत्यादि 
एकाग्रताईके अभिभायसे कहा हे कि, केकरआादि शरीरको केश देनेवाले व 
जित्तके विक्षेप करनेवाले वस्तुसे राहत ध्म देशमें चित्तकों एकाग्रतामें विन्न न हों 
कोई देशविशेष कहनेका आशय नहीं है ॥ ११ ॥ 

मरणपण्थेत उपासनाके अभ्यासविषयमें सृ० १२ अ० ६। 
आप्रयाणात्तत्रापि हि दृष्टम ॥ १२॥ 

अनु “-मरणपय्य॑न्त उसमें भी निससे दृष्ट (देखा 

गया ) है॥ १२॥ 


आप्य-एकही दिन वा कुछ काछतक कबतक उपासना करना चाहियेंयह 
नियम ज्ञात नहीं होता इससे यह सिद्धान्त व्णेन किया है कि, मरणपर््यस्त 


वेदान्तंतक्त्ममकाझमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५६७ ) 


उपासनाका जम्यास करना चाहिये किस देतुसे मिखसे कि, उसमें भी ( मरलेमें 
भी ) दृष्ट है जथौंद श्रुतिममाणसे देखागया है कि, मैसा श्यान व भाव मरण 
समयमें वित्वमें रहता है देसही जीषकी गति होती है अन्त्यके प्रत्यय ( ज्ञान ) 
बझसे अदृष्ट फठकी प्राप्ति होती है इसमें यह श्रुति ममाण है यथा ऋतुरस्मिं- 
कोके पुरुषों भवति तथेतः भेत्य मबति अथे-जैसा इस लोकमें प्रुष 
संकल्प वा ध्यान करता है वैसेही इस शरीरसे गमन करनेके पश्चाव्‌ अथौद 
मरनेके पश्चात्‌ होता है इससे इट्का प्याव मरणपण्यंत करै और उत्तम बुद्धि 
को धारण करे अथवा! जिससे उसमें ( श्रुतिमें ) भी जीवनपस्येन्त उपासना 
करनेमें अह्मडोकफरमभाप्ति दृष्ट है इससे मरणपस्येन्‍त करना चाहिये यथा यह श्रुति 
है स खल्वेद वशयन्यावदायुष॑ अह्ालोकममिसम्पश्धते अथे-बह 
उपासक इसम्रकारसे सम्पूर्ण आयु मरनेतक करताहुआ अल्मढाकको म्राप्त 
होता है ॥ १२ ॥ 


ज्ञानीकि पाप नाश होने व फिर उसका योग ने होनेके 
वृणनमें मृ० १३ अधि० ७। 


तदधिगम उत्तरपूर्वाद्ययोर”ेषविनाशो 
तद्यपदेशात्‌ ॥ १३ ॥ 


अनु*-उसके ९ विद्याके ) प्राप्त होनेमें उत्तर व पूवेपापोंके 
अड्लेष (योग न होना ) व विनाश होते हें उनके ( अडेष व 
विनाइके ) कथनसे ॥ १४ ॥ 


श््च्द हो 


भाष्य-विद्याके स्वरुपका शोधन करिके पिद्याक फठको विचार करते हैं अह्म- 
विद्याकी मार्मि परुषके उत्तर व पूवे पाक जैक्षेष (मे न होना) व बिनाश सुने 
जातेहें जैसा इस श्रुतिमें वर्णत हें थथा पुष्करपलाश आपो न छिंष्यन्त 
एशमेबंविदि पाप कमे न शलिष्यते अर्थ-( यथा ) नेसे ( पुष्करपछाशे ) कमछ व 
उयूझमें ( आपः ) जछ ( न हिप्यन्ते ) नहीं मिलते अपोत्‌ मैसे कमछ व पछाश्न 
( छयूछ ) के पत्तोंमें गढका योग नहीं होता अर्थाद्‌ नल नहीं छगता (एवं ) 
टेसेही ( एवंबिंदि ) ऐसा जाननेवाढेमें अथोद्‌ जैसा अहम वणेन कियागया है 
एसा भाननेवाडे ज्ञानीमें ( पाप कर्म ) पाप कमे ( ने छिध्यते ) नहीं छगता 
ऐसा ज्ञान माप्त होनेके उत्तर ( पीछे ) हुय कर्मक! अल्लेष (न छगना) वर्णन 
किया है और पूर्व कर्मके नाश होनेमें यह श्रुतिवाक्य हैं यथेषीकातूलू- 
मझ्ौ भोतं प्रदूयेतेय हाइस्प सर्वे पाप्मानः मदूयन्ते अरथे-( यया ) 
जैसे (ईदीकानूं ) सरपत वा सरई का भुवा ( अग्ी भोतं ) अम्रिमें माप्तहुअ . 


(५६८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


( भहयेत ) भस्म होजाय ( एवं ) ऐसेही (ह अस्य ) इसके अह्मशानीके ( सर्घे 
पाप्मानः ) सब पाप ( भअदूयन्ते ) भस्म होजाते हैं वा जछ जते हैं तथा 
क्षीयन्ते चाउस्य कर्माणि तस्मिन्दष्टे परावरे अर्थं-उस परकारणरुप सब 
विकारगुणोंसे पर व सृष्टि उत्तत्तिआंदि गुणोंसहित अबररूप अह्मके दृष्ट होने 
अथाद ज्ञात होनेमें इसके शानीके सब कर्म क्षीण होजाते हैं हसभ्रकारसे ज्ञान 
होनेमें जो अछेष व विनाश कह्देगगे हैं इनमें यह संशय होता है कि, ऐसा 
अछ्लेष व विनाश होना संभव है वा नहीं इसमें म्रथम प्रवेपक्ष यह है कि, एसा 
होना संभव नहीं है क्योंकि कमेभोगके विषयमें यह कहा हे नाथुक्ते क्षीयले 
कर्म कल्पकोटिशलेरपि अगे-( कल्पकोटेशंतैः अपि ) सैकड़ों कोटि 
कल्प व्यतीत होनेमें भी (अभुक्त कर्म ) बिना भोग कियाहुआ कर्म 
( न क्षोयते ) क्षीण नहीं होता वा क्षयकोी नहीं भ्राप्त होता विना भोग कर्मका 
क्षय माननेमें इस शाज्रवाक्यके विरुद्ध हंगा अछेष व विनाशका कहना केवछ 
मोक्षसाधनरूप विद्या (ज्ञान) को स्तुतिक लिय है इसके उत्तरमें यह सूज- 
वाक्य है कि, विद्याकी प्राप्तिंम उत्तर व प्र्वेपापोंके अछेष व विनाश होते हैं 
किस हेतु विद्याके माहात्म्यसे अलष व विनाश व्यपरदेशसे ( कथनसे ) अथीत 
श्रुतिमें एबंविदि पाप्मकर्म न छ्लिप्यते अर्थ-एसे अहझके जाननेवालेंमे 
पाप कर्म नहीं लगता तथा अस्य सर्वे पाप्मानः पदूयल्ते अथे-इस अहा- 
शञानीके सब पाप शल जाते हैं जो यह कहा है कि. बिना भोग कमका क्षय नहीं 
होता इससे कुछ शाख्में विरोध नहीं होता बअह्मज्ञान न हानेकी अवस्थामें 
सैकड़ों कोटि कल्प गत होनेमें भी विना भंग कमका क्षय नहीं होता इससे कर्मका 
विषय विद्यासे भिन्न है कर्मम जा फल उत्पन्न करतफा हृठ सामथ्ये है वह विद्याका 
विषय नहीं है उत्पन्न हुई विद्याका जो पूर्व कियेहुये पापोंकों जो फछ डत्पन्न 
करनकी शक्ति है उसके विनाशकरन व उत्पन्न होनेवाले कर्मोकी जो फल 
उत्पन्न करनेकी शक्ति है उसके रोंक करनेका सामथ्ये है उसको अप व विनाश 
शब्दसि श्रुति मतिपादन करता है गैसे एकमें उप्णता (गरमी ) व उष्णता- 
नाशक धमे होता विरुद्ध व असंभव है परन्तु अग्निकी उप्णता व जरूका उष्णता 
निवारणशक्ति दोनों प्रमाणरु्पोका विषयमेद द्वोनेंसे भ्रामाण्य है ऐसी 
विषयमेद्‌ होनस ज्ञान होनेमें अ्ष व विनाझमें कुछ विरोध नहीं है 
अछष व विनाशका विशव आशय यह निश्चय करने योग्य है कि) 
पुव॑ कियेहुये पापपुरुषका वैदिककर्म में ( वेदबिहित करममें ) अयो- 
ग्यता और अपने समातीय ( पापातिके ) करमोंमें मबृत्त होनेकी रुचि व 
निदृष्ठताको करते हैं पापोंदो शक्ति परमात्मामें भीति होनंको राकना है ऐसी 
पापोंकी शक्तिक्ो उतपत्ति जो पुरुष में बेद्क कमको अयोग्यता बासनताकी निईे 
धताकी हेतु हं।ती है उसका विद्याका रोकना परुषमें उसका मे न होनेदेता 


वेदान्ततत्त्यमकाशमभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (५६५ ) 


अछेष है और पापकी उत्पत्न हुई व प्रुषमें भाप्त हुह शक्तिका विनाश करना 
विनाश है ॥ १३ ॥ 


पापके समान पृण्यका जी मेल न होनेके वर्णनमें सू० १४ अ०८ | 


इतरस्याप्येवमस छैषः पाते तु ॥ १४ ॥ 
अनु “-शरीरपात होनेमें ( मरनेमें ) तो अन्यकाभी असं- 
डैष ( योग न दोना ) होता है ॥ १४ ॥ 


आधष्य-पूर्व व उत्तर पापोंका नाश व अक्लेष वर्णन कियागया अन्यका 
अरथीत्‌ पापसे अन्य दूसरा जो पुण्य है उसका भी ऐसेही कहे पापके अश्लेष व 
बिनाशके समान विद्याके प्रभावसे असंछेंष होता है क्‍योंकि एण्य भी विद्याके 
फछ मोक्षका विरोधी है यथा श्रुतिमें सुकृत व दुष्क्ृत ( पुण्य व पाप ) दोनों 
को कहकर यह कहा है संर्ये पाप्मानोपतो निशतन्ले अरथ-(सर्वे पाप्मानः ) 
सब पाप हैं ( अतः ) श्ससे ( निवर्तन्त ) निशृत्त होते हैं मुमुक्षुके लिये सुकृत 
( पृण्य ) भी अनिष्ट होनेसे सुकृतका भी पाप शब्दस कहा है कर्मसंस्कारके 
विना साशहुसे पाप हां वा पुण्य हैं। कर्मका फल अवब्य होगा. कमैफल भाग 
प्राप्त होनेमें मोक्षका अभाव होता है अ्ज्ञान होनमें जब दोनों म्रकारके कर्मोंका 
नाश दाता है तब उपासनाका फल ब्ह्मम्राप्तिह्प मोक्ष छाभ होता है 
ब्रह्मतान होनेमें बिना पाप पुण्यकी विशेषता कर्मेमात्रका नाश हुं।ना श्रुतिमें 
कहा है यथा यह श्रति है क्षीयन्ते चास्य कमोणि इत्यादि अथ- इसके 
ब्रह्मतांनोंके सब कमे क्षीण हं।जाते हैं दत्यादि यह श्रति पूरी अयथेसहित पूवह़ी 
लिखीगयी है ॥ १४ ॥ 

संचित कमंमात्र ज्ञानीके विना भोग क्षीण होने प्रारब्धकर्म 


भोगहीसे क्षीण होनेके व्णेनमं सू० ३५ अधि० ९ | 


अनारब्धकार्ये एव तु पे तदवधेः॥ १५॥ 
अनु “-निनसे काये आरंभ नहीं कियागया वे ही पूवेवाले 
उसकी ( झरीरपातकी ) अवधिसे ( अवधिश्रुतिप्रमाणसे ) ॥ १५॥ 
माष्य-भब यह संदेह निवृत्ति हानेके छिये कि, क्षीयन्ते चाउस्य 
कमाणि अथे- इसके ( ज्ञानीके ) कमे क्षीण होते हैं ऐसा श्रतिमें ज्ञानीके सब 
कमे क्षीण होते हैं वर्णित होनेंसे विशेषतारहित सब कर्मोंका नाश होना विदित 
होता है और विना कर्मसम्बंध शरीरकी स्थिति संभव नहीं है क्योंकि कमे- 
फुछ भोगहां क लिये शरीरकी उत्पत्ति व स्थिति है जो ज्ञान होनेमें ज्ञानीके सब 
कम नष्ट हागते हैं तो अक्षश्ञान हातेद्दी ज्ञानीका शरीर विता कमेफछ भोग- 
७१ 


(५७० ) वेदाल्तद्शनम । 


सम्बंधके, न रहना चाहिये परन्तु ज्ञान होनेपर भी शरोर रहनेसे कमोंका रहना 
अनुमित होता है इससे सब कम्मोंका नाश द्वोता जो श्रुतिमें कहा है वह निश्चित 
नहीं होता यह कहा है कि, अनारब्ध कार्य अथोद्‌ निन कर्मोंसे कार्य आरंभ 
नहीं कियागया अर्थात्‌ जो अपने कार्यरूप फल ग्राप्त करनमें अवृत्त नहीं हुये 
बेही पूववाले सश्ित पुण्य व पापकर्म नथ् होते हें जो प्रारव्धकम पृण्य पाप 
हैं अथोद जिनके फलभोगके ढिये ज्ञानीका विद्यमान शरीर निर्मित हुआ है 
और वह अपने फ़लमें विद्यमान शरीरमें मवृत्त हैं उनका नाश शरीरके अन्त 
होनेतक फलभोग होजानेही में होता है किस हेतुसे उसका अर्थोंद शरीरपात- 
रूप मरणकी अवधि ( मयांदा ) होनेसे अर्थात्‌ श्रुतिस्ध मारब्धकर्मोके रहनेतक 
शरीर रहना सिद्ध होनेसे ज्ञानीके शरारत्याग होनतक उनकी अवधि होनेसे 
श्रुति यहदहे तस्य तावदेव चिरं यावतन्न विमोर्ये अथ सम्पत्स्य अरथ- 
( तस्य ) उसका ज्ञानीका ( तावव्‌ एवं ) तभातक ( चिरं ) विढम्ब है ( यावव ) 
जबतक ( न बिमोक्ष्ये न विमुच्यते ) नहीं छुटता है अथौत्‌ कंस नहीं छूटता 
शरीरको त्याग नहीं करता ( अथ ) शरीरत्याग करने व कम्मोंस छूटनेपर 
( सम्पत्स्ये सम्पा्यते ) अह्मकों भाप्त होता द। अथोत्‌ मुक्त होता है इससे 
कर्मसंस्कार रहनतक शरीरकी स्थिति सिद्ध होनेसे सश्चित सब कर्म श्ञानके 
उत्पन्न होनेसे नष्ट होते हैं यह कर्मोका नाश व्णेन करनेवाद्ी श्रतिका अभिमाय 
है मारब्ध कर्मसे ज्ञान व विद्यमान शरीरकी स्थिति होती है उनका भाग शरीर 
त्याग होनेतक होनानेसे सब कम शानीके नष्ठ हाजाते हें इस अनारब्ध कार्यहां 
पुण्य पापका ज्ञानस क्षय होता है यह सिद्धान्त है ॥ १५ ॥ 


अबिहोंत्रआदि कर्मका अश्टष न हाने 4 अनुष्ानके योग्य 
हानेके वर्णनमें सू० १६-१८ अ० १०। 
तत्कार्यायैव तह 0 

अग्निहोत्रादि ठ॒ तत्कार्ययेव तदशेनात्‌ ॥ १६ ॥ 

अनु०-अग्निहोत्रआदि तो उसी कार्येके ढिये हें उसके 
देखनेसे ॥ १६ ॥ 

भाष्य-पृण्यका भी पापके समान अक्ृष होता है अर्थात्‌ विद्या बढछसे 
युकृतका भसंलषेप होता है यह कहागया है इसमें नित्य नेमित्तिक कर्म अग्नि 
होत्रआादि जो आश्रमपमम हैं वह भी पृण्य कम होनेसे उनके फछका भी अश्ेप 
होनेसे ज्ञानको प्राप्त आश्रमीके अग्रिहोन्रआादि कम करनेका भी निषेध होता 
बिदित होता है इस शक्ढगनिवृत्तिक छिये यह कहा है कि, अभिषोत्न॒णादि 


१ वैदिक प्रयोग होनसे लकार वपरुषका ब्यत्यय होगे विभोशिक्षा विगत थ फार्म 
. * दिक प्रयोग होनसे लकार व पुरुषका व्यत्यय होनेसे विमेश्ष्येको विमुच्यतें व सम्पत् 
के। सम्पध्चत समझना चाहिये । 


बेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५७१ ) 


तो उस कार्यहीके छिये हैं अरथाद्‌ विद्या कार्यहीके लिये है अथवा विद्या 
फा जो कार्य मोक्ष है ठसी कार्यके लिये अभिहोत्रआदि भी हें इससे उनके 
फुठका अप असंभव होनेसे अभिहोत्रआद़ि अवश्य अनुष्ठान करने योग्य हैं 
उनके अनुष्ठानका निषेध नहीं दे किस हेतुसे अग्निहोत्रआदिका श्ञानकार्ये 
होना सिद्ध होता है उसके देखनेसे अथोव श्रतिंमें उसका विधान देखनेसे 
गयाव्‌ शुतिभ्रभाण होनेसे यथा तमेते वेदालुबअचनेन आ्राह्मणा विविदिष- 
न्ति यशेन दानेन तपसा इत्यादि अये-उस ( उक्त ) इस ( जिसका 
अभी वर्णन होरहा है ) बरह्मकी वेदक वचन अनुसार ब्राह्मण जाननेकी इच्छा 
करते हैं यशस दानस तपसे इत्यादि अर्थात्‌ यज्ञञादि कर्मद्वारा जाननेकी 
इच्छा करते हैं इत्यादि श्रुतियोंसे अग्निहोत्रआदिका विद्याका साधन होना 
सिद्ध होता है अन्यथा आश्रमकर्मके छोप होनेमें उत्तम कर्मोके विना अनुष्ठान 
किये अस्तःकरण शुद्ध न होनेसे विद्याकी ठत्पत्तिद्वी न होगी विद्याके न होनेमें 
मोक्ष न होगा इससे अग्निद्ोत्रणादि आश्रमथर्म उत्तम कर्म अवश्य करना 
भाहिये यद्यपि मोक्ष कर्मरहित होनेहीमें होता है परन्तु प्रथम अन्तःकरणकों 
शुद्धता यज्ञआादि उत्तम कर्म व धर्ममें मवृत्त होनेसे होती हैं और अन्तःकरण 
शुद्ध होनेमें शानकी उत्पत्ति व उपासनामें चित्तकी स्थिरता होती हो इससे 
वेद विदित कम ज्ञानका उपयोगी व मोक्षका भी हेतु होनेसे अनुष्ठानके योग्य है १६॥ 


अतोब्यपि होकेषामुमभयोः ॥ १७ ॥ 
अनु ०-इससे अन्य भी है उसके विषयमें एकोंके (एके शाखा- 
वालोंके ) मतमें दोनोंका अथवा एकॉका वचन है यह दोनोंका 
( सिद्धान्त है )॥ १७॥ 


भाष्य-इसस अथांद्‌ वेंदबिहित अग्निहोत्रआदि पण्यकर्म ज्ञान उत्पन्न 
होनेके देतुओंसे अन्य भी कम वृष्टि होने अन्न उत्पन्न होने पृत्रआदि माप्त 
होनेफे निमित्त कियेगये पुण्य ( उत्तम ) कम हैं उनके विषयमें एके शाखा- 
बाढोंके ( शात्यायत शाखावाढोंके ) मतमें पापके समान दोनोंका अथौत्‌ पूर्व 
व उत्तरबाढ़े पुण्यकर्मोंका वि्यासे अक्लेष व विनाश होता है अथवा उसी 
अन्य करमके विपयमें एके शाखाबाढोंका यह वचन हे सुहृदः साधुकृत्या- 
सुपयब्लि अरे-सुहद ( मित्र ) पृण्यको माप्त होते हें अथौत्‌ अक्षज्ञानोके साथ 
जो भम व मित्रता करते हैं वह ब्ह्मशानीके अन्य पुण्यकमेंकां मराप्त द्वोते हैं 
इससे जो वृष्टि अन्न पृत्ननादिकी कामनासे कर्म किये नाते हैं व श्ञानके उपयोगी 
नहीं होते उनहींके अछेष व विनाशकों श्रुति वर्णन करतों है यह दोनोंका 
अथोद जैमिनि व बादरायण आचायंका सिद्धान्त हैं परन्तु यह दूसरे प्रकारका 
अर्थ युक्तिविरुद्ध ज्ञात होता है इसस पूर्वोक्तही अर्थ उत्तम है उत्तरोक्त भी ग्राह्म 


(५७२ ) वेदान्तद्शनस्‌ । 


होना संमव है अथवा श्ानीके क्मोंका अछेष व बिनाश सम्बंधरहित खुहदः 
साधुकृत्यामृपयन्लि का यह अर्थ ग्रहण करना युक्त है कि,अक्षश्ञानीके मित्र 
उत्तम बुद्धिवाले होनेस उत्तम कर्मको माप्त होते हैं वा विदातकी मिश्रतासे सत्संये 
उत्तम कर्म करने लगते हैं ऐसेही देष करनेवाोंके छिये इसके विपरीत अर्थ 
ग्रहण करना व मानना युक्त है विज्ञानीके साथ मित्रता व देष करनाही साधु व 
असाघु ( उत्तम व अनुत्तम ) कर्म हैं उनको भाप्त होना सुहृद व द्वेष करने- 
वाऊोंका कहना भी संभव है अब अनुप्ठित कर्मके फठका भी भतिबंध ( रोक ) 
होता है यह पूर्वही कहागया है उसको स्मरण कराते हैं ॥ १७॥ 


यदेव विद्ययेति हि ॥ १८॥ 


अनु ०-जिससे वही जो विद्यासे करता है ॥ १८ ॥ 

माष्य-यदेवे विद्यया करोति तदेव वीयेवत्तरं भवति नो कम 
विद्यासहित ( ज्ञान वा उपासनासाहित ) करता हैं वही अतिशय फढछदायक 
प्रबढछ द्वोंता है इस प्रकारसे उद्ीथ विद्याके साथ यज्ञकम॑ कियेगयेके फछका 
प्रतिबंध ( अन्यकर्मेसे रोक वा बंधन ) न होना कहनेसे अनुष्ठित कर्मके भी 
फलका भतिबंध होना सूचित होता है जिससे अशञानसे अनुष्ठित कर्मके फढका 
प्रतिबंध होता है ज्ञानसहितही कियाहुआ कमे मंत्र होता है उसके फुछका 
अन्यकर्मसे प्रतिबंध नहीं होता इससे अज्ञानविषयमें आसक्तसे अनुष्ठित कर्मके 
प्रतिबंध फडविषयमें यह श्रुति है खुहदः साधुकृत्याम इत्यादि सुददद 
पृण्यकों गाप्त होते हैं ऐसा शाव्यायन शाखावाे कहते हैं ॥ १८ ॥ 


भोगेन घितेरे क्षयित्रा सम्प्यते ॥ १९ ॥ 


अनु०-भोगसे अन्य दोको क्षयकरके ब्रह्मको प्राप्त 
होता है ॥ १९॥ 


भसाप्य-अनारब्ध कार्य नो पाप व पुण्यरूप सथित फर्म हैं विद्याके साम- 
य्येसे उनका नाश होना कहागया है अन्य दो जो आरब्ध कार्य ( जिनके हेतुसे 
शानीका विद्यमान शरीर भोगके छिय उत्पन्न हुआ है ) पाप पुण्य हैं उनको 
शरीरके नाश होनतक भोगसे क्षय करके ब्रह्मका माप्त होता है जैसा कि, श्रतिमें 
कहा है तसये तावदेव खचिरं यावन्न विमोक्ष्ये अथ सम्पत्स्ये भर्ये- 
उसका अक्कज्ञानोका तमीतक विलम्ब है जबतक शरीर सम्बंधसे नहीं छूटता 
इसके उपरान्त मंक्षफी गाप्त दोता है अथवा ऐसा आश्ञाय व्याख्यानके योग्य है 
कि, जो कमे विद्या होनेके पू्वेही फछ म्राप्तकरने योग्य होगये व फछदेनेमें मकृत् 
52 कलह केस 7 कप कि + कक लक बिक कं 


१ य २ यह डान्दोग्यकी श्रतियां हैं। 


वेदान्ततस्वत्काशमाषाभाष्यसमेतम । ( ५७३ ) 


हैं उनका एकही शरीरमें भोग्य योग्य होंगे उस शरीरके अन्तर्में अथवा 
अन्य शरीरमें भोगकरके अह्कों प्राप्त होता हे क्‍योंकि जवतक शरीरसे 
नहीं कूट्ता है ऐसा श्रुतिमें नहीं कहा, नहीं छूटताहे इतनाही कहनेसे 
मारग्ध कर्म भोगसे नहीं छूटता है ऐसा अर्थ भाहदे परन्तु यद्यपि शरीर 
शदद नहीं कहागया तथापि आरब्ध कार्य कहनेसे विद्यमान शरीर भोगके लिये 
आरब्ध ( आरंभ कियागया) प्रत्यक्षते विदित होताह इससे जिन कममोंसे गिनके 
भोगके छिये शरीर आरब्ध है उनका आरब्ध काये वाच्य होना यथा है 
३२3५ आरब्ध काये होना विदित व सिद्ध न होनेसे पृव॑द्दी अथ विशेष ग्रहणके 
योग्य है ॥ 
इति श्रीमत्मभुदयारुविरचिते शारीरकमीमासाभाष्ये 
चतुर्थौध्यायस्य प्रथम: पाद: ॥ १ ॥ 


अथ द्वितीयपादप्रारंभः । 
अब ज्ञानीकी गति किस प्रकारते होती हे यह विचार कियानातादे ब्रद्मकौ 
उपासना करनेवाढा ज्ञानी मरणके पश्चात्‌ देंवयानमार्गंसे गसन करके अद्षकों 
प्राप्त होता है प्रथम उत्कान्ति वर्णनका अर्थात्‌ जीवआत्माका शरीर त्यागकर 
जूनेका वर्णेन करते हैं ॥ 


वाडमनसि दशनाच्छब्दाद्व ॥ १॥ 

अनु ०-वार मनमें देखनेसे शब्दसेभी ॥ १ ॥ 

भाष्य-प्राणगमनविषयमें यह श्रुति है अस्य सोम्प पुरुषस्य भयतों 
वाइमनासि सम्पद्यते मनः पभाणे प्राणस्तेजसि तेजः परस्यां देवता- 
याम्‌ अये-दहे सोम्य ( भस्य प्रयतः ) इस जानेवाढे अर्थात्‌ शरीरसे निकककर 
जनिवाडे ( पुरुषस्य ) पुरुषकी ( वाक्‌ ) वाणी ( मनसि ) मनमें ( सम्पयते ) 
श्राप्त होती है अथीव्‌ छीन होती है ( मनः प्राणे) मन जाणमें प्राप्त होता है (परणः 
तेजसि ) भाण तेजमें ( तेजः परस्यां देवतायाम ) तेभ परदेवतामें इसमें यह 
संशय है कि, इस श्षतिमें जो वाकको मनमें ढीन होता कहा है वाकुशब्दसे वाक्‌ 
को वृत्ति कहनेका आशय है वा वाक्हीके ढीन होनेका व्णेन है वृश्षिमात्त छीन 
होनेके विषयमें श्रुति होना संभव होता है क्योंकि कार्य अपने कारणमें ढौन होता है 
मन बाकका कारण नहीं है इससे वाक्स्वरूपका मनमें छीन होना संभव नहीं 
है बाकूआदिकी वृत्तियां मतके अधीन हैं इससे वृत्तियोंका छीन होना सम्भवित 
है परन्तु वृत्तिशब्द श्रुतिमें न होनेसे निश्चित नहीं होता इस संशय निवृत्त होनेके 
छिये यह कहा है कि, वारू ( वाक्स्वरूपही ) मनमें छीन द्वोती है किस हेतुसे 
देखनेसे अथीव यह देखाजाता है कि, मरणसमयमें वाफ्‌इन्द्रिय मपम नष्ट 





(५७४ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


होनेपर भी मनकी उृत्ति विद्यमान रहती है वाक्‌की वृत्तिमाव्रका नाश् होता व 
बाफू रहनेका किसीसकारसे सिद्ध नहीं होता ओर शब्दस वाकूका ममनें भाप 
होगा कहां है कि, वाक्‌ मनमें भ्राप्त होती है इससे बाकूही को छीम होगा कहा 
है वृत्तिमातको श्रुति नहीं कहती जो वाककों महति न होने छीन होगा युक्त 
नई है यह शंका हो तो इसका उत्तर यह है कि, श्रुतिमेरभी छीन होना नहीं कहा 
कहा प्राप्त होना कहा है मनसे पृथक्‌ वाक न रहना मनके साथ संयुक्त होना सही 
लीन होना है मनरूप होनेसे अभिप्राय नहीं है इससे वाकूका मनमें प्राप्त होना 
कहना युक्त है ॥ १ ॥ 


अत एवं सर्वाण्यनु ॥ २॥ 
अनु ०-इसीसे तब वाझके सहृश वा पीछे ॥ २ ॥ 


भाष्य-जिससे वाकका मनके साथ संयोगमात्र द्वोताहै छय नहीं होता इसौसे 
बाकके संयोग होनेके पीछे वाकुके समान सब इस्ियोंका मनके साथ संयोगहोता 
है मनसे पृथझ्‌ अपने काये करनेवाले इन्द्रिय नहीं रहते कोई आचार्य वृत्तिदारा 
इन्द्रियोंका मनमें रय होता मानते हैं ॥ २ ॥ 


मनकी प्राणमें प्राप्ति होनेके वर्णनमें सू० ३ अ० २। 


तनन्‍्मनः प्राण उत्तरात्‌॥ ३ ॥ 
अनु>-वह मन प्राणमें उत्तरसे ( वाकसे उत्तर 
कथित होनेसे ) ॥ ३ ॥ 


भाच्य--वह सब इन्द्रियों संयुक्त मन पाणमें प्राप्त होता हे अरथोत प्राणमें 
मिठता है किस ममाणसे वाकूका मनमें छीन होना भथौत्‌ संयुक्त होता सिद्ध 
होता है वाक्‌का मनमें प्राप्त होना कहनेके उत्तर ( पीछे ) मनः भाणे अर्थ- 
मन भाणमें भराप्त होता है यह वाक्य होनेसे, अब अधिक शा यह है फि, 
श्रुतिमें अन्नमयं हि सोम्प मनः आपोमयः आाणः अर्थ-हे सोम्य! अन्न- 
मय मन है जहूमय प्राण है इस श्रतिसे अन्का कार्य मन व जछका कार्य माण 
होना सिद्ध होता है और यह वाक्य होनेसे ला आपों5न्नमरूजन्त अर्थ--उन 
जलने अन्नको उत्पन्न किया जलका कार्य अन्न सिद्ध होता है इससे अन्नमय 
मन जछमय ग्राणका कायेद्दी है उसका अपनी प्रकृति माणमें छीन होना युक्त हे 
इससे लीन होना कहना यथार्थ है इसका उत्तर यह है कि, जड़का कार्य अत व 
अन्का काये मन इसभकारसे कायेके कार्य होनेमें आदिकारण जरू होनेसे 
जलका काये होना माननेपरभी नलके कार्य म्राणमें मतका छृय होना हिंद 
नहीं होसक्ता क्योंकि घट शरावआदि एकट्टी कारण पृथिवाके कार्य होनेपरभी 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसंमतम्‌ । (५७५ ) 


बट शरावआदि कार्योंमें कारण काये सम्बंध नहीं ईता न ऐंक दूसरेमें छौन होसक्त 
हूँ इससे मनका सर्वेथा लीन होना कहना असब्भत है और मनआदि इन्द्रियोंका 
अहँड्गरका कार्य होना सांख्यस्मृतिमें श्रुतिममाणसे वर्णेन कियागया हे यया 
आइड्वारिकत्वश्वुलेने भोतिकानि अर्थ- अहड्लारके काये होनेको 
श्रुतिसे मोतिक ( मूर्तोका काये) इन्द्रिय नहीं हे यय्यपि इस काठमें वेदके शाखा- 
ओके लुप्त होजानेसे इन्द्रियोंका आहड्ड/रिकत्व वर्णेन करनंवाली श्रुति नहीं मिक्ृती 
तथापि महात्मा कपिलाबा र्यके वाक्यसे मानने योग्य हैं इन्द्रियोंके आहड्भारिक होने- 
से वाकआदे का अत्मय होना आदि कहना लार्क्षणिक अर्थसे है ऐसा मानना चाहि- 
ये इससे वाकभादि इन्द्रियोंका मनके साथ संयुक्त व मनका संयोग म्राणमें होना- 
आदि मानना चाहिये अथवा वृत्ति व वृत्तिमानका अभेदभाव ग्रहण करके वाक- 
आदिका वृश्तिेमात्नसे मनभादिमें छीन होंनाभी बाच्य होसक्ता है सवेधा छूयहोंना 
मानने योग्य नहीं है ॥ ३ ॥ 


प्राण वेजम प्रामहोंनेके वणन्में सू० ४ अ० ३ । 
सोध्ध्यक्षे तद़ुपगमादिभ्यः ॥ ४ ॥ 


अनु ०-वह अध्यक्षमें उसके उपगमआदिस ॥ ४ ॥ 

भमाष्य--वह प्राण अध्यक्ष ( स्वामी ) में माप्त होता है अथोत्‌ सब इन्द्रियोंकि 
स्थामीमें म्राप्त हंता है किस प्रमाणसे यह सिद्ध होता है उसके अथौद्‌ माणके जीवमें 
उपगम ( समीपप्राप्ति ) होनाआदिसे यथा माणका जीवमें प्राप्तदोना इस श्रत्तिमें 
कहागया है एवमात्मानमन्तकाले सर्वे श्राणा अभिसमायन्लि अर्थ- 
( एवं ) इसमकारसे (आत्मानं ) आत्माको ( अन्तकाले ) अन्तकालमें ( सबबें शा- 
णाः ) सब माण ( अभिसमायनिति ) प्राप्त होत हैं वा जाकर मिछते हैं आदि 
शब्दसे जीबके साथ प्राणका शरीरस निकछनाआदि जो श्रुतिमें कहा है उससे 
अमिम्ाय है यथा यह श्रुति है तमुत्कामन्तं पभाणो5नूत्कामाति अथे- 
( माणः ) याण ( तम्‌ उत्कामन्तं ) उस निकठत हुयेके अर्थाद्‌ निकलते हुये जीबके 
(अनूत्कार्मात ) पीछे छुगाहुया निकछता है अथोव्‌ मीवके साथ निकछता है-और 
टेसेही माणके पोछे अन्य बाकआादि सब इच्दियोका जाना वा निकछना अ्रतिमें 
वर्णित है यथा तमुत्कामन्तं सर्वे त्राणा अनुत्कामलन्ति अथे- 
डस निकछते वा जातेहुंय मुख्यमाण के पीछे सब अन्य माण अभाव 
सब इन्द्रिय निकलते हैं जौर माणकी स्थितिभी मीवके साथ और अन्य 
इन्द्ियोंकी स्थिति म/णके साथ है इससे वाकभादि मनप्रस्यन्त सब इन्द्रियोंका 
प्राणमें व स्राणका जीव आत्मामें मिलना वा उपचारसे छीन होना और 
सबका जीवमें संयुक्त हो गीवके साथ शरीर त्यागकर जाना सिद्ध होता है 
इससे श्रुतिमें जो मनका माणमें छय होना कईनेक पश्चात्‌ माणका तेनमें छयहोना 


(५७६ ) : यरेदान्तइर्शंगम । 
कहा है वह जीवमें संयुक्त होफर जीबसहित तेजमें माप्र होनेकों प्राणस्तेंजसि 
अर्थ-प्राण तेजमें यह कह्ाह नेसे गेगाफे साथ मिछकर भी यमुनाके समुद्र जाने 
में यमुना समु्॒रमें जाती है यह कहनेमें विरोध नहीं होता ऐसेही माणका अध्यक्ष 
(जीय ) में माप्त होता जो अन्य अ्रतिमें कह्दा है बिना उसके कहे माण तेजमें 
भाप्त होता है यह कहने में विरोध नहीं है ॥ ४ ॥ ह 
. तैेजआदि सब क्षतोंसहित जीवके वर्णेनमें मू० ५ व्‌ ६अषि० ४ । 


भूतेषु तच्छुतेः ॥ ५ ॥ 
अनु ०-भूतोंमें उसकी श्रुतिसे ।। ५॥ 


भाष्य-प्राण तेजमें प्राप्त होता है यह कहनेमें जीवसहित प्राण तेजमें प्राप्त 
होना कहागया यह समझना चाहिये अब तेजमें भराप्त होना नो कहा है इसमें 
यद्यपि तेजमात्र कह है परन्तु तेनहीमात्र ] समझना चाहिये सब भूततेंसि 
मिला हुआ तेज कहना निश्चय करना चाहिये यह सिद्धान्त जनानेके ढिये यह 
कहा है भूतोंमें अथोद्‌ तेनआादि भूतेंमि ज्राण, जीवसहित भाप्त होता है तेन 
शब्द उपलक्षणमातश्रके लिये है किस ममाणसे सब भूतोंमें म्राप्त होता है उसकी 
( जानेवाढे लीवके सब भृ्तोमय होनेकी ) क्षति होनेंसे यथा यह श्रति है 
पृथिवीमयथ आपोमयस्तेज्ञोमथः अथे-प्रथिवीमय है जरूमय है तेज- 
मय है इत्यादि इससे जीवसहित आण वा माणसहित जीव तेजमें अथौत्‌ 
तेजके साथ मिल्ेडुये भृतोंमें शराप्त होता है यह अथे ग्रहण करना चाहिये 
अब इस झंकाका आाप्ति है कि, तेजमें श्राप्त होता है ऐसा एक तेजमाशञ्र कहनेमें 
तेनके साथ मिलेहुये सब भृत कैसे ग्राह्म होसके हैं इसका ठत्तर आंगे सूत्रमें 
व्णेन करते हैं ॥ ५ ॥ 


नेकस्मिन्‌ दशेयतो हि ॥ ६॥ 
अजु“-नहीं एके संभव न होनेसे जिससे कि, श्रुति देखाती 
है अथोत्‌ वर्णन करती है ॥ ६ ॥ 


साध्य-एक तेजहीमात्रमें अन्य शरीरमें जानेवाला जीव स्थित नहीं दो 
सक्ता क्योंके एक भूत से शरीर कारये नहीं होसक्ता जिन तेजजादि सूक्ष्म भृतोंसे 
संयुक्त शरीर त्यागकर जांव जाता है वही अन्य शरीर उत्पन्न होनेवाढेके बीज- 
रूप होते हैं शरोर अनेक भूततोंसि बनता है इससे तेजमात्र कहनेसे सब भूतों- 
सहित तेज ग्रहण करना युक्त है मैसे पंचामवियामें भी आपः पुरुषययसो 
भवल्ति अथे-नऊ पुरुषशब्दवाच्य होते हैं इस वाकयमें महमान्न कहनेपर 
भी महात्मा सृञ्रकार शरीरके प्रथिबी जछू तेज तीन भूतोंसे बनाहुआ होनेके 
देतुस प्रथिवी तन सहितहो जठका कहना स्वीकार किया. है जैसा पुर्वह 


वैदान्ततत्त्ममकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५७७ ) 


अ्यात्मकत्वास आूयस्त्वाद इस सूत्रम व्णेन कियागया है एक. भतसे 
शंरीरका होना संभव नहीं है मिससे कि, अथोत्‌ इस कारणंस कि, क्षति एकसे 
शंरीरंका न होना देखाती है अथात्‌ सूचित करती है अ्रति यह हे लासां 
चिदले त्रिवलमेकेकां करबाणि अथ-उनमेंसे अर्थात्‌ प्रथिवी जछू तेजोमेसि 
एक एकको निवृत्‌ जिवृत्‌ तीनसे मिला हुआ करू अथोत्‌ नाम व रूपके प्रकट 
करनेंके डिये अह्ने पृथियी जठ व तेज तीनोंकी परस्पर मिश्रित करके अत्येकको 
तींन भूतों युक्त किया यह डान्दोग्य उपनिषदमें वर्णन है तथा मनुस्मृतिमें कहा 
है अण्दयो मात्रा विनाशिन्यों दरशाधोंनां तु याः स्मृताः | तामिः 
साथधेमिदं सर्व सम्भवत्यठुप्वेशः अथे-( दशाधौनां तु ) पांच भूतोंकी 
( याः ) नो ( अविनाशिन्यः अण्ब्यः मात्रा: ) नाशरहित अतिसूक्ष्म. मात्रा हैं 
अरथीव्‌ परमाणु हैं ( तामिः साथ ) उन सहित ( इदं सर्व ) यह सब अथोत्‌ जड 
शैतन मिश्रित कार्यरुप जगद्‌ ( अनुपृवेशः ) पूवेकल्पंक समान ( संभवति ) 
उत्पभ्न होता है इससे एक भूतसे शरीर कायेका होना संभव न होनेसे सब 

भूतेमिं जीवसहित प्राण मिलता है यह सिद्धान्त है ॥ ६ ॥ - 


: झ्ानी व अज्ञानीकी उत्क्रान्तिमात्र एक सम होनेके वर्णन में 
। सू० ७-१३ अधि० ५ । 
समाना चासृत्युपक्रमादम्नतत्वश्चानुपोष्य ॥ ७॥ 
अनु*-आसृति उपकमसे पूषे अथांत मोक्षमागेरुप सृद्धेन्य 
नाडीद्वार प्रवेश प्राप्त होनेतक उत्कान्ति समान हे मोक्ष होना भी 
दग्ध न करके ( शरीर व इच्धियसम्बंधके कारण कमबीनको 


दुग्ध न करके )॥ ७॥ 

भाष्य-अब यह विचार करनेमें कि, यह 3(क्रान्ति ( जीवका शरोर 
स्यांग करके जाना ) विद्वान्‌ ( ज्ञानी ) और अविद्धान्‌ ( ज्ञानका न माप्त हुआ 
कममान्रमें मवृत्त ) दोनोंकी एकही समान अथवा अविद्धानही को वाकू मनमें 
लीन होनेआदि उक्तकमसे उत्कान्ति होती दे ॥ अविदानहदीकी ऐसी गति 
होती है ऐसा बुद्धिमें माप्त होता है क्योंकि विदानकी बिना उत्कान्तिदी शरीर- 
त्यागस्थानहीमें मुक्ति अयोत्‌ अह्मको माप्ति श्रुतिमें फह्य हे यथा यदा सर्वे प्र- 
मुच्यन्ते कामा येपस्य हृदि स्थिताः । अथ मत्यों5झूतो भवत्यत्र बह्म 
समअ्ुले अथे-( यदा ) जब (अस्य ) इसके अथोद अक्कज्ञानीके (ये हदे स्पिताः 
कामाः ) जो हृदयमें स्थित मनोरभ हैं वह (सर्वे ) सब ( अम॒च्यन्ते ) छूट 
जाते. हैं ( अथ ) तब छूटनेपर ( मत्येः) मनुष्य ( अमृतः भवति ) मुक्त होता 
है ( अत्र ) यहीं अथोत्‌ इसी संसारहामें ( अह्समश्रुते ) मह्का माप्त हो अह्न- 

७२ 


(५७८ ) वेदान्तदर्शवम्‌ । 


सुखकोी भोग करता है इस तर्कके समाधानके लिये यह कहा है कि, मूर्दन्य 
नाडीद्वारमें मवेश्ञ माप्त होनेतक अर्थात्‌ मुद्धंल्यताडीमें मबेश करके जाणत्याग 
होनेसे पूव ( पाहिछे ) अथोत्‌ नेत्रआदि अन्य शरीरदेशसे माण निकक्ननेतक 
मुद्धंल्यनाडी दारा गसन ने करनेतक ज्ञानी व अज्ञानी दोनोंकी वाक मनमें 
पाप्त होनेभादि क्रमसे उत्कान्ति एकही समान है इसफा विवरण यह है कि, 
अह्यशानीके मोक्ष प्राप्त होनेका मार्ग मूर्दन्य ( शिरफी ) नाडीखे माणत्यागकर 
अनिरादि मार्गसे जाना है इसका वर्णन आगे होंगा जबतक मरण- 
समयमें उस नाढीमें प्राणका मवेश वे उस नार्डासे श्राणका गमन नहीं होता 
तबतक विद्वानकी उत्कान्तिभी अविद्वानहींक समान एकही कमसे होती है, गो 
यह कहा है कि, जब सब कामनाओंसे राहित होजाता है तब मनुष्य यहीं मुक्त 
होता है यह मुक्तदेनाभी प्रारब्धकर्मेको दग्ध न करिंफे शरीर इन्दियोंको धारण 
किये विद्वानकों मुक्तदोना कहना है अथोत जो परमज्ञानवान्‌ सब विषयवासनाओं - 
से रहेत होगयाहै सश्ित क्मोका पूर्वही कह्दे हुये मकारसे अल्लेष व विनाश होगया 
है निरन्तर अक्मनिष्ठ उपासनावेलामें अपने यह अनुभव करता है कि.मैं अहमें प्राप्त 
अह्वरूप आनन्दमय हूँ वह यहीं मुक्त हे परन्तु मारब्ध कर्म बीजके दग्ध न होनेसे उसके 
दग्ध न होनितक शरीरमें स्थित है उसके विषयमें कम दृग्ध न करके यहीं मुक्त होना 
कहा है कोर आचाय॑े मुक्त होता दग्ध न कारेंकै इसका व्याख्यान इसभकारसे करते 
हैं कि, अविद्याआदि केश बीजको दुग्ध न करफे आपेक्षिक मोक्ष होना है परन्तु 
अविद्याआदि जो मोक्षके विरोधी बंधके कारण हैं उनकी विशद्यमानतामें मोक्ष 
होना व मोक्ष जो उनके नाश होनेही में होता है उसके होनेमें अविद्याआदिका 
विद्यमान रहना असंभव होनेसे ऐसा व्याख्यान अयुक्त है जबतक अंविय्यागादि 
हैं तबतक मोक्षसे भिन्न झुभकर्मेके समान उपासना यथोचित न होनेसे शैभगाति 
सुखमाप्तिआदि फल होना वाब्य होसक्ता है मोक्ष होना कहनाही असद्गञत् थे 
शाखविरुद्ध है ॥ ७ ॥ 


तदापीतेः संसारव्यपंदेशात्‌ ॥ ८॥ 

, अत॒“-वह लय न होनेसे पूवे अदग्ध प्रारब्धबीनहीका है 
संसार कथनसे ॥ ८ ॥ 

भाष्य-वह अथोद मोक्ष होना अक्षमें रूप होने अथौत्‌ भाप्त होनेतक 
अदग्ध ( न भस्म हुये अथीव्‌ नष्टहुये ) मारब्ध बीज शरोरवान्‌ उपासक शानीही 
का है किस द्वेतुसे अहामें माप्त होमेतक संसारकंथनसे अर्थात अर्थिरादि 
मार्ग से जाकर देशविशेषमें बह्को श्राप्त होना नो आगे वणणेन 
करेंगे उस अवस्था ग्ाप्त होनेतक श्रतिमें देहसंबंधरुप विद्वानग संसारकपन 
होनेसे यथा तस्य तावदेव लिरं यावत्न विभोक्ष्येप्थ सम्पत्स्ये अर्थ 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाध्यसमेतम । (५७९ ) 


उसको अर्थांद विद्वादकों तभोतक विछम्ब है जबतक शरीरसम्बंध नहीं कूठता 
है इसके उपरास्त अह्मकों ग्राप्त होता है अथवा ऐसा अये ग्राह्म है कि, उसका 
( उपासक श्ञानीका ) अहामें प्राप्त होनेतक संसार कथनसे अथीद्‌ नबतक पृर्णशान 
अपस्थाको माप्त उपासनासाधनमें सिद्धताकों माप्त हों अह्यकी भासिरुप मोक्ष 
छाम नहीं करता तबतक मोक्ष फल प्राप्ति योग्य उपासन वा ज्ञान न होनेंसे 
शांनी संसारदशासे रहित नहीं होता इससे अक्यमाप्तितक शानीकोभमी संखारदशा 
निवृत्त नहीं होती कमसंस्कार रहनेसे शरोर व इन्दियोंका सम्बंध होता है॥८॥ 


... सक्षम प्रमाणतश्व तथोपलब्धेः ॥ ९ ॥ 
अनु ०-सूक्ष्म अजुवत्तेमान होता हे प्रमाणसे वेसेही उपल- 
व्धि होनेसे ॥ ९ ॥ 


भाष्य-श्ञानीके स्थूछ शरीरके त्याग होनेपर सूक्ष्म शरीर रहता है यह कैसे 
सिद्ध होता है प्रमाणसे वैसी उपलब्धि ( प्राप्ति ) होनेसे अर्थात्‌ वेसेही ममाण 
होनेसे यथा देवयानेन गच्छतो विद्षस्तं भति शूयात्सत्यं बूूयाव 
अथ-(देवयानेन ) देवयानसे देवयान मार्गेसे ( गच्छतः विदुषः ) जांतेहुंय विदा- 
नको ( ते मति ) उससे ( डूयात्‌ ) कहें ( सत्य ब्रयात्‌ ) सत्यकों कहे इसमकारस 
चन्द्रमाके साथ सम्बाद कहनेसे शरीरका होना ज्ञात दानेसे सक्ष्म शरीर ज्ञानीक 
बना रहता है यह निश्चित होता है इससे बिना ब्रह्मको प्राप्त हुये श्ञानीका बन्ध 
दग्ध नहीं होता ॥ ९५ ॥ 


नोपमर्देनातः ॥ १० ॥ 


अनु०-इससे उपमदनके साथ नहीं है॥ १०॥ 

भाष्य-इससे सूक्ष्म शरीर रहनेसे शरीरसम्बंधसहित ज्ञानीकों नो यह 
श्रुतिमें कह्दा है कि, जब इसके दृदयमें स्थित सब मनोरथ छूट नाते हैं तब सब 
मनोरथेंसे रहित मनुष्य मक्त होता है बह्ममाव को पाप्त होता हैं यह बंधके 
उपमदन ( नाश ) के साथ मोक्ष कहनेके विषयमें नहीं है शरीरसम्बंध रहते 
हुये कोई मुक्त नहीं होसक्ता क्योंकि कमेबान दुग्ध न होनेहीसे शरीरकी स्थिति 
रहती है कर्मंसंस्कार व शरीरसम्बंधके साथ कर्मफ़छ भोगका सम्धंध रहत 
है इससे शरीरवान ज्ञानीको जीवन्मुक्त शब्द जो कहानाता है वह छाक्ष 
णिक प्रयोग है अथोव्‌ उपचारणे कहना है जबतक ज्ञानी उपासनामें उत्कृष्ठता 
छाम नहीं करता तबतक अह्मफी जराप्ति अर्थात्‌ संसारसे मुक्ति नहीं होती और 
तबतक स्थूछ शरीर त्याग होनेमें सूक्ष्म शरीर जो फ़िर स्थूछ शंरीरका कारण 
.होता है वह बना रहता है जो यह कहानाय कि, स्थूछ शरीरसे भिन्न 
एक सूक्ष्म शरीर इोनेंमेमी कया ममाण है इसका उत्तर आगे सृत्रमें बणन 
करते हैं ॥ १० ॥ 


(५८० ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


अस्यथेव चोपपत्तेरेष उष्मोा ॥११॥ 


अतु *-इसीकी यह उष्मा ( गरमी ) ज्ञात होनेस ॥ ११॥ , 
भाष्य-इसीकी सूक्ष्म शरीरहीकी उपष्मा स्थूछ शररारमें रहती है जबतक 
सृन्‍्म शरीरसद्ित जीव इस स्थरू शरीरमें रहता है तभीतक उष्मा ( गरमी ) 
शरीरमें रहती है मृतक शरीरमें जब स॒क्ष्म शरीर तेजकी विशेषतायुक्त नहीं 
रहता तब रूपआदिसहित [विद्यमान स्थूछ शरीरमें उष्मा नहीं रहती इससे 
स॒क्ष्म शरीर भिन्नही है उस सहित स्थकू शरीर त्यागकर जीव गमन करता है 
यह शरीर त्यागकर जानारुप उत्कान्ति मूद्धन्य नाडीदारा गमनकर ब्रह्ममें प्राप्त 
होनेकी अवस्था माप्त होनेतक विद्वान्‌ व अविद्धानकी समानही है ॥ ११॥ 


प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्स्पष्टी हेकेषाम ॥ १२॥ 
अनु *-प्रतिषिधसे जो यह कहाजाय नहीं जीवेसे जिससे कि, 
एकोंके वाक्यमें स्पष्ट हे ॥ १२ ॥ 


आष्य-विद्वानकी भी उत्कान्ति अविद्ानके समान हैं यह कहना यथार्थ 
नहीं है क्‍यों के विद्वानकों उत्कान्तिका प्रतिषेध है बृहदारण्यक उपनिषद्रमें एसा 
व्णेन है कि, मरणसमयमें चक्ष ( नेत्र ) आदि सब इच्दिय अपने अपने स्थानके- 
त्यागकर आत्माको प्राप्त होत॑ हैं आत्मा उन तेनमात्रा अथौत्‌ तेन अवयव«* 
रूप इन्द्रियोंको अहण करके अर्थाव्‌ साथ लेकर उनसह्िित दृद्यस्थानमें जो 
कमढठके आकार स॒ध््म आकाश है उसमें माप्त होता है उस समय इन्द्रियोंके 
स्थान त््यागनेस नेत्रआदि इन्द्रियोंसे बाह्य वस्तुकां नहीं देखता स्वप्तक समान 
हृदयस्थानमें देखता है हृदयच्छिद्र जो प्राणसहित जीवके निकलनेका द्वार है 
बह उस समय इन्द्रिय व आत्माके तेनसे प्रकाशित होता हैं डससे आत्मा 
निकलता है यथा यह वाक्य है लेन प्रद्योतिनेष आत्मा निष्कामति अपु- 
( तेन भरदोतेन ) उस प्रकाशित नाडीद्वारसे (एपः आत्मा ) यह आत्मा 
( निष्कामति ) निकछता हैं इसमकारसे आत्माके निकछते आत्माके साथ माण 
व आणके राथ सब इन्द्रियोंका निकलना व नौवके साथ ज्ञान व कमेसस्कार 
साथ जाना व कमोनुसार जीवका अन्य शरीर धारण करना व पुण्यविशेषसे 
पितृ गंधर्व देवताआदि छोकोंकों ग्राप्त हं। सुखभोग करना व पण्यकमेंके अस्त 
होनेमें फिर इस छोकमें आना वर्णन किया है ऐसा कामनासंयुक्त अविद्धानके 


१ नेत्रआदि इन्द्रियोंस रुपआदि जैसे तेजसे रूप प्रकाशित होता है प्रकाश्षित होनेश्ले 
इन्द्रियोंकी तेजमात्रा कहा है क्योंकि विना चश्ष इन्द्रियके प्रकाझ नेत्रगोछूफ बनेरहने व 
बाह्य तेथ होनेमें रुपका ज्ञान नहीं होता अंधकार में रकखें हुये पदायके समान रूप प्रका- 
क्षित नहीं होता चक्षुई-द्रयहीसे रूप प्रकाशित होता है रेसही अपने अपने विषयके प्रकाशक 
अन्य दन्द्रिय दोनेसे इन्द्रियॉकी तेनमात्रा कहा है । ४ + 





वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५८९ ) 


विषयमें बणेन करिके कामतारहित ,विद्धानके विषयमें यह वर्णन किया है 
अधाकामयमानों बोपकामों निष्काम आप्काम आत्मकामों 
न तस्थ प्राणा उब्करामन्ति बहाव सन्‌ अज्याप्येति अर्थ-( अब ) इसके 
अनन्तर ( यः ) जो ( अकामयमानः अकामः ) कामना ,न करताहुआ कामना 
रहित ( निष्कामः ) जिससे कामना द्र होगई हैं ऐसा ( आप्रकामः ) परिपूर्ण 
काम ( आत्मकामः ) आत्माकी कामना करनेवाला होता है ( तस्य माणाः ) 
उसके माण ( न उत्कामन्ति ) निकठ कर नहीं जाते ( अह्म एवं सन्‌ ) अक्षहदी 
हो ( अह्म अप्येति ) बह्ममें म्राप्त होता है इसमकारसे विद्वान॒की उत्कान्तिका 
निषेष श्रुतिमें देखानाता है तथा इससे पूर्वमं भी आततंभाग व याशवल्क्यके 
सम्बादमें विज्ञानीकी उत्क्रान्तिका निषेध पाया जाता है आतेभागने यह मश्र 
किया कि, जब यह पुरुष मरता है तब इसक प्राण उत्कमण करते हैं वा नहीं 
इस भश्षपर याशवल्क्यके उत्तरमें यह वाक्य है नीति हो वाच याज्ञवल्क्यों5- 
अब समवलरीयन्तें स उच्छयत्याध्मानों सतः होते अथे-(न इति ह उवाच 
याशवल्क्यः ) ऐसा याशवल्क्यने कहा नहीं ( अञ्न एवं समवल्ीयन्ते ) यहीं छीन 
हो गाते हैं भथोद्‌ यहीं शरीरदेशहीमें बह्ममें लीन हो जांत हैं ( सः ) वह देह 
( उच्छयति ) वायु भरनेसे बठता है व ( आध्मानः ) वायु भरनेसे शब्द करता 
( मृतः शते ) मराहुआ पडा रहता है इन वाक्येंसि विदान्‌ यहीं मोक्षको 
श्राप्त होता है यह सिद्ध होने व उत्कान्तिके भ्रतिषिधसे विद्धानके प्राणोंकी 
उत्कान्ति नहीं होती जो यह कहा जाय वा आक्षेप कियानाय तो इसका उत्तर 
यह है कि, नहीं यह कहना युक्त नहीं हैं क्‍यों युक्त नहीं है नीवसे अथोव्‌ 
जीवसे उत्क्रान्तिका प्रतिषिध होनेसे शरीरस प्रतिषध न होनेसे, उसके भाण 
उत्फकमण नहीं करते इस श्रतिमें उस शब्द्से कामना न करनेवाला निष्काम 
झारीर ( शरोरधारी जीव ) जो परकृत है वही समझा जाता है शरीर शब्द जो 
श्रतिमें नहीं है उसका ग्रहण करना केवछ कत्पनामात्र है श्रतिवाक्त्यका अथे 
नहींदहे ना यह शंका हं। कि, जोवसे उत्कान्तिका अर्थ ग्रहणके योग्य नहीं है क्‍योंकि 
श्रुतिम (तस्य ) उसके एसा कहा है (तस्मात्‌ ) उससे ऐसा नहीं कहा उसके कहनेसे 
ग्राणोंका सम्बंधी जीवका होना कहांगया है उससे एसा नहीं कहागया कि, जीवसे 
भ्राणोंकी उत्कान्ति होना स्वीकार किया जाय उत्कान्तिका अपादान शरीरही है 
तो इसका उत्तर यह है कि, जो शरीर शब्दही नहीं है उसके ग्रदणसे शारीर 
( जीव ) जो श्रुतिमें पठित है उसका ग्रहण करना युक्त है केवल इतना भेद जो 
है कि, उससे माण उत्कमण नहीं करते एसा कहनेमें जीवसे उत्कान्तिका निषेष 
मानना डचित था यहां क्षतिमें उसके माण उत्कमण नहीं करते ऐसा कहा है 
इससे जीवके प्राण शरीरसे उत्कमण नहीं करते यही समझना चाहिये तो यह 
कोई शंका विशेष नहीं है जो शरीर शब्द श्रतिमें नहींहै आक्षेपसे उसके 


(५८६ ) बदान्तद शनम । 


ग्रहणकी आवश्यकता नहीं है उसके ( जीवके ) प्राण उक्तमण नहीं करते अथौद 
उसके भाण उससे ( जीवसे ) उत्कतमण नहीं करते ऐसा अये आाह्य है और 
बष्ठी अपादानके अर्थमें वाच्य होसक्तो है यया नटस्थ झाणरेलि अर्-नटके सुनता 
है अर्थात्‌ नटके कहेको सुनता हैं इसका दूसरा अर्थ थह समझाजाता है कि, 
नटसे कहेहुगेको सुनता है इससे के, व से, के कहनेमें विशेष भेद नहीं है और 
अन्य देतुसे भी यह वाद करने योग्य नहीं है किस हेतुसे नहीं है इसके ममाणके 
लिये यह कहा है गिससे कि, एके माध्यन्दिनोंके शाखामें स्पष्ट शारीर ( जीव ) 
होसे उत्कान्तिका निषेध है उसमें ऐसा पाठ है योप्कामों निष्कास- 
आप्तकाम आत्मयामोी न तस्मात्माणा उत्क्रामान्ति अपे-ने 
कामनारदहित निष्काम आम्रकाम आत्मकाम ( आत्महीकों चाहनेवाढं ) 
अरथोंव सांसारिक विषयोंसे विरक्त है ( तस्माव ) उससे ( भाणाः ने 
उत्कामन्ति ) ग्राण उत्कमण नहीं करते इध् श्रति व पर्वश्रतिमें 
अकाम निष्काम आप्तकाम शब्द जो कहा है इनका भेद इसमकारसे समझना 
चाहिये कि, अकाम शब्दका अरे कामनारहित व निष्फाम उसको कहते हैं 
कि, जिससे कामना अछग द्वोंगईंहों और आप्तकामका अर्थ मिसको किसी पदार्थ 
की आकांक्षा न हो ऐसे माप्त हुये मनोरथका है अकाम मनुष्य कब होता है जब 
_निष्काम होता है अथोद्‌ जब कामनाओंका सम्बंध उससे छूट जाता है इससे 
अकाम व निष्काम कहा है अर्थोद्‌ अकाम क्‍यों है निष्काम है इससे निष्काम 
कब होता है जब आप्रकाम होता हैं क्‍योंकि आप्रकाम होनेसे किसी इष्ट पदार्थके 
अभाव न होनेसे निष्काम होता है इससे आप्रकाम कहा है सब मनोरथोंसे रहित 
आत्मामात्रको चाहनेवाला आत्मज्ञाननिष्ठ आत्मकाम कहाजाता द अर्थात्‌ 
अकाम निष्काम आप्रकाम हो अन्तमें जब सब विषयोंको त्यागकर केवल आत्माको 
चाहता है तब केवल आत्मज्ञानमें निष्ठ होता है इससे आत्मकामकों कहकर 
शानके फहकों वर्णेन किया है इस अ्तिमें स्पष्ट जीवसे उत्कान्तिका निषेध किया 
है इससे जीवसे निषेध है शरीरसे निषेध नहीं है अब इस शंकाकी म्राप्ति है कि, 
शारीर ( जीव ) से प्राणोंकी उत्क्रान्तिका भसड़ः न होनेसे उसका भतिषेध संभव 
नहीं होता है इसका उत्तर यह है कि, यह जो श्रतिमें कहा है कि, शानीको तभी- 
तक विलम्ब है जवतक शरीरसम्बंध नहीं छूटता शरीरत्याग होनेपर अह्मको 
प्राप्त होता है इसमें यह विदित होता दे कि. शरीरसे ज्ञानीके वियोग होनेके 
समयमें भाणोंका भी वियोग होनाता है परन्तु शरीरक साथही भाणोंका ( भाण 
ब इन्द्ियोंका ) वियोग होनेसे देवयान मार्गससे गमन करिके ब्ह्मकी मराप्ति नहीं 
होसक्ती इससे यह कहा है कि, उसके प्राण उत्कमण नहीं करते अथोद्‌ देवयान 
मागेसे जाकर अह्की माप्ति होनेसे पहिले शानी जीवसे भी माण उत्कमण नहीं 
करते अथोव्‌ अकछुग नहीं होते जब जीव बहामें माप्त होता है तब महामें सब 


। 
ठ 


वेदान्ततरवप्काशभाषाभाध्यसमेंतम । (५८३ ) 


शण इन्हिम्रोंका छूय होगाता है आतैभागका मश्न भी जों उपासक विद्वानकें 
बिषयमें है उसमें भी यही निर्णय समझना चाहिये औरामानुजाचार्य 
इस सूजको हइसप्रकारसे व्याख्यान किया है श्स व्याख्यानसे यह 
तो सिद्ध हो नाता है कि, शरीरसे उत्कान्तिका निषेष नहीं हे जीवसे 
उत्कान्तिंका निषेध है शरीरसे उत्कान्ति भाणोंकों होती है परन्तु न सस्य 
प्राणा उत्कामन्ति इसवाक्‍्य में अहोब सन्वद्माप्येति अ-अह्ही हो 
अहामें मात्त वा छीन होते हैं तथा आर्तभागके मश्नके उत्तरें अभ्रैव समव- 
कीयन्ले अप-यहीं छीन होते हैं इन वाक्यअवयवोंका जे उत्कान्तिअ्के विरुद्ध 
अपके सूचक हैं कुछ परिहार वणेन नहीं किया श्रीशडराचायजी इस सूत्र - 
वाक्यमेंस प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात इतनेफों एक सूत्र पूर्वपक्ष- 
विषयक व स्पष्टो होकेबाम्‌ इतना दूसरा सूत्र उत्तरपक्षमें लिखकर बिदारको 
ढत्कान्ति नहीं होती यह सिद्धान्त वणेन किया है पूवेपक्षका व्याख्यान एकही 
समान समझना चाहिये स्पष्टो होकेषाम्‌ अर्थ-निससे कि, एकोंके वाक्य वा 
मतमें स्पष्ट है इस उत्तरसत्रकों इसमकारसे व्याख्यान करते हैं कि, यह जों 
कहा है कि, परबह्मके जाननेवालेकी भी देहसे उत्कान्ति होती है यह युक्त गहीं 
है देहहीसे उंत्कान्ति होनेका मतिषेष है जीवसे नहीं है किस ममाणसे देहसे 
उत्कान्तिका मतिषेष है जिससे कि, देंहसे उत्कान्ति होना स्पष्ट एके शाखावाढ़े 
बर्णेन करते हैं यथा आतेंभागके प्रश्नके उत्तरमें याशवरक्यने कद्दा है कि, 
डुत्काम्ति नहीं होती यहीं माण छीन द्वोते हैं यह मतिशा करके यह कहा है कि, 
बह वा पूणे होनेते बढता है शब्द करता है शब्द करनेवाला मरा हुआ सोता 
है इसमें वह शब्द्स शरीरहीका ग्रहण द्वाता हे क्‍योंकि बढना शब्द करना 
आदि देह्हीके धर्म होसके हैं जीवके नहीं होंसक्ते और जो अतिमें 
न शस्मात्माणा उत्क्रामन्ति अथ-उससे आण उत्कमण नहीं करते 
डससे शब्द कहा है यद्यापे वाक्यमें गीवके वर्णेनसे अवहीके उससे शब्द 
कंपित दोना विदित होता है तथापि शरीर व शरीरीफो अभेद उपचारसे देहहीस 
इत्फमणका म्रतिषेध है जौवसे नहीं दे सवेव्यापक अह्मको आत्मभावस देखते 
हुये सब कामना व कमेंसि रहित अह्मज्ञानीकों गति व उत्कान्ति संभव नहीं 
होतीं और यहीं ठौन होते हैं यहीं अह्मको माप्त होते हैं ऐसे वाक्य, गति 
( छोकान्तरका गमन ) व उत्कान्ति (शरीरसे निकठकर मार्गविशेषसे माना ) 
के अभावकों सूचित करते हैं अब हमारा विचार यह है कि, गौवहँसे माणोंकी 
उत्कांतिका निषेध है शरीर निषेध नहीं दे जैसा कि, पूवेव्याख्यानमें वर्णन 
कियागया है श्तिमें अं्रेव समवली यन्तें अथे-इसीमें छीन होते हैं यह कहनेसे 
यहीं वा इसी देश वा स्थान कहनेका आशय नहीं दे इसी शानदश्टिसे मत्यक्ष 
व्यापक अक्षमें लौन होते हैं ऐसा अभे ग्राह्म है जेसा कि, अन्य दपनिषद्वाक्य 


(५८४ ) '....' येंदास्तद्शेनम्‌ । 


में अथमात्मा अये-यह आत्मा एसद्रह्म यह जहा ऐसा मत्यक्षके समान बहको 
कहा है ऐसेही अंत्रैव शब्द जिसका अथे यहीं वा इसी में होता है कहना व समझना 
बाहिये यहीं अर्थ जो देशसम्बंधी है ग्रहण न करके इसीमें यह अयथे ग्रहण करना 
चाहिये महात्मा सत्रफारका भी शरीरस्पानहींमें अह्ममें छीन होता अथे ग्रहण करवने- 
का आशय विदित नहीं होता क्योंकि सतवाक्यमें शरीरसे निषेध नहीं है शारारसे 
(शरीरवान गीवसे) है ऐसा कट्टकर निससे कि,एकोंके वचनसे स्पष्ट है, यह कहना 
शारीरसे निषेध होनेहीकी पृष्टताके लिय हेतु है यह वाक्यक राज्दोंके सम्बंधसे 
निश्चित होता है शारीरसे मतिषेष हे इसके विरुद्ध पक्षमें निससे अथोत्‌ क्योंकि 
एकसि वाक्यसे स्पष्ट है ऐसा कहना घटित नहीं होता अपनी करपनासे उपरसे 
शब्द योजित करके हेतु घटित करना काल्पनिकही ज्ञात होता है महात्मा सूत्र- 
कारका अचिरादि मार्गसे गमन करिके विद्धान्‌ अह्लोकमें प्राप्त होता है यही 
सिद्धान्त है यद्यापे ब्रह्म सर्वत्र एक व्यापकक़ी माप्तिक लिये देशविशेषमें जानेका 
आवश्यकता नहीं है ऐसा ज्ञात होता है परन्तु विचारसे देशविशेषमें जानेका 
हेतु निश्चित होता है वह यह है कि, शरीरदेश मलमृजमिश्रित व मनुष्यक्षोक 
जो अनेक उत्कृष्ट व निकृष्ट पदाथें। संयुक्त अह्मदेश है इससे उत्कृष्ट पदार्थ व 
सामथ्ये आनन्दसामग्रीसयुक्त जो अह्मदेश है वह मुक्त पुरुषोंके लिये. बिशेषित 
व नियत है इससे देवयान मागेसे दक्षविशेषकों जानाही उत्तम फ़लरूप है. जो 
यह कहा जाय कि; अह्मका कोई देश उत्तम व निमृष्ट नहीं है और मुक्त भी 
ब्रह्म॑हीरुप हो जाता दे इसस देशविशेषका नियत करना अयुक्त है तो इसका 
उत्तर यह है कि, यह कहना यथाथे नहीं है जगद्‌ कार्यसे पर जो अंह्का देश है 
उसको विशेषता व उत्बृष्टता श्रुतिसे सिद्ध है श्रति यह है एलावानस्य महि- 
मा अतो ज्यायांश्व पुरुष: । पादो5सय विश्वा भूतानि जिपादस्या- 
मृत दियि अथे-( अस्य ) इसका अथोौद ज्ञानसे मत्यक्ष इस सर्वव्यापक अह्मका 
( एताबान्‌ ) इतना जितना यह भूत भाविष्यत्‌ व वतेमान काछमें विद्यमान 
जैगत्‌ है सब ( महिमा ) माहमा है अथीव्‌ विभृति है यह कहनेसे जगव#ूप 
मादिमा परिमाणमात्र अरह्म भी न मान लिया जाय इस आशयसे यह कहा है 
( अतः ) इससे अथीत्‌ इस कार्थरूप जगदस ( पुरुष: ज्यायान्‌ ) पुरुष अह् 
अधिक है अधिकताके वर्णनमें यह कहा हैं ( विश्वा भृतानि ) सब भूत आका- 
शैसे पृथिवीपर्यन्त सब भूत ( अस्य ) इसका अर्थात्‌ बह्म पुरुषका ( पादः ) एक 
पाद ( अंश ) हैं अथोद सब जंगव्‌ एक अंशमें बर्तेमान हैं ( अस्य दिवि ) इसके 
प्रकाशस्वरुपमें ( अमृत ) मोक्षसंख है ओर ( तिपाद ) तीन पाद हैं अथवा 
(अस्य दिवि) इसके मकाशस्वरुपमें ( जिपात अम॒तं ) तीन पाद मोक्षरुप हैं भाव 
म्रकाशयमान जगदसे इसको मकाशक विभूति त्रिगण है इस अतिमें स्पष्ट इस 
भोतिक जगदसे परे बहाके प्रकाशरूप व मोक्षसुखरूप लोक बा विभूतिकों उत्तम 


बेदान्ततस्वभकाझभाषामाध्यसमतम्‌ । (५८५ ) 


वर्णन किया है इससे देशका नियत द्वाना युक्त है और ब्रह्ममें लीन होना व अह्मरूप 
होना यह कहना लाक्षणिक वा गौण है अथोत्‌ अह्के समान सखभोक्ता जगवब्या- 
पार छोढकर सब सांसारेक जीवोंकी अपेक्षा उत्कृष्ट सामय्यैवान्‌ होना शुद्ध व निर्वि- 
कारता साधम्येध ब्ह्ममं प्राप्त उसस मिन्न न रहना यही बअह्ममें डीन दाना व 
प्रह्मरूप होना है जे। ऐसा कहा जाय .कि नहीं स्वेथा अह्मही रूप होनेसे अह्म- 
रुप हाना कहा है तो यह यथाय नहीं है मैस सब पदर्थंका कारण अह्म है व 
सब मलयभ उसमें छीन होनाते हैं एक सत्‌ शब्दमात्रसे बाच्य अद्वितीय अहम“ 
रहता है ऐसा श्रृतिमें कहा गया है परन्तु सब जीव अपने भिन्न भिन्न संस्कार- 
युक्त रहत हैं ओर सश्टिकी आदिमें अपने कमेसंस्कारस भिन्न भिन्न रूप आकार- 
जातिसे उत्पन्न होते हैं ऐसही मुक्तोंका छीन होना व भिन्न रहना समझना चाहिये 
बह्ममें सब जढ चतन का छीत होना श्रुतिमें कह्या है मुक्तही मान्रकी विशेषता नहीं 
है इससे मुकअवस्थामें नो उत्कृष्टता सामथ्य छोकान्तरका विहार इच्छाचार होना 
जैसा आंगे वर्णन करेंगे और जा मोक्ष अवस्थाका सुख है वह शरीरदेशमात्रमें 
छीन होकर रहनानेमें नहीं होगा एक देशमें जहां छीन हुआ वहां रहनेमें महा“ 
कारागारके समान है जो इच्छाचारी हो विचरता है तो मथम वहीं छीन होनेकी 
विशेषतासे क्या फल है जो यह कहा जाय कि, मुक्त पुरुष भिन्न नहीं रहता अक्ही 
होजाता द तो मुक्ते शब्दका अथे जीवका नाश हुआ नाश हुयेका कुछ छाभ नहीं 
होसक्ता व नाशका उपाय भी कतेव्य नहीं हे नाश सिद्ध द्वोनेमें उत्पत्ति भी सिद्ध 
होनेसे जीवकी अनित्यता सिद्ध होती है यह क्षतिविरुद्ध हे इससे वहीं शरीरदेश- 
हमें डीन होना व स्वेथा अह्मरूपही होना मोक्ष नहीं है इससे अचरादि मागेसे वि- 
द्वानका गमन होता है यह सिद्ध है ॥ १२ ॥ 


स्मयंतेच ॥ १३ ॥ 


अनु०-स्मरण भी किया जाता है अथात्‌ स्मृतिसे भी जाना- 
जाता है ॥ १३ ॥ 


भाष्य-स्मृतिमें भी मुद्धत्य नाढीसे विद्वानका उत्करान्तिका वर्णन है यथा 
ऊध्वेमेंकः स्थितसस्‍्तेषां यो भित्तवा सूय्येमण्डछम्‌ | बरह्मलोकमति- 
क्रम्प तेन याति पराड़्लिम्‌ अथे-( तेषाम्‌ ) उन नाडियोंके मध्यमें ( यः 
एकः ) जो एक ( ऊध्व स्थित: ) ऊपरके स्थित है ( तेन ) उससे ( सूर्यमण्डलूं ) 
सृय्येमण्डढको ( मित्त्वा ) भेदून करके ( जहझडोकम्‌ अतिकम्य ) अह्ञाके लोकको 
उल्लंघन कारक ( परां गातें ) परम गातेकों अर्थात मोक्षकों (याति) म्राप्त 
होतां है ॥ १३ ॥ 


७३ 


(५८६ ) बेदान्तदश्नम्‌ ।. 


इन्द्रिय व आणका परमात्मामें लय होनेके वर्णनमें सू० ३४ 
अधि० ६ | 


तानि परे तथा ह्याह ॥ १४॥ 
अनु *-वह परमात्मामे वेसेही श्रुति कहती है॥ १४ ॥ 


भाष्य-इल्ट्रेय व माणसहित जीव उत्कान्तिसमयमें तेजआदि भूतोंमें 
प्राप्त हो ता है यह कहा गया अब यह विचार फरनेमें कि, वह तेजभादि स्रक्ष्म 
मृत कर्म व शानके अनुसार अपने कार्यके लिये जाते हैं अथवा परमात्मामें छीन 
होते हैं परमात्मामें छय होनेमें सुख दुःख भोगरूप कार्य होना विदित नहीं 
होता इससे कर्म व विद्याअनुसार भोगके लिये जाते हैं ऐसा बुद्धिमें माप्त होनेमें 
सिद्धान्त जनानेके लिये यह कहा है कि, वह तेजभादि भूत परमात्मामें भ्राप् 
होते हैं किस हेतुसे बेसही श्रति कहती है अथीद श्रति तन आदि भृतोंका परमा- 
त्मामें लीन होना कहती है कि, लेजः परस्यां देवतायाम्‌ अर्-तेम परदेव- 
तामें छीन होता है जैसा श्रुति कहती है उसीके अनुरूप कार्य कल्पना करने 
योग्य है सुषुप्ति व मढछयमें मेंस परमात्मामें छय होनेंसे सुख व दुःख भोगके 
प्रिश्रमसे विश्राम होता है एसही इसमें भी समझना चाहिये ॥ १४७॥ 


विभाग व्यवहारके योग्य न होनेरुप लय वर्णनम सू० १५ अ०७। 


अविभागो वचनात्‌॥ १५॥ 
अनु ०-विभागरहित है वचनसे (वचनके योगसे )॥ १५॥ 


भाष्य--अब यह विचार करनमें कि, यह जो कहा है कि, तेन परदेवतामें 
छोन होता है यह छय कार्यका कारणमें छय होनेके समान है अथवा वाकका 
मनमें अविभागरुप अथीत्‌ विभाग ज्ञात न होनेरुप लय होता है ऐसा समझमें 
आता है कि, परमात्मा सब भूतोंका योनि होनेस फारणमें भ्र|म्रिरूप 
लय होता है इसमें सिद्धाग्त जनानेके लिये यह कहादे कि, अविभागरुप है किस 
हेतसे वचनसे अथीव्‌ तेजः परस्यां देवतायाम्‌ अर्थ-तेज परदेवतामें इस- 
में भी वाक्‌ मनमें माप्त द्वोता है इस वचनके योगसे अथीत्‌ वाक्‌ मनमें रुय होती 
है इत्यादि बचन सेसगेविशेषयाची है इसमें निनका रूय कहा गया है वह वाक- 
आए छयके समान एक वचन वा वाक्यके सम्बंधसे संसगेही विश्ेषका कथन है 
इसके विरुद्धके कहनेमें म्रमाण न होने व उत्कान्तिवेछामें कारणमें य होनेका 
म्रयोनन न होनस कारणमें रूय होना मानना युक्त नहीं हे भविभागरुप अथोत्‌ 
पृथक्‌ व्यवहार न होनेके योग्य संसगेहौरुप छयका कथन है ॥ १५ ॥ 


बेदान्ततस्वमकाशभांषाभाष्यसमेतम्‌ । (५८७ ) 
उप|सककी उत्कान्तिमें विशेषता वर्णनमें सू० १६ अधि० <। 


तदोकोग्रज्वलनन्तत्प्रकाशितद्वारो विद्या 
सामथ्यात्तच्छेषगत्यनुस्मृतियोगाच्न हार्दा- 
नुगहीतः शताधिकया॥ १६॥ 


अनु *-उसके स्थानका अग्रज्वलन जो है उससे प्रकाशित- 
द्वार हृदयके प्रेमभावसे अनुग्रहको प्राप्त सो से अधिक मूद्धेन्य- 
नाडीसे विद्याके सामथ्यैसे उसके शेष गाते व अनुस्माति योगसे 
ग़मन करता है॥ १६॥ 


भाष्य-अब पर्वही मो यह कहा है कि, आसंत्युपक्मसे पूव अथौव्‌ मोक्ष- 
मार्गरुप मूद्धंन्यनाडीद्वार प्रवेश ग्राप्त होनेतक विद्वात व अविदान दोनोंडी 
समान गति होती है इससे मूर्द्धन्यनादीस विद्धानके गमनकी विशेषता सूचित 
किया है ठस मूद्धन्यनाडीको यहां वर्णन करत हैं कि, उसके स्थानका अग्रज्व - 
न जो है अथोद्‌ उसका जीवःत्माका स्थान जो दृदय हैं उसके अग्र (आगमरद्धन्य 
नाडीका मुख है उत्कान्तिसमयमें सब इन्द्रिय व तनआदि भूतोंसहित अह्मज्ञानीका 
आत्मा उसके सन्मुख समीप प्राप्त होता है उस समय आत्मा व इन्द्रियोंके तेन- 
से उस नाडी मुखमें प्रकाश माप्त होता है ऐसा जो आत्माके स्थान हृदयके 
भागे ताडी मुखमें ज्वकन ( प्रकाश ) है उससे प्रकाशित है द्वार अरथोत्‌ मुद्धेन्य 
माडीका द/र जिसका ऐसा विद्धांन हृदयके भेमभावसे अह्मसे अनुग्रहकों भ्ाप्त 
विद्या नर्थात्‌ उपासनाके सामथ्यसे और उसकी विद्याकी शेष गति जो मूर्द्ध- 
नन्‍्य नाडीसम्बंधिनी गति है उसकी अनुस्मति अथौत्‌ अनुस्मरण योगसे संख्यामें 
सोसे अधिक एकसो एक जा मुद्धन्य ताडी हैं उससे गमन करता है इतरजनोंके समान 
अन्य इन्द्ियोंसे गमसन नहीं करता मूर््धन्य नाडीसे अथोद्‌ नो हृदयसे कण्ठके 
नीचे हों नासिकाके बीच दक्षिण तालुसे बह्यरंभकों माप्त सुषुम्णा नाडी सयेकी 
किरणोंसे मिकछी सूर्यकी किरणरूप रहती है उपासकके जनिको अह्मडोकका मार्ग 
है उससे विद्वान उत्कमण करिके नोक्षफ्ों माप्त होता है ऐसा अ्रतिप्रमाणसे 
सिद्ध है छान्‍्दोग्य उपनिषदमें यह श्रति हे शतलेका च हृदयस्थ नाडचस्ता- 
साँ मूर्धांनममिनिःखतेका | तयोध्येमायत्रमृतत्वमेति विष्वक ड- 
नया उत्कमणे भवस्ति अथे--( दृदयस्य नाव्यः) हृदयकी नाडैयां (शर्त क 
एका थे) सौ और एक अथोत्‌ एकसो एक हैं ( तासां ) उनमेंसे ( एका ) एक 
( मूद्धीनम्‌ अभिनिःस़ता ) शिरको निकडो है अथोत्‌ उपर शिरकों गई है 
( तया ) उससे ( ऊध्वेध्‌ आयन्‌ ) डपरकों जाता हुआ अथौत्‌ जानेबाढा ( अमृ- 


(५८८ ) .... वेदात्तद्शेनम । 


तत्वं ) मोक्षको ( एति ) भाप्त होता है ( विव्वद् ) नाना मकारकी ( अन्याः ) 

अन्य नाडियां ( उत्कमणे भवंति ) उत्तमण अये होती हैं अथोद अन्य जीव 

नो विद्ान नहीं हैं उनके उत्कमणके लिये हैं मोक्षके लिये नहीं हैं ॥ १६ ॥ 
रश्मिभनुसार विद्वानके गमनके वर्णनमें सु० १७ अ० ९%। 


रशम्यनुसारी ॥ १७॥ 
अनु ०-रश्मिभनुसारी होता है ॥ १७ ॥ 


भाष्य-रशिमिअनुसारी होता है अथाव्‌ रश्मि नो किरणें हैं उनके अनुसार 
जाता है अथाद सर्यके किरणोंके साथ विद्वानका आत्मा मूर्धन्य नाडीसे निकलकर 
सर्यमण्डछको जाता है नैसा कि, इस श्रुतिमं बणेन किया है अथ यजत्रैत- 
स्माच्छरीरादुतक्रामत्यथेतेरेव रश्मिनिरूध्वेमाक्रमते भयये-( भय 
यत्र ) अथ जब ( एतस्माव्‌ शरीरात ) इस शरीरस ( उत्क्रामति ) उत्कमण 
करता है अर्थाव आत्मा शरोरसे निकलता है अथ ( एते: एवं रश्मिभिः ) तब 
इसके पश्चात्‌ इनही किरणेंसि ( ऊध्वेम अक्रमते ) उपरको जाता है अब इस 
शंका की प्राप्ति हैं कि, दिनकी मरण होनेमें तो रहिमयों ( किरणों ) के अनुसार 
जाना संभव है रात्रिकों रश्मियोंके न होनेसे रश्मि अनुसार जाना असंभव है 
इसके समाधानके छिये यह कहा हैं कि; रश्मिभनुवारी होताहै अर्थाव्‌ 
रात्रि हो गा दिन राग्मभनुसारही विदान ऊपरको जाता है इन किरणों 
सेह्दी ऊपरको जाता है ऐसा अतिमें कहनेसे निश्चित होता है 
राजिको किरणेंके न होनेंको शंका करना युक्त नहीं है क्योंकि राजिफो स॒ब्य- 
मण्दढ पृथिवीक अन्य भागमें प्रकाश करतादही रहता है इस भागमें आड होज- 
नेस अंधकार हो जाता है ग्रीष्मक॒तुमं रात्रिमें भी सय्येकी रदिमयोंकी उष्णता 
रहे व मेघोंसे आच्छादित ( 7के हुये ) सुख्येकी रव्मियोंकी उष्णता प्राप्त 
होनेसे राजिकों भी रश्मियोंका सम्बंध होना ज्ञात होता है हेमन्त ऋतुआदिमें 
शीतके अधिकतासे न्‍्यून उष्णताका बोध नहीं होता इस युक्तिसि अधिक मुख्य 
शब्द प्रमाण है श्रातिमें निरन्तर शरीर रहनेतक नाडियीं व रश्मियोंके सम्बंधकां 
वर्णन है यथा अमुष्मादादित्यात्प्रतायन्ले ता आसु नाडीए सत्ता 
आभ्यो नाडीभूयः प्रतायन्ते ता अमुष्मिन्ना दित्ये सत्ता: बये-रह्मि- 
योंके वणेनका सम्बेध पूर्वसे होनेस रश्मियोंका ग्रहण होता है जो रशिमियां 
( अमुध्माव आदित्याव) इस सय्यसे (मतायन्ते ) सन्‍्तानको माप्त होती हैं अथौव्‌ 
लगातार भूछोक्में मसरती हैं ( ताः ) वह (भासु नाढीषु ) इन शरीरकी नाि- 
योमें ( सप्ताः) माप्त हैं वा माप्त होती हैं और जो ( जान्यः नाढीस्यः ) इन वा- 
डियेसि ( मतायन्ते ) सन्‍्तानको प्राप्त होती हैं ( ता: ) बह ( अमृष्मिन आादि- 
स्ये ) इस स॒प्पमें ( सप्ताः भवन्ति ) भाप्त होती हैं इससे राजिमें भी रश्मियोंके: 


बैदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाध्यसमेतम । (५८९ ) 


सम्भव होनेसे रात्रिम भी शरीरत्यांग किये हुये विद्वानकी रश्मि अनुसारहीं 
बह्मकी माप्ति होती है ॥ १७ ॥ 


रात्रिम मरणेमें भी विद्ानको अल्मप्राप्ति फल होनेके  वर्णनमें 
सू० १८ अ० १० । 


निशि नेति चेन्न सम्बंधस्य यावद्देहभावित्वाहरश 
यति च ॥ १८॥ 


अनु*-रात्रिको न हो यह कहा जाय नहीं जबतक देह है तक- 
तक सम्बंधके होनेसे श्रुति भी जनाती है ॥ १८ ॥ 


भआाष्य-इस सूत्रका व्याख्यान एक प्रकारसे यही है जो पूरवेसत्र्मे वणेव 
किया गया है कि, जो राज़िमें रश्मिअनुख्तारी नहीं होगा यह शंका हो तो शरीर 
रहनेतक रश्मियों व नाडियोंका परस्पर सम्बंध रहनेसे राजिकों भी विद्वान र- 
शिमअनुसारी होता है यह श्रुति कहती है दूसरे प्रकारसे यह व्याख्यान है कि; 
सृय्यों को रश्मियोंके सम्भव होनेमें भी रालिके मरे हुयेकों अह्मकी प्राप्ति द्ोना 
संभव नहीं है क्योंकि, स्मृतिमें राजिका मरणा निन्दित वर्णन किया है यथा 
दिवा च शुक्॒पक्षश्व उत्तरायणमेव च । मुझूषतां प्रशस्तानि विप- 
रीसन्तु गहितम्‌ अथे-दिन व शुकृपक्ष और उत्तरायण भी ( मुमृषेतां ) 
मरणेकी इच्छा करनेवारढोकों अथाद्‌ मरणेवार्लोंकी ( प्रशस्तानि ) उत्तम हैं 
और इसके विपरीत ( गद्दितम्‌ ) निन्दित हैं इससे रातिमें मरणेस बह्मकी प्राप्ति 
न होगी जो यह शंक। हो तो उत्तर यह दे नहीं देह रहनेतक सम्बंध होनेसे 
अथाद जैसा पवेद्दी वर्णन कियागया है सश्चित कर्मोंका निनके फठभोगका 
आरंभ नहीं हुआ विद्याक सम्बंधसे नाश होने व होनेवाले कर्मोंके फठका 
अश्लेष होनेसे मारब्ध कर्ममात्र शरीर रहनेतक रहता है शरीरत्याग होनेपर 
कोई कम अधोगतिकों माप्त करनेवाढा न रहनेसे ओर श्रुतिमें भी शरीरसम्बंध 
न छुटनेतक मोक्षमें विडम्ब होना कहनेसे रात्रि दिन विद्वानकों ब्रह्म माप्तिके 
लिये एकह्दी समान है रात्रिमें कुछ हानि नहीं है ॥ १८ ॥ 


दक्षिणायनमें भी शरीरत्याग करनेमें विद्वानकी मुक्तिवर्णेनमें 
सू० १९ व २० अधि ११। 
अतश्वायने5पि दक्षिणे ॥ १९ ॥ 
अनु ०-इसीसे दक्षिणायनमें भी ॥ १९ ॥ 


भाष्य-राज्रिके मरणेमें भी ज्ञानीईे अह्मकी माप्ति होनेमें नो यह हेतु कहा 
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गया है कि, शा्नीके शरीर रहनेतक कर्मसम्बंध रहता है उपृतात्त कर्मक्षय 
होनेसे राजि दिनका नियम नहीं है इसी इत॒से दक्षिणायनमें भी अरणेसे शानीकी 
मुक्ति होना समझना चाहिये रात व दक्षिणायन दोनेसे शानका फ़छ वहीं रुक 
सकता है अब यह शड़ा है कि, दक्षिणायनके मरणेमें स्मृतिमें किर संसार आग 
मन वर्णन किया है उत्तरायणके मरणको उत्तम कहा है और इतिहाससे भीष्म 
आदि अह्निष्ठोंकी उत्तरामणकी म्रतीक्षा होना विद्त होनेसे दक्षिणायनमें भरे 
हुयेको अक्षफी भ्राप्ति सभव नहीं होती तो इसका द्रशर यह है कि, बंधको हेतु 
अविया व कमेके अभावमें विद्वादकी विद्याका फुल जबही शरीर त्याग करेगा 
ग्राप्त होगा राज़ि व दक्षिणायन फ़के अतिंधक नहीं होसकते भीष्मबादि 
जो योगके भभावसे अपनी इच्छासे मरणेवाद़े थे उन्होंने पमेमें श्रवृत करनेके 
लिये और उत्तरायणको उत्तमता देखानेके डिये उत्तरायणमें प्राण त्यागनेका 
विचार किया है अब यह शंका है कि, र्द्वनके छिये भी फिर संसारमें आग- 
मन होने व न होनेके हतुसे काहूविशेषकी विधि देखी जाती है यथा गीताममें 
श्रीकृष्ण चेदगीने अजुनसे कहा है अग्निज्योतिरहः शुकूः पण्मासा 
उत्तरायणम्‌। तन्न प्रथाता गच्छन्ति ब्रह्म त्रह्मविदो जना: ॥ धूमो रा 
त्िस्तया कृष्णः पण्मासा दक्षिणायनम्‌ । तत्र चान्द्रमसं ज्योति- 
योगी भाष्य मिवलेते ॥ णुकूकृष्णे गती होते जगतः ऋछाइवते मते । 
एकया यात्यनाइृत्ति मन्ययावतेते पुनः अपे-अग्नि ज्योति दिन शुक्षपक्ष 
छः महीना उत्तरायण जो हैं ( तत्र ) उनमें (प्रयाता:) जानेवाडे ( बह्मा विद: जना:) 
ब्रह्चके माननेवाडे जन ( बअक्न गच्छन्ति ) बअह़ाको प्राप्त होते हैं धूम राजि तथा 
कृष्णपक्ष छः महीना दक्षिणायन जो हैं उनमें जानेवाछा योगी ( चाखद्मसं ज्योतिः 
भाष्य ) चन्द्रमाकी ज्योतिको म्राप्तहोकर फिर निवृत्त होता है ( एते अक्नकृष्ण 
जगतः गती शाश्वते मते ) सनातन मतमें यह शुक्र व क्रप्ण दो संसारकी 
गति हैं ( एकया ) एकसे (अनावृत्ति याति ) अनावृत्तिको भाप्त होता है 
फिर लौटकर संसारमें नहीं आता ( अन्यया ) अन्यसे ( पुनः आवर्तते ) फिर 
लोटकर संसारमें प्राप्त होता है अब इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ १९ ॥ 


योगिनः प्रतिस्मयते स्मारतें चेते ॥ २० ॥ 


अनु“-योगियों प्रति स्मरण किया जाता हे यह स्टमाते हें 
( स्मृतिविषयरूप स्मरणयोग्य हैं ) ॥ २० ॥ 


साध्य-यह योगियोंके मरणके काछृविषयमें स्मरण नहीं किया जाता 
गथांद स्मृतिम्में नहीं कहा गया देवयान व पितयान यह गति ( स्मातें ) स्मर- 
णके याग्य स्मतिमें कही गई हैं अथोद ध्यानमें इन मार्गोका प्रतिदिन स्मरण 
करें अथोव्‌ ध्यान करें यह उपदेश है क्योंकि इसके भ।गे भी यह कहा है नेते 


वेदान्ततत्त्वमकांशभाषाभाध्यसमेतम्‌ । (५९१ ) 


सती पार्थ अनिन्योगी सुहाति अथे-हे अरुन ! (एते सती जान- 
न्योगी ) इन दो मार्गोकी जानता हुआ योगी (ने मुहाति ) मोहको तहीं भाप्त 
होता है आमने ज्योति धूम रात्रि यह शब्द भी देवयान व पितयानमार्ग सचित 
करते हैं क्योंकि अप्रिज्योति धरम इनका काल होना सभव नहीं है इसस अग्मि- 
ज्योति शब्दस अर्थिरादि मार्गफो जनाया है इसस यह निश्चित होता है कि, 
विद्यानिष्ठेके लिये देवयान मागैकी अनुस्मुतिक। विधान किया है मरजेवार्लोके 
लिये काहुविशेषका वर्णेन नहीं है ॥ २० ॥ 
इति श्रीवेदान्तसत्राणां भाध्ये श्रीप्रभुदयालुनिर्मिते 
चतुथाध्यायस्य द्वितीय:पादः ॥ २ ॥ 





३० परमात्मने नमः । 
अथ तृतीयपादप्रारंभः | 
पूर्वपादमें उत्कान्तिका ते बिद्धानकी नाडीविशषसे गति होना कहां गया 


अब इस पादमें विदानके जानेका जो अर्निरादि मार्ग है उसका विशेष वजेन 
ब निंगेय किया जाता है ॥ 


बहलोककी जानेके लिये एकही अचिरादि मार्ग होनेके वर्ण 
नमें सू० १ अ० १। 


आचिरादिन 
| तत्पथितेः॥ १ ॥ 

अनु०-अरचिरादिसे उसकी प्रसिद्धिसि ॥ ३ ॥ 

भाष्य-विद्धन्‌ अचिरादि मार्गस अह्मोक की जाता है यह कैसे निथित होता है 
उसका असिद्धिस ( श्रुतियोंसे अचिरादि मार्ग अह्मको माप्त होनेकी मसिद्ध होनेसे ) 
अब यह विचारणीय है कि, श्षतियोंमें कई प्रकारसे मागेका वर्णन है छान्‍्दो- 
ग्यमें ऐसा द्णन है यथा पुष्करपछारशा आपो ने छिष्यन्ते एयमेवं- 
विदि पाष॑ कम न लिष्यते अर्प-मैसे कमछ व पलाश ( छयूछ ) में जछ 
नहीं छगते ऐसेही ऐसे जाननवालेमें पाप कमे नहीं छूगता ऐसा आरंभमें कह- 
कर अविद्याका उपंदेश करिके ऐसा वर्णन किया है अथ यद्‌ चासरि्मि- 
जछव्यं कुवेन्ति यदु च नाश्चिषमेवाभिसम्भवन्त्याचिषो5हरह आ- 
पृथ्येमाणपक्षमापूय्यमाणपक्षाद्यान्‌ षड़दड़केति मासांस्तान्मा- 
सेभ्यः संवत्सरं संवत्सरादादित्थमादित्याअन्द्रमसं चन्द्रमसो 
विज्वत तत्पुरुषो5मानवः स एतान्‌ बरद्ध गमयत्यथेष दवपथों बहय- 
पथ एलेन प्रतिपद्यमाना इमं मानवमावत नावतेन्ते नावतेन्ते 
अपैे-प्रथम यह वर्णन किया है कि, जो अह्वको इस मकारसे जानता है यह सब 


(५९२ ) वेदान्तद्शनम्‌ । 


छोकोंमें मकाशित होता है इसके उपरान्त विद्धानकी गति वर्णन करनेमें यह 
कहा है ( अथ ) इससे अनन्तर ( यत्‌उ च अस्मिन्‌ ) चाहे इसमें अर्थाव्‌ मरेह्ये 
इस वर्णन किये गये विद्वानमें ( शब्यं ) मृतक कर्म ( कंवैन्ति ) करते हैं ( यत्‌ 
अर्थीत्‌ यदि उ च न ) और चादे नहीं करते अर्थात्‌ सब कर्म किया जाय वा न 
किया जाय सब विद्धान्‌ ( आर्ेपम्‌ एवं) अर्चिहीको अर्थात्‌ आंच जो तेन शिखा 
है उसीको अधोव्‌ तेनअभिमानी देवताको ( अभिसंभवन्ति ) भाप्त होते हैं ( भ- 
थिंषः अहः ) अर्चिसे दिनको अथीत्‌ दिनिअभिमानी देवताको ( अहः आपू- 
य्येमाणपक्ष ) दिनसे पूर्णदुये पक्ष अपोद्‌ झुकृपक्षअमिमानीदेवताकी ( आपएये- 
माणपक्षायान्‌ पट मासान्‌ उदडः एति तान ) पृणेहुये पक्षत्त छः महीनोंको जिनमें 
उत्तर दिशाकोीं स॒य्ये जाता है उनको अथोत्‌ छःमहीना अभिमानी उत्तरायण 
देवताको ( मासेम्यः ) महीनोंसे ( संवत्सरं ) सम्बस्सर देवताको ( संवत्तराव्‌ 
आदित्य ) सम्बत्सरस सय्यको (आदित्याव्‌ चन्द्मसं) सख्धेसे चंद्रमाको ( चन्द्र- 
मसः विद्युत ) चन्द्रमासे विद्यत्‌ भंर्थोत्‌ बिजुछोकों माप्त होते हैं ( तद्‌ कोड्प 

तस्माद्‌ ) उस स्थानसे अथोव्‌ विद्युत्‌ अमिमानी देवता ले।कसे ( अमान वः पुरुषः) 
जो मानवी सृश्सि नहीं है ऐसा जो पुरुष है (सः ) वह ( एतान्‌ ) इनको अथीव्‌ 
विदान उपासकोंको ( अह्य गमयति) अह्मको जाप्त करता है ( अथ एपः ) अथ 
यह ( देवपथः अह्मपथः ) देवमा्ग अह्ममाग है ( एतन भतिपयमाना ) इससे 
अझको मातहुये ( इमं मानवम्‌ आवतेम्‌ ) इस मनुष्यसम्बन्धी आवतेका (न 
आवतैन्ते ) आवतेन नहीं करते अथोत्‌ मनुसम्बन्धी श्रुष्टिमें फिर आकर जन्म 
मरणको नहीं भाप्त होते इसी डान्दोग्यमें अध्टम म्रपाठकर्में यह कहा हे अयेले- 
रेव रश्मिमिरूध्वेमाक्रमते .अर्य-इनही रश्मियोंसे ऊपरको जाता है कौपी- 
तकी देवयानमागेको अन्य मकारसे वर्णन करते हैं यथा स एत॑ देवयान 
पन्थधानमापदच्चामिलोकमागच्छाति स वायुलोंके स बरुणलोक॑ स 
आदित्यलोक स इन्द्रलोके स प्रजापतिलोक स अह्यलोकमितसि 
अथे-( सः ) बह विद्धान ( एतं दवयानम्‌ पन्‍्थानम्‌ आपद ) इस देवयान मार्गकी 
प्राप्त होकर ( अंग्रिलोकम ) अ्रिलोकका ( आगच्छति ) आता हे वहांसे वह वायु 
छोककी वह वरुण छाककों वह आदित्य छाककों वह इन्द्रछोककों वह प्रजा- 
पतिढेकको वह अह्यलोकको माप्त होता है बाजसनेयकमें एसा वर्णन कार्रेके 
कि, जो इसमकारसे इस बह्मकी जानते ६ और जो यह वनमें श्रद्धा व सत्यकों 
उपासन करते हैं उप|सकॉकी गतिकों इसम्रकारस वर्णन किया है लेइ्िंबम- 








१ जहां अभिमानी देवताक्षब्द नहीं लिखागया वहां भी अभिमानी देवता क्षव्द आदित्य 
आदिके साथ प्वेफे समान समझना चाहिये यथा आदित्यकों यह कइनेमें आदित्यअभि” 
मांगी देवताकों यह समझना चाहिये ॥ 

२ आंज्नच्द व अभिक्नद्दका एकही अर्थ थाह्य ६ । 


भेंदान्ततंत््वमफाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५९३ ) 


मिसम्भवन्ति, अधिपोहरह आपूर्ययमाणपक्षमापूय्येमाणपक्षो- 
द्यान्षण्मासालुदड्डादित्य एति सान्मासान्मासे भ्यों देवलोंकं 
देवलोकादादित्यमादित्यादेदुत वेद्यतात्युछषोष8्मानवः स एत्थ 
अहालोकान्गमयाति इस श्रुतिमें मास शब्दतक तो जो क्रम ठान्दोग्यश्रुतिका है 
वही वर्णन है भागे कुछ भेद है इसमें पूर्णहुये पक्षसे मिन छः महानोंको उत्तरायण 
सूर्य माप्त होता है उन महीनोंसे देवठोकका देवठोकसे आदित्यको आदित्यसे 
बैद्युतको वैद्युससे नो अमानव पुरुष वह आकर इन उपासकॉकी अह्मछोकों को 
प्राप्त करताहै उसीमें फिर अन्यप्रकारसे वर्णेन कियाँहै यथा यदा दे पुरुषो- 
5स्माछोकात्मोलि स बायुमागच्छति तस्मे स ततन्न विजिहीते यथा 
रथचक्रस्प खे तेन स ऊध्वेमाक्रमते स आदित्यमागच्छति 
तस्मे स तत्र विजिहीते यथा वाडम्बरस्य खं तेन स ऊेध्वेमाक्रमते 
खचन्द्रमसमागच्छाते तस्मे स ततन्न विंजिहीते यथा दुन्दुमेः खम्‌ 
इत्यादि अथे-( यदा वे पुरुष: ) नब पुरुष ( अस्माद लोकाव भैति ) इस लोकसे 
शरीर त्यागकर जाताहै ( सः ) वह पुरुष ( वायुम्‌ आगच्छाति ) वायुको जाता है 
(सः ) वह वायु ( तन्न ) उसमें अथोव्‌ अपने आत्मामें ( तस्मै ) उस भाप्त 
डुये विद्वानंके लिये ( विजिहीते ) अवयवों को दूरकरताहै अथौत्‌ विद्वा- 

१ईस उपनिषद्‌ वाक्यमें सयेक्ष ऊपर चन्द्रलेक तथा “अथयदुचास्मिह्छव्यं कुवोन्ति ? इत्यादि 
इस पववोक्त वाक्यमें चन्द्रमासे ऊपर विद्यतलोक लिखाहै प्रत्यक्षत्र इसके विपरीत विद्यत्‌+ 
मधसम्धंधी होनेसे चन्द्र व सये दोने।से नोचे विदित होता है, चन्द्रलेक भी शिरोमणि- 
सिद्धान्तके इस वाक्यानुसार “आच्छादयत्यकेमिन्दुर्विधुँ भूमिभा:” जिसका अथ्थ यह है 
कि, “सूर्यकोी चन्द्रमा आच्छादन करता ह चन्द्रमाको भूमिकी छाया अधीत्‌ सूर्यप्रदणमें 
चन्द्रमा सर्यकोी छिपातांहे यही सृथग्रहण हे व चन्द्रग्नहणमें चन्द्रमामें भूमिकी छाया 
पड्ठती है” चन्द्रलोकका सर्यलोकके नीचे होना सिद्ध होताहै क्योंकि सर्यके ऊपर चन्द्रके 
होनेमें चन्द्रमासे सयेका आच्छादित होनारुप ग्रहणका होना संभव नहीं होता उपनिषदू 
वाक्य व शिरोमणिसिद्धान्तवाक्प व प्रत्यक्ष विरोध होनेकी निवृत्तिके लिये उत्तरपक्ष 
यह है कि,्रथम जब यह सिद्ध हो $, टपरनिषद्क्ता भूमिस्थ हो पूथिवीसे जानेवाले जीवेकि 
मांगे वर्णनमें उक्त वाक्यकों कहा है तब विरोध होनेकी शड्ढा होसक्ती है अन्यथा नहीं, 
यदि पृथियीसे कहना स्वीकार किया जाय तो उध्वे शब्दका अथे वह दिज्ञासम्बेधी ऊपरका 
अथ न लेना चाहिये किन्तु काहुसम्बंधी ऊपरका अर्थ ग्रहण करना चाहिये अथौत्‌ सं 
छोकको प्राप्त होता है उससे अथोत्‌ ड्षके उपरान्त वा उससे आंगे स्ये धरातलसे किसी 
दिज्ञामें विद्यमान चन्द्रढोककों प्राप्त होतांदे इत्यादि यदि ऐसा अथे न अहण कियाजाय तो 
प्रत्यक्षस विदित्‌ होते हुये विद्युत्‌ व चन्द्रसे अन्य विद्युत्‌ व चन्द्रढलेक का कथन मन्तव्य है 
क्योंकि परस्पर विरोधमें दो आप्तवाक्योंमें से एकका असत्य होना अयुक्त असंभव व 
अनिष्ट है इससे उक्त प्रकारसे ऊध्बे हब्दका अथे ग्राह्य है विशेष हेतुस मागेका ऊंचा 
नीचा होना वा ऊंचेसे नीचेकी भाकर फिर मागेमें आगे चलने में कुछ दोषविशेष मानने 
योग्य नहीं है । 

७३ 


(५९४ ) ेदाम्तद्शनस । 


नकों मार्ग देनेके लिये छिद्र करता केसा छिद करताह ( यथा रथचकस्य 
खें) जैसे रथंके चकका छित्र (तेन ) उससे अथोत्‌ बस छिद्ढसे ( सः ) 
बह विद्वान्‌ ( ऊध्येम आकमते ) ऊपर को जातांहे ( सः भादित्यम्‌ आमच्छत्ति ) बह 
धुम्पंको माप्तहोताह ( सः ) वह आदित्य ( तन) उस अपने आस्मामें ( तस्से ) 
उस ज्ञानीके लिये ( यथा आडम्बरस्य ख्े विजनिहीते ) आडम्बर नामक बाज! 
ब्शिषके छिंद्रके समान छिद्व करता है (तेन ) दस छिद्लसे ( सः ) 
बह विद्वाव ( ऊध्यम्‌ आक्रमतो » ऊपरको जातांहे ( समः ) 
बह विदान्‌ ( चन्द्रमसम्‌ आगच्छति ) चन्द्रमाको ग्राप्त होताहै ( सः तम्न 
तस्मै यथा दुन्दुभेः ख॑ ) वह अपने छोफमें उस विद्धानके मार्गेकेलिये हुन्दु- 
भीके छिद्धंक समान छिद्ध करताहै इन श्रुतिवाक्योमें यह संश्यय होताहै कि, 
इन श्रुतियोर्में अनेकमार्गोंका मतिपादन है वा एकह्दी मागेके अनेक विशेषण हें 
इसके निर्णयके छिये यह कहा है भर्चिरादिस उसकी प्रसिद्विंस अथीव बिद्वान्‌ 
अर्निरादि एकही मार्गस जाते हैं क्योंकि उर्साकी सब वेदान्तवाक्योंमें म्सिद्धि है 
अर्थात्‌ उसी एकका न्यून व अधिकभावसे सर्वेत्र प्रतिपादन है मैं विश्वाके 
गुणोंका उपसंहार होताहे अथाव्‌ अन्य शाख्ामें कहेहुये गुण अन्यशास्रामें 
ग्रहण किये जातेंईं ऐसद्दी अभिरादिमें जहां न्यून वर्णन हो वहां अन्य श्रुतिसे 
अधिक वर्णन कियेगये भागकों ग्रहण करलेना चाहिये छान्दोग्यमें उपकोसछ- 
बिय्यार्भ व पश्चाम्रिविद्यामें एकट्टीरूपसे वणन कियागयाँहे वाजसनेयकर्मे पथा- 
ग्रिविद्यामं वेसेद्दी अंभिरादिकों कुछ न्‍्यूनतासे वर्णन किया है इससे उसमेंभी 
बही मांगे होता मतीत होताई अन्य श्रुतियेमिंभी अम्नि भादित्य एकद्दी समान 
ब्णैन कियेगये बविदित होते हैं ॥ १ ॥ 


हि 

वायमब्दादविशेषविशेषास्यास्‌ ॥ २ ॥ 

अनु *-वायुको संवत्सरसे अधिशेष व विशेषसे ॥ २ ॥ 
भाष्य-भतररादिमागंसे विद्वान जातेहँ यह वणन कियागया अभिरादिमागेमें 
इन्दोंग मास व आदित्यऊ मध्यमें संवत्सरको कहते हैं भथोत्‌ मा्सेसि संवत्सरका। 
संव॒त्सरसे आदित्यको माप्तहोतेद ऐसा कहंतहेँ वाजसनेयी इन दोनोंके मध्यमें 
देवलोंककों वर्णन करते हैं अथात्‌ मासेसि (महीनेंसे) देवछोककी देवकोकर्से आ- 
दित्यफो ऐसा कहतहें मागे एकद्दी होनेसे दोनेंमें दोनों नो शिसमें नहीं वर्णेन किया- 
गया उसको उसमें ग्रहणकरना चाहिये अब मद्दीनोंके उपरान्त सन्निवेशित 
करनेयोग्य संवत्सर व देवडोकको किस क्रमसे श्रुतिमें प्रहण करनाचाहिये 
यह विचार करनेमें यह सिद्धान्त समझनाचाहिये कि, अतिमें न्यूनकाठव!- 
छोंसे आंगे आविककाठवाऊोंका वर्णन है यथा अजिसे दिल, दिनसे पक्ष पक्षसे माल 
भादि इसी कमसे मासके आगे संवत्सर, संवत्सखरस आगे देवकोक निवेशित 


वेदास्ततस्वभफाशभाषाभाष्यसमेतम | (५९५ ) 


करने योग्य है. अब वानसनेयी जो ऐसा वर्णन करते हैं कि, जब पुरुष इस ढो- 
कसे शरीर स्यागकर नाता है बह वायुकों जाता है अपने छोफमें सर्वेज 
व्यापक वायु अपने आत्मामें विद्वानंक जानेके लिये रथके चकके समान छिद्र 
करताहे उस छिद्लसे विद्धान्‌ ऊपरको जाताह वहांस आदित्यकों भ्राप्त होता 
है श्त्यादि इसमें आदिस्यस पूर्व घायुको वर्णन फरतेंहें कोषीतकी ऐसा व- 
जैन करते हैं कि, वह इस देवयानमार्गको माप्तहोकर अप्रिडोकको आता है वह 
बायुटोकको आताहै श्त्यादि जैसा कि, पवद्ो श्रतिमें वर्णन कियागया है इस 
में अभिशव्द्स कहागया अर्थिसे आगे बायुको कहाँहे कोपोतकियोंके पाठके 
कमसे अर्चिस परे जो वायु है बाजसनेयी उससे आंगे जाकर आदित्यको माप्त 
होता है रेसा कहते हैं जैसा पूवेही बाजसनेयियोंकी श्रुतिम छिखागयाहे स ऊध्थे- 
माऋरमते स आदित्यमागच्छाति इसमें पाठक्रमस आदित्यसे पूर्व वायु 
का मवेश निश्चय कियाजाताहै इससे आदित्थसे पूर्व (पीछे ) व॒संवत्सरस ऊदध्वे 
( ऊपर ) अथोद्‌ आगे देवछोक व वायु दो भ्राप्तदोतेंद अब इन दोमें यह वि- 
चारने योग्य है कि, इन दोमेंस जिसमें चाहे उसमें पहिे व अन्यमें पीछे यथे- 
४ ( जैसी इच्छा हो ) क्रमसे विद्वान गमन करतांहै अथवा संवत्सरसे आगे दे- 
बछोकमें होकर वायुको प्राप्त होताहै परन्तु कोई विशेष हेतु न होनेसे व सव« 
त्सर व आदित्यके मध्यमें देवहोक व वायु दोनों माप्तहोंनेस दोमेंस किसको 
प्रथम व किसको पश्चात्‌ माप्य (म्राप्तहोंनेयोग्य ) मानना चाहिये यह निश्चित 
नहीं होता यह संदेह निवृत्त दोनेंके छिय सूत्रम यह कहाहे वायुकों संवत्सर 
से अथीव्‌ संवत्सरसे वायुकों प्राप्त होताहे यह निश्चय करना चाहिये किस देतुस 
अविशेष व विशेषसे अथोद्‌ अविशेष व विशेषसे वायुमात्रही कथित होनेसे भाशय 
यह हैं कि, देवलोक किसी विशेषदेवताका वाचक शब्द नहीं है देवता वा 
देवताओंका छोक देवकोकशब्द्से वाच्य होताह इससे अविशेष ( सामान्य ) है 
वायुदेवताका छोक देवछोक वाच्य होसक्ताहे इससे वायुविशेष होने व देवछोक 
अविशिष होनेसे संवत्सरसे आगे वायुद्ीकों कहना मानने योग्य है । 


तडितसे ऊपर वरुणआइिके सन्निवेश वर्णनमें सू० ३ अ०३। 


तडितो5घिवरुणःसम्बन्धात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु०-तडितसे ऊपर वरुण है (वरुण निवेशके योग्य है ) 
सम्बन्धसे ॥ ३ ॥ 


साष्य-कोषीतकियोंकी यह श्रुति है स एसं देवयानं पन्थानमाप- 
द्याग्रिछोकमागच्छाति स वायुल्लोकं स वरुणलोक स आदित्य- 
रोके स इनन्‍्द्रकांक स मजापातिछोकं स ब्रह्मलोक अप-वह इंस देव- 


(५९६ ) वेदान्तद्शवम्‌ । 


यान मागेकों माप्तहोकर अग्रिंछोफकों आता है वह वायुठोककों वरुणछोकको 
आदित्यछोकको इन्दछोकको प्रजापतिछोककों अहछोककी माप्तहोता है इसमें 
अर्थिशब्दका पर्याय अग्निलोक शब्द म्रथम कद्दागया है संवत्सरसे ऊपर 
वायुका निवेश कहागया और इस श्रुतिमें माप्त पाठक्रमभेदसे देवछोकर्से 
आदित्यको आदित्यस चन्द्रमाको ऐसे वानसनेयकमें कही हुई श्रुतिके क्रमसे 
देवढोकशब्दसे कह्ेहुये वायु से ऊपर आदित्यका भी सबन्निदेश सिद्ध है अब 
वरुण इन्दभादिमें यह विचार फरने योग्य है कि, यह वरुणआदि पाठ 
के अनुसार वायसे ऊपर निवेशित करनेके योग्य है अथवा विद्युत्स ऊपर 
भर्चिरादि सबमें अ्िसे दिन इत्यादि श्रुतिकमसम्बंध होनेसे व विद्युतके पर 
होनेसे और वहसे अमानव पुरुष इनको अह्मकों ग्राप्त करताई ऐसा वर्णन 
होनेसे कहीं अवकाश प्राप्त नहोने में उपदेश वृथा न होनेके छिये किसीके 
अवश्य बाध्य होनेमें पाठक्मके अनुकूछ वायुसे आंगे वरुण का सन्निवेश करना 
चाहिये और वायु व आदित्यका क्रमबाध्य होनेसे इसी स्थानमें इन्हे 
व मनापतिभी निवेशित करने योग्य हैं ऐसा तकंग्राप्त होनेमें सिद्धान्त यह 
वर्णेन कियाहै कि, तडिद्से अथांद विद्युरसं ऊपर अथोंत्‌ आग वरुण 
निवेशित करने योग्य है किस हेतुसे सम्बन्ध अर्थात्‌ म्ोंके उदरमें विद्युतके 
बतेमान होने व मेघके स्वामी वरुण हैं इससे विद्युकका वरुणके साथ सम्बन्ध है 
वरुणआदिकोंका उपदेश जिसमें वृथा नहों इसलिये कहीं अवश्य 
निवेशित करनेयोग्य होनेमें पाठक्मसे अर्थक्रम बलवान हैं इससे विद्युत्स ऊ- 
पर वरुण निवेशित करने योग्य है अर्थीव्‌ विद्यद्लोक नो आदित्य व चन्दलो- 
कके ऊपर वर्णित और उससे आगे अमानव पुरुषका लगाना कहाँहे उसके 
ऊपर वरुणका निवेश जलके स्वामी होनेके सम्बंधस करनाचाहिये और उप- 


देश किय इन्द्र प्रभापतिकाभी अवह्य निवेशक योग्य होनेसे व वरुणके 
ऊपर उपदेश कियेननेसे वरुणफे ऊपर इन्द्र व प्रजापतिका निवेश करना चा- 
हिये अब अचिरादि मार्ग वर्णनकरनेवाली श्रतियोंके वचनोंका उपसंहार करके 
ब्रह्मलोकपर्य्यन्त इस फमसे मार्गका होना सिद्धान्त समझनाचाहिये प्रथम भर्चि वा 
अग्नि उससे दिन दिनसे शुक्षपक्ष शुक्ल पक्षसे उत्तरायण उत्तरायणसं संवत्सर संव- 
त्सरसे वायु वायुसे आदित्य आदित्यस चन्द्र अन्द्रसत विद्युत विद्यद्स वरुण 
वरुणसे इन्द्र इन्द्रेसे मनापतिछोककों प्राप्तहोताह और विशद्यद्टोकसे विश्युत्‌ 
रूप अमानव प्रुष वरुणआदिलोकसे अह्मको प्राप्त करता है उक्त अर्चे- 
रादि मागेको ऋमते पूर्ण इस छ्ोकमें वर्णन किया है आर्चिर्हस्सितपक्षा ल- 
दगयनाब्द्मरुदकेन्दून।आपि वेद्तवरुणेन्द्रप्रजापतीनातिवा हिका- 
नाहु; कमस अथे इसका म्थम ऊपर वर्णन करदियागयाहै ॥ ३ ॥ 


बेदान्ततत्त्यमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५९७ ) 


आतिवाहिक होनेके वर्णनमें सू ०४ व ५ अ०४। 


आतिवाहिकास्तलिड्रगत्‌ [49 
कास्तलिड्रात्‌ ॥ ४ ॥ 

अनु ०-आतिवाहिक हैं उसके लक्षणसे ॥ ४ ॥ 

भाष्य-भब यह विचार कियाजाता है कि, यह अचिआंदि मार्गके चिहरूप 
है अथवा भोगके स्थान है अथवा ब्रह्मकी माप्तिकी इच्छाकरनेवाठे श्ानियोंको 
बरहमलोककोी लेजानेवाले हैं मांग बतानेका ऐसा उपदेश होनेसे मागेके 
चिष्ठ होना विदित होते हैं अथौद जैसे कोई मार्ग बताने- 
वाठा किसी ग्राम बा नगर जानेवाढेसे कहताहे कि यहांसे विकल- 
कर वा यहांसे आगे अमुक वृक्ष अमुक नाम की नदी अमुकपवेतसे माना 
अथवा मागेमें अमुक अमुक वृक्ष नदी पर्षत हैं एसही अर्विभादिका क 
थन है फिर यह भी संशय होता है कि, दिनआदि काढविशेष प्रसिद्ध 
हैं इससे यह मार्गके चि6द्र नहीं हासक्ते अग्निद्ोककों गाप्त होता 
है ऐसा छोकशब्द्स वाच्य अर्चिआदिका भोगस्थान द्वोना संभव होता है 
इसमें क्‍या निश्चय करना चाहिये ऐसे संशय निवृत्त होने व सिद्धान्त 
विज्ञापनके लिये सन्रमें यह कहांहे आतिवाहिक है अथो्‌ अर्चिआदि अहसे 
नियुक्त ज्ञानी पुरुषोंके आतिवाहिक ( छेजानेवाले ) हैं किस प्रमाणसे उसके 
( लेजानेके ) लक्षणसे अर्थात्‌ अमानव पुरुष लेजाता है यह विद्यवद्ो- 
कसे उपरान्त अन्तमें स्पष्ट कहाहे यही सम्बन्ध पूवेमें भी अनुमान से निश्चय 
किया जाता है अग्निजादि शब्दस अग्निआदिअभिमानी दवताओंका कथन है 
जेसे तत्तेज ऐेक्षत्त अर्थ-उस तेजने ईक्षाकिया इत्यादि श्रतिवाक्यसे 
निश्चित होतांहे क्योंकि नह तेजका ईक्षा करना असंभवहे अब यह श्जा है 
कि, विद्यवद्दी छोंकवाढे पुरुषका लेनाना कहांहै उसके आगे कह्ेगये वरुण आदि- 
कॉका आतिवाहिक होनेके साथ सम्बंध कैसे होसक्ता हैं इसका समाधान 
वर्णन करते हैं ॥ ४ ॥ 


वैद्यतनेव ततस्तच्छुतेः ॥ ५ ॥ 
अनु ०-वैद्युतद्ीत वहांसे उसकी श्रुतिंसे ॥ ५ ॥ 


भाष्य-वैद्यतहीसे विद्यर्‌ छोकवांढेही अमानव पुरुषसे वहांसे विद्युव्‌ 
लोकसे ज्ञानी अह्यछाककों प्राप्त कियानाता है किस प्रमाणसे उसकी अ्रतिसे 
बैद्रुत अमानवकी यह श्रुति होनेस स एनान्ब्रह्म गमयति अर्थ-वह इनको 
ब्रह्मलेकफो छेनाता है वरुणभआादि अमानव पुरुषके अनुग्राहक होते हैं इससे 
उनका भी आतिवाहिक होनेमें सम्बंध होनेसे आतिवाहिक होना ठपचारसे 
कहना युक्त है ॥ ५ ॥ 


(५९८ ) वेदान्तदर्शनन्‌ ! 


कार्यब्रह्के उपासनमात्रमें गति होने वा परबक्ष उपासनमें 
भी इस निरुपणमें सू० ६-१५ अ०५। 
कार्य बादरिरस्य गत्युपपत्तेः ॥ ६ ॥ 

अनु ०-कार्यकी ( कार्यत्रह्मको ) प्राप्त करते हैं यह बादौरे 
आचाये मानते हैं उसकी गति संभव होनेसे ॥ ६ ॥ 

भआाष्य-ज्ञानियोंको आतिवाहिक अमानब परुष अह्मको प्राप्त करता है 
यह जो अतिमें कहा है इसमें बादारे आचार ऐसा मानते हैं कि, नो कार्य जहाके 
अथोद कार्येगुणों संयुक्त हिरण्यगर्भरूप ब्रह्मके उपासक हैं उनहीको आति« 
वाहिक कायेअह्को प्राप्त करता है अर्थात कार्यत्रह्महोकफों छे जाता है किस 
हेतुसे उसकी कार्यत्रह्चके उपासककी गति संभव होनेसे क्योंकि जे! स्वैज्ञ परि- 
पृण स्वेग्यापक सबका आत्मारूप परब्रह्म है और सर्वेग्यापकता आदि गृणोंके 
स्मरणपर्वक उपासक उस परब्रह्मको उपासना करता है उसको अह्मकी प्राप्तिके 
डिये देशान्तर में जानेकी आवश्यकता नहीं है अग्राप्तकी प्राप्तिके ढिये जाना 
संभव है इससे द्विरण्यगभरूप अह्मके उपासकफा देशविशेष में वर्तमान अश्मकी 
प्राप्तिके लिये जाना संभव होता है इससे अर्िरादिक आतिवाहिकगण कार्य- 
ब्रह्मफो गाप्त करते हैं ॥ ६ ॥ 


विशेषितत्ाद्य ॥ ७॥ 
अनु०-विशेषित होनेसे भी ॥ ७ ॥ 


भाष्य-स एतान्ब्रह्मलोकान्गमयाति अर्थ-( सः ) वह अमानव 
पुरुष ( एतान्‌ ) इन उपासकोंको ( ब्रह्मोकान्‌ ) अह्मठोकोंकों ( गमयति ) 
लाता है वा गराप्त करता है इस श्षतिवाक्यमें ठोक शब्दसे व बहुवचन होनेसे 
छोकविशेषवर्ती अह्मको प्राप्त करता है यह विशेषता विदित होती है बहुबंचन 
परपज्वका विशेषण नहीं दोसक्ता प्रजापतलेः समां बेश्म प्रपदे अथे-मजाप- 
तिकी सभामें स्थानको प्राप्त होऊं इस श्रृतिसे अह्याकी उपासना करनेसे अह्माके 
छोकको माप्त करता है ऐसा कहना होसक्ता है क्योंकि छोकशब्दवाच्य होता व 
ब्रह्माके समीप जाना घटित होसक्ता है अब यह शंका है कि, जो अह्योक 
कहनेसे अह्याके कहनेका जाशय होता तो से एनान्डहा गमयति ऐसा 
पाठ न होता स एनान्बस्याणं गमयाति ऐसा निर्देश वा श्रुतिका पाठ होता 
इसका उत्तर आगे वर्णेन करते हैं ॥ ७ ॥ 


सामीप्यात्त तद्रयपदेशः ॥ ८ ॥ 
अनु ०-समीप होनेसे वह कथन है ॥ ८ ॥ 


लाध्य-मपम सुध्दिकी भांदिमें ब्रह्मा नामक देवताविशेष शक्तिविशेष" 


वैदान्ततस्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । (५९९ ) 


युक्तकों परवदाने उत्पन्र किया है जैसा श्रतिवाक्यसे सिद्ध हे यों अल्मार्ण 
विद्धालि पूर्व बर्ये-गो अहझाको मथम उत्पन्न करता है असे .पहिछे अह्माही 
बत्पन्न होने व विशेष सामथ्य होनेसे अह्मकी समीपता व अह्यकें समान विशेष 
सामथ्ये होनेस अहझके समान मानके अक्याकी अह्म शब्दसे कहा हे यदि ऐसा भी 
मानलियामावे कि, अह्माके छोकको अहाछोंक कहा है तो अ्तिमें जो यह 
कहा है कि, यह देवमागे है यह मह्ममाग है इससे अक्षको प्राप्त हुये फिर 
मनुष्यछोकर्में नहीं आते तथा उससे ऊध्वैगतिकों प्राप्त हुआ मोक्षको माप्त 
होता है इस मकारस फिर जन्म न होना व मोक्ष होना कहनेसे फिर संसारमें 
आनेका अभाव पायाजाता है ओर ब्रह्माका महाप्रत॒यमें नाश होना शास्रमें 
कहा गया है इससे ब्रह्मा नित्य नहीं है और ब्रह्माके छोकमें प्राप्तहुओंकी फिर 
संसारभे आवृत्ति (फिर छौटफर आना ) भी होता है नेसा कि, अजुनसे 
श्रीकृष्णचन्द्रगने कहा है आवह्मझुवनाछोकाः पुनरावर्तिनो5ण्जुन 
अथै-हे अभर्जन ! अह्ञके भुवनतक अथाव जक्षछोकतक जाप्त फिर जन्म मरण- 
दशा व संसार में माप्तहते हें इससे अनावात्ति जो श्रतिमें कहा है वह ब्ह्माके 
छोकमें माप्तहुओंफकी नहीं होसक्ती इससे कार्यत्रह्मको प्राप्ोकरता है यह कहना 
युक्त नहीं हे इसका उत्तर वंणन करते हैं ॥ ८ ॥ 


[4३०५ 
कार्योत्यये तद्ध्यक्षेण सहातः प्रमभिधानात्‌ ॥९॥ 
अनु *- कार्यलोकके नाश होनेमें उसके स्वामीके साथ इससे 
( इस कार्यल्ोकसे ) परत्नह्मको प्राप्त होता है कहनेंसे ( अनाबृत्ति 
कहनेसे.) ॥ ९ ॥ 
भाष्य-कायेअह्मछोकके नाश होनेपर उस छोकके स्वार्मी निसकें अधिकारका 
अन्त होगयांई ऐसे हिरिण्यगर्भ परवह्म ज्ञानी सिद्धके साथ आप उपासक्ी अक्कज्ञान- 
को माप्तदुआ ४ इस कार्यत्रह्मलोकस परबह्मकों प्राप्तृहोता है इससे अचिरादि 
मार्गेसे गयेहुयका मोक्ष होना व फिर आवृत्ति न होना कहा हे इससे 
क्रमसे परबदह्म भाप्तिरुप मुक्ति होंनेंख अचिरादि मा्गेसे गमनकियेंहुयकी 
अनावृत्तिका श्रुतिमें मतिपादन है ॥९५ ॥ 
स्मतेश्व ॥१० ॥ 
स्तृतिसिभी || १० ॥ 
माष्य-स्मतिसे भी यही अथे निश्चित होता ह स्म॒ृति्मे कहाहे अह्मणा सहते 
सर्वे संप्राते म्रतिसथरे। परस्यान्ते कृतात्मानःप्रविद्न्ति परे पदम्‌ । 
अथे-( मतिसशर सम्भाप्ते ) महामठय प्राप्ठहोनेमें ( परर्य ) परक अथौद अक्माके 
( अन्ते ) अन्त होनेमें ( अह्णा सह ) अह्माके साथ: ते से ऋृतात्मानः ) वह सब 
कृतार्पात्मा भथोव अक्मछोक्में उत्पन्न परनहज्ञानसे शुद्धहुए आत्मा (पर पद मबि- 


( ६०० ) बेंदान्तद्शेनम्‌ । 


शन्ति ) परंपदकों भाप्तहोते हैं अथोद परबह्ममें छीन वा म्राप्तहोतेहें इससे 
कार्ये्रहके उपासना करनेबादोंदिकों आतिवाहिक अ्चिरादिक गण ब्ह्म- 
छोकको माप्त करता है यह बादारे आचायेका मत है अब जैमिने आचाय्येका 
मत व्णेन करते हैं ॥ १० ॥ ५ 
परं जेमिनिम्नुख्यत्वात्‌ ॥ ११॥ का 
अनु >-पखहकी उपासकको प्राप्त करता है यह जेमिनि 
आचाये मानते हैं मुख्य होनेसे ॥ ११॥ 
माष्य-अपिरादि आतिवाहिकगण परत्रह्मटक उपासकोंकों ग्राप्त करता 
है वह पुरुष अमानव इनको ब्रह्मको प्राप्त करता है ऐसे श्रतिवाक्यमें अह्मशब्द 
परमह्हदके छिये कहा है किस हेतुसे मुख्य होनेसे अथोत्‌ अह्म शब्द परमह्मही- 
में मुख्य है इससे ऐसा जैमिनि आचार्यका मत है मुख्य होता कहनेका आशय 
यह है कि, हिरण्यगर्भभादि कार्यरूपमें अह्मशब्दका प्रयोग किसी प्रमाणसे 
निश्चय होनेमें भी गोण वा छाक्षणिकही होना पछिद्ध होता है परमझमें मुख्य है 
गौण व मुख्यमेंश्ष मुख्यही ग्रात्य है और गमनका असंभव होना भी कहना 
युक्त नहीं है. परबह्मके स्वेव्यापक दोनेमें भी विशिष्ट देशहीमें भाप्त हुये 
ज्ञानीकी अविशद्यानिवृत्ति शाखसे ज्ञात होनेसे विशषदेशमें अह्यकी माप्ति 
मानने योग्यहे जेसे विद्याकी उत्पत्तिफके लिये वर्ण व आश्रमके 
धमे शोच आचार देश व कालकी अपेक्षा तमेतं॑ वेदालुबचनेन यक्षेत 
दानेन ब्राह्मणा विविदिषान्ति अर्थ-उस इस बअह्मकों वेदके वचन 
अनुसार यज्ञसे दानसे तपसे ब्राह्मण जाननेकी इच्छा करतेंहें ऐसे शाख्त्रके 
वचनसे निश्चय कियानातांहे ऐसेही पूृणेअविद्या निवृत्तिर्प विद्या (ज्ञान ) 
की सिद्धिविशिष्ट दशकी प्राम्तिकी अपेक्षा रखतींदे ऐसा गतिवर्णन करनेवा- 
छठे शाखवाक्यसे निश्चय कियानाता है विद्धानकी उत्क्रान्तिके प्रतिषेषका 
परिहार पूर्वही वर्णन कियागयाहैँ अब छलोकशब्द व बहुबचनस अथीत्‌ अह्य- 
ठोक ऐसा कहनेसे परब्रह्मका आप्य होना निश्चित नहीं होता काये- 
ब्रह्म होनेकी म्रतीति होती इस पूर्व॑पक्षका उत्तर यह है कि, बह्मलोक शब्दका 
अंथ ब्रह्मका ठोक ऐसा यहां ग्राह्म नहींहे कमेंधारय समासस बह्मही छोक है 
ऐसा अथे ग्राह्मयदे और अथका एकहोना निश्चित होंनेमें बह्मटोकान ( अह्म- 
छोकोंको ) ऐसा जो बहुवबचन कहा इसको ओदितिःपाशान इत्यादि इस 
श्रुतिमं एकबचनके स्थानमें पाशान्‌ ऐसा बहुबचन कहनेके समान समझकर 
ब्रह्मतोकको ऐसा एकट्दीवचनका अर्थ ग्रहण करना चाहिये सर्वव्यापक 
स॒त्यसंकत्प परबह्मकी इच्छासे कल्पित मायाके कार्यसे रहित जो अह्मरूप 
१ अदितिः पाज्ञान इत्यादि यह तेत्तितायक शाखाकी संहितामें तृतीयकाण्ड प्रथम 
प्रपाठक चतुर्थ अनुवाक की अ्रति वा मंत्र है यह मंत्र अन्य झाखाओंमें भी है किसी शञाखामें- 


चेदान्ततत्त्वमकाशभांषांभाष्यसमेतम्‌ । (६०१ ) 


अनुपम सुखभोग करनेके ठोक हैं वह अनेक हेनिपरभा एक अहाहीरूप होनेतें 
एकही जहछझोक मानने योग्य है बहुबचन कथपनमात्र है ॥ ११ ॥ 


दशनाज्च ॥ १२॥ 
अनु ०-दशोनसे भी ॥ १२॥ 


भाष्य-श्तिदशश नसे भी मूद्धेन्य नाडीसे गमन करके विदानकां पर- 
ब्रह्म ग्राप्त होना सिद्ध होता है श्रुति यह है एप सम्प्रसादो5स्माच्छरीरा- 
त्समृत्याय परं ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रपेणामिनिष्पश्चते अये- 
यह मसन्नभात्मा ज्ञानी इस शरोरस उठकर अथोव्‌ शरीर त्याग कर पर ज्योति- 
को अर्थात्‌ पर ज्योतिरुप परब्रह्मको प्राप्त होकर अपने शुद्ध निर्विकार स्वरूप 
को ग्राप्त होता है अब जे यह कहा है कि. प्रजापतेः समभां वेश्म भ्पये 
अथे-प्रजापतिकी सभामें स्थानकों प्राप्त होऊं इस मकारके श्रुतिवाकक्‍्यंस अर्चि- 
रादि मार्गसे गये हुये ज्ञानाका काये अह्ममें भाप्त होनेका संकल्प विदित होता है 
इसका उत्तर वर्णन करते हैं ॥ १२ ॥ 


(५ प्रत्यभिसन्धि पे 
न च कार्य प्रत्यमिसन्धिः॥ १३ ॥ 
येमें ७ त्यभिसंधि छ. [॥ 
अनु*-और न कामेमें प्र ( प्राप्त होनेका संकल्प ) 
है॥ १३ ॥ 
भाष्य-मैं प्रजापतिकोी सभाको प्राप्त होऊं यह सत्यभिसंधि काय्ये है हिरण्य- 
गर्म में नहीं है परबहदमें है अथीत्‌ हिरण्यगर्भमें प्राप्तहोनेके लिये नहीं हे परजह्ष- 
होमें माप्त होनेके लिये है यह वाक्यशेषस निश्चित होताहे क्योंकि अजापतेः 
सभां बेहम प्रपये अर्थ-में प्रभापतिकी सभामें स्थानको प्राप्त होऊं इस संकल्प- 
वाक्यमें कहे यशोह भवामि ब्राह्मणानां यज्ञोराक्ञां यश्गों 
विद्या अर्य-( अहं ) में ( आह्मणाना यशः मवामि ) आह्मणोंका यश होऊं अथौद्‌ 
आत्मा होऊं तथा (राश्ां यश्ञः विज्ञां यशः) क्षत्रियोंका यश होऊं वेश्योंका यश 
>पाहं रेसा एकबचन और किसीमें पाश्ञान रेसा बहु वचन का पाठ है परन्तु पशपाश् 
एकद्दी विवक्षित होनेंसे शह्टां बहुबचन है वहां भी एकही वचन मन्तव्य है. नवम अध्याय 
वृतीय पादमे पे मीर्माप्ताझ्ार्वमें इसका विशेष रूपसे निरूपण है अति या मंत्रमें वेदिक 
प्रयोगोंमें'व्यत्ययो बहुल” इस पाणिनिसूत्रले व इसके व्यास्यानमें महर्षि पतञाडि भाष्यकारके 
कृत विवरणसे विभक्ति हिद्न आदिका बहुल करके “्यत्यय होना विज्ञापित कियागया है 
इससे पर्य वचनका व्यत्यय समझना चाहिये वैदिकायोगमें एकबचनके स्थानमें बहुब- 
न प्रयुक्त होना अयुक्त नहीं है वैदिक प्रयोगोम_ अधोशहीकी विश्वेष मुख्यता है अभपेके 
अनुकूल न होनेमें अर्पाज् यथा घटित न होनेमें लिंगआदिका व्यत्यय वेदिकप्रयोगेमें 


ज्ञात होता है और ऋषियोंके बचनानुसार ऐसेही श्रतियोंके अथे व व्याख्यानमें ग्राह्म है । 
७५ 


(६०२ ) बंदान्तद्रीनम्‌ । 


होऊं इस अरकारख सब अवियद्यासे रहित सबका आत्मारुप होनेका संकत्प है तथा 
अदव इब रोमाणि विधूय पाप इत्यादि अर्थ-जैसे घोड़ा रोमों को 
झाडकर निमैल होताहै ऐसही विद्वान पापको त्यागकर बअह्ललोककों भाप्त 
होता है सबपापोंसे रहित होनेसे और यह भी आंगे कहा है धूत्वा शरीर- 
मकते कृतात्मा अह्मलोकमामिसभवारने अथे-( प्रृत्वा शरीर ) शरी- 
रको त्यागकर कृताथीत्मा ( अकृतं ) ब्रह्मलोॉककी में माप्तहोऊं अकृत 
( जो कार्य रूप नहींहे ) ऐसे अह्मोकको प्राप्तहोंनेस परतरह्महोके डपासकोंको 
अर्विरादि अतिवादहिकगण परब्रह्मको माप्तकरते हैं ऐसा जैमिनि आचार्य्यका 
मत है अब बादरायण आचाये अपना मत आगे सूजमें वर्णन करते हैं ॥ १३ ॥ 


अप्रतीकालम्बनान्नयतीति बादरायण उभ- 
यथा च दोपात्तत्कतुश्च ॥ १४॥ / 
अनु०-प्रतीक आलम्बन न करनेवार्लोको लेंजाता हे यह 
बादरायण आचार्य मानते हें दोनों प्रकारस दोष होनेस ओर उसका 
सड्डल्प भी हेतु है॥ १४॥ 
भाष्य--नो मतीककों आलम्बन नहीं करते उनका अआरचिरादि आति- 
वाहिक गण छेनाता है यह भगवान बादगयण आचाये मानते ६ कार्यब्रह्मकी 


उपासना करनवालोका लेजाता है यह पक्ष संभव नहीं होता परबह्महीके उपास- 
कोंको ले जाता है यह भो नियम नहीं है प्रतीक आलम्बन ने करनेवाहोंकों ल- 


जे ५० . जो 


जाता है यह सिद्धान्त है अथात जो परबह्मको उपासन करते हैं और जा 
आत्माको प्रकृतिसे भिन्न अद्यात्मक मानकर उपासन करते ह उन दोनों विधिस 
उपासन : करनेवाढोका ठेनादा है ना लोग बअह्को कार्यके अन्तर्गत रूप 
नाम आदिकको प्रतीक आहमम्बन करके उनमें देवदत्तआादिमें सिंह* 
आदि दृष्टि करनक समान ब्ह्मदृष्ट वा भावकरके अथवा कवंछ नाम 
रूप आकार वस्तु वा नामआादि युक्त कार्य वस्तुमें उनहंके स्वरूप- 
को उपासन करतेहे उनका नहीं छलजाता है किस देतुसे कार्यठपासकोंका छजाताहै 
यह पक्ष संभव नहीं हाता और परबत्रह्महोके उपासकोको लगाता है यह भी 
नियम नहीं है दाने प्रकारस दाष होंनेसे अथीत्‌ कार्यत्रह्मकं। उपासन करनेवाढों 
को लेनाता है इस पक्षम अस्माच्छरीरात्समुत्थाय पर ज्योतिरुपसम्पद्य 
इत्यादि अथे-इस शरीरसे उठकर अर्थाव्‌ शरीरकों त्यागकर परंज्योतिको 
अथोत्‌ पर प्रकाशस्वरूप परबक्मको माप्त होकर इत्यादिक श्रुतियोंमें विरोध 
होगा क्योंकि सद्डल्प व उपासना अनुसार फछ माप्तहोता है इससे कार्यजहाका 
उपासक परन्नक्षमं नहों प्राप्त होसक्ता ओर परत्रह्महके उपासकोंको छेजातादै 


बदान्ततत्त्वभ्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६०३ ) 


इस नियममें भी यह जो श्रति है तद्य इत्थं बिदुय्ये चेमेंरुण्ये श्रद्धातप 
हत्युपासते तेःचिंपमभिसम्भवन्तीति अथ-उनमेंसे अर्थीव्‌ उक्त 
गृहस्थोमेंस जो इस म्रकारसे जैसा कहीगयी है पश्चम्रिविद्याको जानते 
हैं अथोद्‌ उपासन करते हैं वह और जो यह अथोत्‌ वानभस्थ संन्‍्यासी 
जो बनमें श्रद्धा व तपकों उपासन करते हैं वह अर्सि को अथौव आर्निरादि मार्ग 
को ग्राप्त होते हैं यह मिथ्या होंगी इससे दोनों पक्षों में दोष हैं इसस उक्त मकारसे 
दोनॉमकारके उपासकोंकों लगाता है इसमें उपासकका संकल्प अथोव्‌ भाव वा 
ध्यान हेतु है जेसा उपासन करता है वैसेही प्राप्होताहै यथा यह श्रुतिवाक्स प्रमा- 
णहे यथा ऋत॒रास्मिंछो के पुरुषों भवति तथेतः भेत्य भवाति अथ-नेसा 
सकल्पकरनेवाल। इस लोकमें पुरुष होताहे वेसेही इस शरीरकी त्यागकर इस छो- 
कंस जाकर परछोकमें होता है अर्थात्‌ जैसा संकल्प करना चाहिये 
वा चित्तका भाव रहता है उसी प्रकारकी अवस्था वा दशाका मरणेके पश्चात्‌ 
प्राप्त होता है इस न्‍्यायसे पंचाभिविद्यांक जाननेवांलेकी भी अचिरादि 
मा्गस गति होने व अचिरादि मार्गस गयेहुयको ब्रक्मकी प्राप्ति और फिर 
उसकी आवृत्ति न होनेका श्रति ममाण होनेस प्रकृतिस संयोगरहित आत्माको 
ब्रह्मात्मक ध्यान करनेसे ब्रह्मकी प्राप्ति होतो है यह सिद्धान्त है नाम आदिसे 
प्राणपर्य्यन्त प्रतीक आलम्बनकरके उपासन करनेवालोंका दोनोभकारसे 
ब्रह्मप्राप्रके लिये अतिसे सिद्ध उपासनोंके अभावस अचित्‌ (जड ) वस्तु मिश्रित 
उपासनमें यथाक्रतुश्र॒ुतिभमाणसे अचिरादे मार्गकी व ब्ह्मकी माप्ति 
नहीं होती इसीको श्रतिभी जनाती है यह जंग सत्रमें वणेन करते हैं ॥१४॥ 
श््् 
विशेषश्च दशयति ॥ १५ ॥ 
अनु ०-ओर विशेष को श्रुति जनाती ६ ॥ १५ ॥ 

भाष्य-श्वतिमें नामआदिक उपासनेंमें जहांतक नामआदि:की प्राप्ति है 
वहांतक उपासकको फल प्राप्तिकी मयोदा को वर्णन किया है और नामआदिसे 
प्राणपर्य्यन्त प्रतोकोकी एक एक से एक एककोी अधिक वर्णन किया है और 
नमिससे जो अधिक है उससे अधिकके उपासनमें अधिक फल व न्यून में 
न्यून फछ प्राप्त होना वर्णेन किया है यथा छान्दोग्यम यह वर्णन किया है 
यावन्नाम्नों गतं तत्रास्य यथाकाम चारो भवति अर्थ-प्रथम यह कहकर 
कि, जे। नामका बअह्म मानकर नामग्रतीकमें अह्मको उपासन करता है उस 
को यह फल गराप्त होना वर्णन कियाँहै कि,( यावव नाम्नः गते ) जहांतक ना- 
मका गोचर है भर्थाव्‌ नहांतक नामकी प्राप्ति है ( तत्र ) उसमें ( अस्य ) 
इसका अथीत्‌ उपासकका ( कामचारः भवति ) कामचार होता हैं अथात 
इच्छाभनुसार नहांतक नामका सम्बंध है वह सब जानता समझता है यह 


५ 
“7 (६०४ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


सुनकर फिर नारदने अश्ष किया कि, नामसे अधिक क्‍या है सनत्कुमारने 
कहा बाकू, नामसे अधिक वाकूकी व नामके उपासनसे अधिक फ्रछ वाकू 
के उपासनमें वर्णन कियाहै ऐसेही फिर प्रश्न करनेमें वाकूस मनको मनसे 
संकरपको इत्यादिकों एक एकसे अधिक व ठपास्य वे उपासनफछ वर्णन 
कियाहै इसमकारस नामआदिसे श्राणपय्थन्त ठपासीनेोंकों ( उपाखकोंको ) 
गतिफी अपेक्षारहित परिम्तित फ़ठविशेष होनेको श्रुति वर्णेनकरतीहे इस 
से गर्डामेत्रित वा केवठचेतन वस्तुको अह्मदश्सि अथवा विना अक्वदृशके 
जो उपासन करते हैं उनको आतिवाहिकगण ब्रह्मलोककों नहीं लेगाता केवल 
परत्रह्म उपासकोकी और परछृतिसे वियोगको भ्राप्त ब्रह्मात्मक भावसे आत्माको 
उपासनकरनेवादोको आतिवादकगण छेनातांहे यह सिद्धान्त है ॥ १५ ॥ 


इति श्मत्मभुद्यादुना ससूजानुवाददेशभाषया विरचिते शारीरकमी- 
मांसाभाष्ये चतुर्थाष्यायस्थ तृतीयः प्रादः ॥ ३ ॥ 





$ परमात्मने नमः । 
अथ चतुर्थपादप्रारंभः । 
तृतीयपादमें परम्झ उपासकों व मकृतिसे भिन्न अह्ात्मकभावसे भा- 


त्माकों उपासकॉकी अर्निरादिमागसे अह्यकी प्राप्तेनों वर्णन कियागया 
जप ० एप रे टर] 
अब इथ पादमें मुक्तिअवस्थाके स्वरूप व मुक्तोंक ऐश्वयप्रकारको वर्णन करतेई- 


मुक्तपुरुषके स्वरूपवर्णनमें सू० ३-३ अ० १। 


सम्प ॥8 कान 
द्याविभावः स्वेन शब्दात्‌॥ १ ॥ 

अनु०-प्राप्त होकर गिस अवस्थाक्ो प्राप्त होता है वह स्वर- 
पका ( अपने रूपका ) आविर्भाव ( प्रकट होना ) है अपने यह 
शब्द होनेसे ॥ १॥ 

भमाष्य- उान्दोग्यमें यह श्रुति हे एयमेवेष सम्भसादोःउस्माच्छ- 
शरात्सस्ृत्याय परं ज्योतिरुपसम्पद्म स्पेन रूपेणामिनिष्पद्मते 
अर्थ- ऐसेद्ी अथीव्‌ नेसे आकाझसे पृथक्‌ हो उठकर वर्षाकाढमें मेष 
विद्युअआदि अपने अपने स्वरूपसे प्रकट होतेंईं यह कहागयांहे ऐसेही यह 
शानवान्‌ मस्न आत्मा इस शरीरसे उठकर अथीत पृथक होकर परंज्योति 
स्वरूप परमात्माकों माप्तदोकर अपने रुपसे सिद्ध होताहे अपोव्‌ शरीर 
भादिसे विकृक्षण निन शुद्ध चेतनरुपर्धे मकट द्ोताई इस श्रुतिमें यह संश- 


वेदान्ततस्वप्रकाश्षमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६०५ ) 


य होनेमें कि, इस शरीरत्यागके पश्चात्‌ अक्षमें मराप्त हुयेका नो रूप मकटहों- 
ना कहांदे बह देवताआददिके रूपके समान साध्यरूपसे सम्बंध होना इस 
अतिवाक्यसे मतिपादन किया जाताहै अथवा स्वाभाविक स्वरूपका आवि* 
भाव ( प्रकटता ) होताहे यह अनुमित होताहै कि, साध्यरूपसे सम्बंध- 
होता युक्त हे अन्यथा मोक्षशाख॒का अपुरुषार्थवोधक होना सिद्ध होगा क्‍यों 
कि स्वरूपका आपसे पुरुषार्थ होना देखा नहीं नाता अथौव सुपृप्तिमें देह 
इंद्रियोंके व्यापारोफके शान्‍्त होनेमें केवछ आत्मा अपने स्वरुपसे स्थित 
होता दे परन्तु पुरुषा्थ होना सिद्ध नहीं होता और परजल्ष माप्तहुयेका 
दुःखनिषृत्तिहोनामात्र पुरुषार्थ नहीं है मिससे स्वरूपका आविभोवही मो- 
क्षै यह कहानाय क्योंकि अकथनीय अनन्तसुखरूप ब्रह्मप्राप्त 
वा अह्यानन्द मोक्ष है यथा तेत्तिरीयक उपनिषदकों श्रतिमें वर्णन है ये छात्त॑ 
प्रजापतेरानन्दा: स एको बरह्मण आननन्‍्दः ओबजियस्य चाका- 
महतस्य अर्थ-( मनापतेः ये शतम्‌ आनन्दाः ) बह्माका जो आनन्द है वैसे सो 
आनन्द जो हैं अर्थात्‌ वेंसे सो आनन्द एकत्र करनेमें जो आनन्द दो 
( सः एक: ) वह एक ( बरह्मण: आनन्दः ) बह्मका आनन्द है ( सः च ) और 
वही ( श्रोजियस्य अकामहतस्यथ ) वेदज्ञ कामनारदहित ज्ञानीका आनन्द 
है तथा रस होवायं लब्ध्बाउनन्‍दी भवति अपे-( अय॑ ) यह अह्म- 
ज्ञानी (रसंम्‌ एवं लरब्ध्या ) आनन्द रसहोका अर्थाद्‌ आनन्द- 
रसरूप ब्रह्महीको प्राप्त होकर ( आनन्दी भवति ) आननन्‍्दवान्‌ 
होताह और अपारेच्छिन्न आनन्दरूप चेतन्य ही आत्माका स्वरूप कहना भी य॒क्त 
नहीं है क्योंकि ऐसा होनमें वह संसारदशामें अविद्या से तिरोहित ( छिपा ) परत- 
हको प्राप्त हये ज्ञानी का प्रकट होता है ऐसा कहना ही असंगत है क्योंकि 
ज्ञानस्वरूपफा तिरोधान ( छिपाव वा छिप जाना ) होना असंभव है पकाशका 
पय्याय ही रुपशानका तिरोधान उसका विनाशही है ओर भकाशमात्रका 
आनन्दहोनाभी संभव नहीं होता है क्योंके सुखस्वरूपताही आनन्दस्वरूपता 
है और सुखस्वरूप हं।ना आत्माके अनुकृुछ होना है मकाशमात्र आत्मा 
कहनेवालेके मत में किसका प्रकाश अनुकूढ जानने योग्य होंवे यह 
प्रकाशमान्नवादीकों किसी प्रकारस मतिपादन करना कठिन है स्वरूपकी 
आप्िमात्र साध्यहोनेसे स्वरूपके नित्यसिद्ध हनेंसे अह्के समीप वा बह्के 
प्राप्त हुये को अपने स्वरूपसे सिद्ध होताहै यह कहना अनर्थक होगा इस 
सर अपूर्व साध्यरूपसे सम्बंधको माप्त होताहे इसमकारसे सिद्ध होतांहे यह 
कहना मुख्यार्थ द्वी होता है अपने रुपसे जो कहाहै यह भी ऐसा सम- 
झनेसे कि, अपने असाधारण एकान्त आनन्दसे सिद्ध होताहै सद्गत वा 
घंटित है ऐसा आशक्षिप माप्त होनेमें यह उत्तर है कि, मराप्त होकर आबि- 


(६०६ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भोव है अथोंद यह जीव आत्मा अर्िरादि मार्गंसे परंज्योतिकों अथोत्‌ परम 
भरकाशस्वरूप बअद्धाकों भराप्त होकर जिस दशाविशेषको प्राप्त है वह अपदे 
आकारकी उत्पत्तिरुप नहीं है स्वरूपका आविभोवरूप है किस हेतुसे स्वशब्दके 
अर्थीव्‌ अपने शब्दके कहनेसे अथौद अपने रूपसे मकट होता है ऐसा 
अति भें कहनेसे आगन्तुक देह ग्रहण करना मानने में अपने रूपसे यह 
विशेषण अनर्थक होंगा जो यह कहा है कि. स्वरूपके नित्य माप्त होनेसे 
आप्त होकर अपने रूपसे प्रकट होता है यह वचन अनर्थक है इसका 


] 


उत्तर आंगे वर्णन करते हैं ॥ १॥ 


मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌॥ २॥ 
अनु*-समुक्त हे प्रतिज्ञानसे ( प्रतिज्ञासि ) ॥ २ ॥ 


भाष्य-फर्मसम्बंध व कमेसम्बंधस हुये देहआदिसि मुक्त ज्ञानी स्वाभाविक 
रूपसे अवस्थित यहां अपने रूपसे प्रकट होना कहा है इससे जो नित्य 
स्वरूपको आ्राप्त भी है परन्तु कम व अवियासे स्वरूप तिरोहित हैं उसके 
स्वरूपके तिरोधानकी निवृत्तिरुप प्रकटता यहाँ श्रुतिमें कहींहे. किस 
हेतुसे यह निश्चित होता है मतिज्ञास ( मतिज्ञास ) अथांद नों 
आत्मा है ऐसा जौवात्मा प्रकरणकी आदिमें प्रकृत है उसको जागरित 
आदि तीन अवस्थास रहित व पुण्य व पापके कारण रूप कर्मेसे विनिमुक्त 
( छूटेहुय) रूपस मतिपादन करनेकी मतिज्ञासे प्रभापतिने इन्दसे इन्द्रके यथार्थ बोध- 
न होनेमें यह कहा है एतं त्वेब ते भूयोपतुव्याख्यास्यामि अर्थ- 
(एतं तु एव ) इसीको (त) तेरे लिये ( भयः अनुव्याख्यास्थामि ) फिर 
व्याख्यान करूंगा ऐसा वांरबार कहकर यह वणन किया है एवमेवेष 
सम्प्रसादोषस्माच्छरीरा व्समृत्थाय इत्यादेवाक्यसे यह वर्णन कियाहै 
कि, यह जीवात्मा शरौर त्याग कर ब्ह्को प्राप्त होकर अपने स्वरूपसे प्रकट 
होता है इस मकारसे प्रातिजश्ञा करे और उसके व्याख्यान करनेसे इससे 
कमेसे बंधहुय जीवकी परंज्योतिका प्राप्रहाकर बंधनिव्रत्तिर्ष जो मुक्ति 
है बह अपने स्वरूपेस मकट होतांहैे वा अपने स्वरूपको प्राप्त होता है 
यह कहा गया है अब जा यह कहांह कि, सुषृप्ति में आत्माके स्वरूपका 
पुरुषा्थ होना न देखनेस अह्यको माप्तहोंनेमें स्वरूपका आविर्भाव होता है ऐंसा 
मोक्षका उपदेश अपुरुषार्थका बोधक होगा इससे दंवताआदिकी अवस्थाके 
समान सुखसम्बंधी अवस्थान्तरकी प्राप्ति स्वरूपकी सिद्धि वा मकटता -है 
इसका उत्तर बेन करते हैं ॥ २ ॥ 


वेदान्ततरवभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६०७ ) 


आत्मा प्रकरणात्‌॥ ३ ॥ 

अनु*-आत्मा है प्रकरणसे ॥ ३ ॥ 

आष्य-स्वरूपहीसे यह आत्मा पापरहित होनेंआदिस सत्यसंकर्प होनेपय्येन्त 
गुणों से यृक्त हैं यह मकरणसे निश्चित होता वा सिद्ध होता है यथा प्रकरण 
में यह कहा है ये आत्मापहतपाप्मा विजरों विम॒त्युविशोको 
विजिचित्सोःपिपासः सत्यकामःसत्यसंकल्पःअर्थ-नो आत्मा पापरहित 
जररहित मृत्युरहित शोकरहित क्षुधारद्दित पिपासारहित सत्यकाम सत्यसंकरप है 
यह म्रजापतिके वाक्यका क्रमहै यह प्रकरण जीवात्मा विषयमें उत्तराचेदाविसभे- 
तस्वरूपस्तु इस सत्रके व्याख्यानमें मतिपादन किया गया हे इससे पापरहित होना 
आदि स्वरूपही यह आत्मा संसारदशामें कर्मनामक अविद्यासे तिरोहित हुआ 
है स्वरूप निस्तका ऐसा पर ज्योति परमात्माको प्राप्त होकर आविर्भूत स्वरूप 
होतहै इससे पापरहित होना आदि जीवात्माके स्वाभाविक गुण परमात्मा- 
में पशराप्त हुए आत्मांके प्रकट होतेंह उत्पन्न नहीं होत मैंध्ष मल धोने व स्वच्छ- 
करनेसे लो मणिमें ज्योति वा चमक होती हैं वह छिपाहुआा मणिह्दीका 
गुणरूप मणिहमें मकट द्।तीहे उत्पन्न नहीं होती ऐसेही दोषनाश होनेमें ज्ञान 
आनन्द आदि गुण आत्माके प्रकटमात्र होते हैं ॥ ३ ॥ 
परमात्मासे मुक्तके विभागरहित होनेके वर्णनमं सू० ४ अधि० २। 

हिल थ- पु 
अविभागेन दृष्टचात्‌ ॥ ४॥ 

अनु ०-अविभागसे हए होनेसे ॥ ७॥ 

भाष्य-अब यह विचार करनम॑ कि. परंज्यातिको म्राप्त सम्धंधसे मुक्त 
जीवात्मा ब्ह्मही होनाता है वा बह्नस भिन्न रहता है क्‍या निश्चय करना चाहिये 
क्योंकि श्रुतिमं ऐसा वर्णन है सो5श्वनते सवोन्कामान्सह ब्रह्मणा विप- 
खिला अथै-( सः ) वह बअह्मज्ञानी ( विपक्षिता ब्रह्मणा सह ) परमज्ञानवान्‌ ब्ह्मके 
साथ ( सबोन्‌ कामान्‌ ) सब कामोंको ( अश्रुते ) भाग करताहै. तथा यदा पदयः 
पर्र्याति रूक्मवर्ण कर्तारमीरं पुरुष ब्रद्ययोनिम!तदा विद्वान पुण्य 
पाषे विधूय निरखनः परमं साम्यमुपरेति अ५-( यदा पश्यः ) जब 
देखनेवाझा ( रुक्मवर्ण ) प्रकाशरूप ( योनि ) सबक कारण ( कर्तोरम्‌ 
ईंश अह्पुरुष ) कर्ता ईश बअह्म पुरुषको ( पह॒यति ) देखता है अथॉव्‌ 
ज्ञानसे प्रत्यक्ष फरता है ( तदा ) तब ( निरअनः विद्धान्‌ ) माया व अज्ञान- 
रहित विदान्‌ ( परम साम्यम्‌ उपैति ) बरह्मकी अतिसमताको प्राप्त होता है 
इसप्रकारसे सम होना कहनेसे पृथक्‌ रहना विदित होता है इसके निर्णयमें 
यह कहा है अविभागस अर्थाद्‌ विभागरहित रूपसे दृष्ट होनेसे अथोद्‌ श्रुति 


(६०८ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


प्रमाण दृष्ट होनेसे यथा नद्यः स्थन्दमानाः समुद्रेस्त गच्छन्ति 
. नामझूपे विहाय। तथा विद्वान्नामझुपादिमुक्तः परात्परं पुरुष- 
सुपेति दिव्यम्‌ अर्थ-( यथा स्यन्दमानाः नद्यः ) जैसे बहतीहुई नदियां 
( नामरूपे विहाय ) नाम व रूपफो छोडकर ( समुद्रे अस्तं गच्छन्ति ) समुद्म 
अद्ृष्ट होजाती हैं ( तथा ) वैसेही विद्वान ( नामरूपादिमुक्त: ) नाम व रूप 
से रहित हुआ ( परात्‌ परं दिव्यं पुरुष ) उत्कृश्से उत्कृष्ट दिव्य पुरुषको 
( उपति ) भाप्त होता है तथा अल्ोब सन्‌ बल्धाप्येति अ-अह्मही हो अहामें 
भाप्त होता है इत्यादि आशय यह है कि, अति साधम्यंसे अक्महीके समान 
ज्ञातहोनेसे पृथक ज्ञात न होनेसे अविभागरूपसे स्थित होता है जैसे नदियां अपने 
अल परमाणओंसे समुद्रमें प्राप्त भिन्न रहनेपरभी समानरूप जातिगुण होनेसे विभाग 
रहित रूपसे स्थित होती हैं उनका विभाग व्यवहारयोग्य नहीं होता ऐसेही 
मुक्त पुरुष अविभाग रुपसे स्थित होता है व्ववहारके योग्य न होनेसे 
अमेद्प्रतिपादन है सर्वधा अभेंद्‌ कहनेका आशय ग्राह्य नहीं है यह वध्ष्य- 
माण सूत्रों व अन्य श्रुतियों से निश्चित द्वोता हे सम व समधम होनेका 
कथन ब्रह्महीके प्रकारका जीवस्वरूप होनेस है अरथीव्‌ श्रति देवताआदिकोंके 
माकृतरूपसे राहित होनेस बरह्के समान जीवकी शझुद्धताकों अ्तिपादन कर- 
तींहे भोर यह श्रुति ऐसे अह्मप्रकाररूपही जीवात्माका म्रकारि अह्मफे साथ 
ब्रह्मगुणंके अनुभवकों अ्तिपादन करती है अह्य म्रकारताहीसे मुक्तात्माके 
अविभाग कहनेश संकल्पादेव तच्छृतेः जं। आगे सृत्र वणेन किया है उसमें 
विरोध नहीं प्राप्त होता. तथा आधिक तु भेदानिर्देशात अधिको- 
पदेश्ाद रत्यादिसत्रों में विरोध नहीं होता अन्यथा विरोधको प्राप्ती है यह सूत्र 
मुक्तको अवस्था निरूपणमें है इसके व्याख्यान में मुक्तके परमात्मासे विभाग- 
रहित होनेमें जो व्याख्यान कतो तक््वमसि ऐतदात्म्यमिदं सर्वेम्‌ इत्यादि 
श्रुतियोंका ममाण देते हैं सो यथाथे घटित न हेनिसे युक्त नहीं है क्योंकि मुक्तकी 
अवस्था निरूपणभात्र मे उपदेश उपदेब्य उपदेशक जिज्ञासु शिष्यका सम्बंध 
न होनेसे तत्त्वमसि आदिके ग्रहणकी आवश्यकता नहीं है मुक्ति अवस्थामात्र 
सम्बंधि श्रुतिवाक्‍्योंका उदाहरण युक्त हे अब आंग मुक्तफ स्वरुपनिर्णय में 
भाचायोंके मर्तोकी वर्णन करते हैं ॥ ४ ॥ 


ब्रह्ममें प्रा हो मुक्तके अह्मरूप होनेके निरुपण में 
सू० ९३....५ अ०0 ३। 
ब्राह्मण जेमिनिरुपन्यासादिभ्यः ॥ ५॥ 


अनु“-तआह्रूपसे भ्रकट होता है यह जैमिनि आाये 
मानते हैं उपन्यासआदिसे ॥ «५ 0 


बेदान्ततस्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६०९ ) 


माध्य-परं ज्योतिरूप परमात्माकों माप्तहों तिरोधान निवृत्त हुये जीव“ 
त्माके स्रूपका आविर्भाव होता है यह कद्टा गया अब जिस स्वरूपसे आत्मा 
प्रकट होता है उसके निर्णयमें आचायोका मत वर्णन करते हैं ब्राह्मरपसे ( बह्मके 
रूप वा अह्यसमरुपसे ) भकट होता है अर्थात्‌ अह्मका जो रूप पापरहित द्ोना 
आदि सत्यसडुत्पपय्येन्त तथा स्वज्ञ सर्वेश्वर होना है उस अपने रूपसे 
प्रकट होता है यह जैमिनि आचाये मानते हैं क्‍यों मानते हैं उपन्यास ( स्थापन ) 
आदिसे अर्थोत्‌ ठान्दोग्यभ दृहरवाक्य में पापरहित होना व सत्यसंकर्प होना 
आदि अह्फे गुण वर्णन कियेगये हैं बही मजापतिवाक्यमें आत्मामें स्थापन किये 
गये हैं यथा य आत्मा5पहलपाप्मा अथै-जो आत्मा पापरहित है श्त्यादिसे 
सत्यसंकल्प होने पर्य्यन्त वर्णन किया है और आदिशब्दसे सत्यसंकल्पत्व 
आदिके अधीन जो अक्षन्क्रीडत्रमुमाणः इत्यादि अथोद्‌ प्रसन्न हँसते वा 
नाना म्रकारके पदाथोंकी भाग करते क्रीडा करते रमता हुआ विहार करता 
है इत्यादि जो वाक्यमें कहा है वह ग्रहण किये जाते हैं तथा तस्य सर्जेषु 
लोकेषु कामचारों मवति इत्यादि अर्थ-( तस्य ) उसका मुक्त आत्माका 
सब लोकोंमें कामचार होता है अथोंव्‌ शिस छोकको वह सह्डल्प वा कामना 
करता है वह उसको प्राप्त होता है यह बाह्य गुणोंके उपन्यासआदिसे 
ब्राह्मरुपसे मुक्त सिद्ध हाता है अथीत्‌ ब्रह्मरूपको माप्त होता है ऐसा जैमिनि 
आचायका मत है ॥ ५ ॥ 


चितितन्मात्रेण_तदात्मकतवादित्योडु- 
लामः ॥ ६ ॥ 
अनु *-चेतन्य है तदात्मक होनेस ( चेतन्यआत्मक होनेसे ) 
उसमाजसे ( चेतन्यमात्रसे ) प्रकट होता है यह ओडुलोमि आचार्य 
मानते हैं ॥ ६॥ 


भष्य-आत्मा चेतन्यरूप हे चेतन्यमात्र स्वरूपसे प्रकट होता है यह 
औडुलोमि आचाये मानते हैं किस हेतुसे चेतन्यात्मक होनेसे अर्थात्‌ जीवात्माके 
चैतन्यात्मक होने यथा श्रुति में कहा है स यथा सेन्धवघनो$नन्तरों- 
बाह्य: कृत्स्नो रसघन एवं एवं वा अरेष्यमात्मानन्तरोष्याह्मः 
कृत्स्नः प्रशानधघन एवं विज्ञानघन एवं अथे-( सः ) वह आत्मा ( यथा 
सेन्धवषनः ) जैसे सैन्धव लवणका पिण्ड ( अनन्तरः अबाह्यः ) बाहर व भीतर 
( कृत्स्नः ) सम्पूणे ( रसघने: ) रसहीका पिण्ड है (एवं ) ऐसेही (वे भरे अपन 
भात्मा ) निश्चय अरे यह आत्मा ( अनन्तरः अबाह्यः कृत्स्सः ) बाहर ब 
भीतर सम्पुणे ( मशानधन एवं ) भशानहीकी मूर्ति है भथोंद्‌ विशानमूरतिहदो 

७३ 


(६१० ) बेदान्तद्शनंम्‌ । 


है हस श्रतिवाक्यसे विज्ञानमात्रही इस आत्माका स्वरुप है यह सिद्ध होता 
है इससे इसमें अन्य गुण मुख्य न होनेसे पापरहित होना आदि शब्द विकार 
सुख दुःखआादि अविद्याआत्मक धमकी व्यावृत्तिके लिये अर्थोत्र निवारण 
करनेके लिये हैं इससे चैतन्य (ज्ञान ) मात्रस्वरूपस आविर्भाव होता है 


यह औडुलोमि आचारयेका मत है भतर महात्मा बादरायण अपने मतसे सिद्धान्तकों 
बर्णन करते हैं ॥ ६ ॥ हे न 

एवमप्युपन्यासात्पवभावादावराध बादरा- 

यणः॥ ७॥ 

अनु०-ऐसा माननेमें भी उपन्याससे ( स्थापनसे ) पूर्व 
भावसे क्रिध नहीं है यह वादरायण आचाये मानते हैं॥ ७ ॥ 

भमाष्य-ऐसा मानन में भी अर्थात्‌ ।वज्ञानमात्र स्वहृप मारने वा जति- 
पादन करनेंभे भी सत्यकामत्वभादे गुणोंके पूर्व होनेसे अर्थात प्रथमें कहेहुये 
सत्यकामत्वआदे गुणोंमें विरोध नहीं है यह बादरायण आचार्य 
मानते हैं किस हेतुसे उपन्यासस पू्वहनेसे अथाव उपन्यास अमाणसे 
सिद्ध पूर्वमें कहे हुये समान प्माणवाले पापरहित होना सत्यसंकल्प होंना 
आदि गुणोंके विद्यमान होन से अथीत्‌ विज्ञानवन हंनिके प्रमाणके तुल्य अमा- 
णवाले सत्यकामत्वभादिकोंके विद्यमान द्वोनेंस उनमें विरोध वा बाधा 
नहीं होसक्ती अब विज्ञानमात्र होना अंगीकार करनेमें भी विरोध नहीं है 
ऐसा कहनेंसे विज्ञानमत्रही आत्माका स्वरूप होना अंगीकारनका अभिप्राय है 
ऐसा न समझना चाहिये अथोव्‌ विज्ञानधन है। है इत्यादि कहनेस ज्ञानमात्रह्दी है 
अन्य कुछ नहींहें ऐसा अर्थ मतिपादन नहीं कियानाता विज्ञानवनही है अर्थात 
विज्ञानमर्तिदी है यह कहनेका आशय यह है कि, सम्पर्ण आत्मा ज्ञानस्व- 
रुपही है जड़ वस्तुका व जड़ताका कुछभी सम्जंध उसके स्वरुपमें नहीं दे 
आपही ज्ञान वा प्रकाशस्वरूप हे उसका प्रकाश अन्यके अधीन नहीं है 
यही अभे वाक्यसे भी व्यक्त होता है स यथा सेन्धवघनः इत्यादि इस 
उक्त वाक्यका अथे यह है कि, जैसे सेन्धव छवणका पिण्ड बाहर भीतर 
सब रसमूर्तिही है एसेह्री यह आत्मा बाहर भीतर सब शज्ञानमृ्ति हो 
है इसमकारसे धर्मों स्वरूप नजीवात्माके सम्पर्ण विज्ञानमूर्ति होनेमें 
जो पापरहित होना रुत्यसकर्पहीना आदि पर्मोका सम्बंध अन्यवाक्यत 
सिद्ध होता है उसमें विरोध नहीं होता नैंध्ष सेन्धवका पिण्ड सम्पूर्ण 
रसरुप होनेसे रसना ( निष्ठा ) ईंद्रियसे ज्ञात दहोंनेमें नेज्रभादिसे ज्ञात 
वा मत्यक्ष हुये रूप व काठित्य ( कठिनता ) आदिमें विरोध 
नहीं प्राप्त होता रूप कॉटिन्यआदि भी सत्य हैं एसेही मज्ञानचनमें पापर- 
हित होनाभादि समझना घाहिये वाक़्यका तात्पर्य यह है कि, नैसे रस* 


बैदान्ततत्यत्रकाशभाषाभाष्यसमतम्‌ । (६१९ ) 


वान्‌ आधप्रफल आदिकोंमें त्वक ( बकछा ) आदिम रसविशेष नहीं होता 
ऐसा सैन्धव में नहीं दे सैन्धवपिण्ड सब भीतर बाहर एकही रसमय दे एऐसेही 
आत्मा सब विश्ञानस्वरूपहदी है अर्थात्‌ स्वभ्रफाशस्वरूप ( अपनेही प्रकाशसे 
प्रकाशितस्वरूप ) है ॥ ७ ॥ 


मक्तोंके संकल्पसे भोग्य वस्तु भाष्त होनेके वर्णन में सू० < 
व्‌ ९ भपि० ४। 


सड्ल्पादेव तच्छुतेः॥ ८॥ 
अनु*-संकरपहसे उसकी ( सड्नल्पसे होनेकी ) 
शंतस ॥ ८ ॥ 


भआाप्य-मक्त परुष परब्रह्ममें प्राप्त होकर ज्ञानस्वरूप पापरहित होना 
आदिसे सत्यसड्डत्प होनेपय्यंस्त गुणोंस थुक्त होता है ऐसा वर्णन किया गया 
अब श्रुतिमें मुक्तक संकरपसे हुये कार्य इस भ्कारसे वर्णित हैं स तन्न पय्येंति 
जक्षन्क्रीडत्रममाण:ख्रीभियानंवा ज्ञातिनियां अपथ-वह मुक्तात्मा 
बहां बद्मछोकर्मे हंसते हुये प्रसन्न खियोंक साथ वा अपने सम्बंधीःजनेंकि साथ क्रीडा 
करता हुआ वाहनोंमें सब दिश्ञाओं व स्थानोंमें विहार करता है इसमें यह जाननेको 
इच्छा होती है कि, मुक्तका नो ज्ञाति विमानआदि की प्राप्ति होती है उसमें कोई 
प्रयत्न करतकी आवधह्यकता होतीहे अथवा जैसे परमेश्वरकी इच्छामात्र 
से रुब सृष्टि होर्तीहे एसेहीलिस पदाथकी मुक्त परुष इच्छा करताहै वह इच्छा- 
मात्रसे माप्तहातीहै ठाकमें यह देखनेसे कि. रानाआदि नो का्येकरनेमें समये हैं 
वह किसी कार्यके सिद्धकरनेमें आप वा अपने भृत्यदारा भ्यत्न अवश्य करतेंहें 
ऐसेही मुक्तका मयत्नकरनेकी आवश्यकता होना अनुमान कियानाताहे परन्तु 
निश्चय नहीं होता कि, सिद्धान्त क्या है इससे सिद्धास्त विशापनके लिये यह 
कहाहै कि, सड्डूल्पहीसे अर्थात्‌ सड्डत्पहीसिे सब पदाथ्थ प्राप्त होतेहें किस 
प्रमाणसे संकल्पसे होनेकी श्रुति होनेसे श्रुति यह है सयादि पितलोककामी 
भवति सट्टल्पादेवास्य पितरः समृत्तिष्ठन्ति अर्थ-नों वह मुक्त पित॒छोक की 
इच्छा करनेवाढा होताहै अथोव्‌ पिताजनोंकी इच्छा करता है तो उसके सड्डल्प- 
हीसे पितर उठते हैं अथीत्‌ मकट होते हैं ऐसेह्री सब भोग्य पदाथोंके 
छिये इस श्रुतिके आगे डान्दोग्यमें वणन किया है कि, मातृछोक खीछोक 
वादित्र ( बाजा ) गान विमान मिस जिसकी इच्छा करता है मुक्तके सद्भडल्पर्हापे 
सब गाप्त होते हैं ॥ ८ ॥ 


१ यह ठान्दोग्यकी श्रति है । 


( ६११ ) रेदास्तरशंगम्‌ । 


अत णव चानन्याधिपत्िः ॥ ९॥ 


अनु *-इसीसे अनन्याधिपति है ॥ ९ ॥ 

साष्य-मुक्त जो संकल्प करता है वहीं माप्त होता है इसीसे मुक्त अनस्याधि- 
पति है जिसका कोई अधिपति ( स्वामी ) न ह्वो उसको अनन्याधिपति कहते हैं 
निसका कोई अधिपति होताहै वह वोषे निषेधके योग्य होता है विधि निषेषके 
योग्य होनेमें संकल्प पूर्ण होनेमें बाधा होती है पराधान कभी सत्यसंकर्प नहीं 
होसक्ता मुक्त पुरुष को परबक्ष स्वतंत्र अपने समान संत्यसडुत्प करता दे इससे 
अनन्याषिपति होता है इसीसे श्रुतिमें कहा है स स्वरा भवति अये-बह मुक्त 
भापही ऐश्वयेबान राजा होता है ईश्वर अपने उपासकको अनुग्रहसे स्वतंत्र परम 
सामथ्येबान करता है मुक्ततनह्मको अपना आत्मारुप अभिन्नभावसे देखाता है अन्य 
कोई सांसारिक उसके समान सम नहीं होता इससे ब्रह्मंस अभेदभाव ग्रहणकर के 
उपचारस अनन्याधिपति कहा है॥९॥ 


मुक्तपुरुषके शरीरआदि होने वा न होनेके निर्णयमें 
सू० १०-१५ अ० ५। 


अभावं बादरिराह होवम्‌ ॥ ्ज ॥ 
अनु ०-अभावको वादारे आचाये कहंते हें जिससे कि, श्रुति 
ऐसे ही कहती है॥ १० ॥ 
भाष्य-मुक्त एरुपके शरीर व इंद्विय होते हैं अथवा नहीं होते इस विषय 
में म्थम बादारे आचार्यका मत वर्णन करते हैंबादारे आचाये शरीर व 
इन्द्रियोंका अभाव ( न होना) कहते हैं जिससे कि, श्रुति ऐसेही कहती है 
अर्थाद्‌ इस हेतुसे कि, श्रुतिमें ऐसेही वर्णन है अ्रतिमें कहा है अशरीरं 
बाव सन्‍लं न पियाईश्रिये स्पृछातः अथ-शरीररहित सन्‍्तको दुःख सुख रपरी 
नहीं करते इससे दुःख सुखरहित मुक्तका शरीरराइत होना ज्ञात 
होता और मुक्तके विषय में ऐसा भी भ्रुतिमें बणन है मनसेतान्कामा- 
न्पश्यत्रमते ब्रहालोंके अर्थ-मनसे इन कार्मों को देखते हुये अह्मछोंकमें 
रमता है इससे भी शरीर इन्द्रियोंका न हाना विदित होता है क्योंकि 
जो शरीर इच्द्रिय होते तो मनसे देखता हुआ रमता है ऐसा विशेषण 
नहीं होता इससे मोक्षमें शरीर व इन्द्रियोंका अभाव है ॥ १० ॥ 


भाव॑ जेमिनिर्विंकट्पामननात्‌ ॥ ११ ॥ 


अनु *-भावको जेमिनि आचाये मानते हैं ।वकल्प अ्षति में 
कहनेमे ॥ ११ ॥ 


वेदान्ततस्वपकाशभावाभाष्यसमेतम । (६१३ ) 


भाष्य-जैमिति आचाय मनके समान मुक्त पुरुषके शरीर वशन्द्रियोंके भावकों 
( होनेकीा ) मानते हैं क्‍यों मानते हैं श्रुतिम विकल्प वर्णन होनेसे यथा श्र 
तिमें कहा है सरकधा भवति जिधा मवाति पंचया भषति सप्तथा भवति 
अर्थभ-बह एक भकार का होता है ताोन मकारका पांच प्रकारका 
होता हे सात प्रकारका होता है एक अखण्ड आत्माका अनेक प्रकार का 
होता असंभव है शरीरसम्बंधधीसे अनेक होना संभव है इससे शरौर 
व इख्दियसाहित आत्मा रहता है जो अशरीर होना कहा है वह कमे- 
निमित्तसे हुये शरीरके अभावफों कहा है क्‍योंकि वही शरीर सुख दुःख 
का हेतुदे अब बादरायण अपने मतसे सिद्धान्तकों बणेन करते हैं ॥११ ॥ 


द्रादशाहवढुभयविध बादरायणो5तः ॥ १२॥ 

अनु *-इससे बादरायण आचाये द्वादशाहके समान दोनों 
प्रकारंस मानते हैं ॥ १२॥ 

माष्य-इसस दोनों प्रकारकी श्रुतियोंके होनेसे बादरायण आचाये ( व्यासनी ) 
दोनों मकारसे मानते हैं जब मुक्त शरीरसहित होनेको सड्भल्प करता है 
तब शरीरराहित होता हैं जब दरीौरराहिंत होनेका सह्ु्प करता है 
तब शरीरय॒क्त होता है इससे दोनोंग्फारफी श्रुते चरितार्थ होती हैं 
जैसे श्रुतिमें द्रादशाह ( बारह दिनके ) यज्ञका विधान किया है बहुत 
यजमानोंके सड्ुल्ससे व एक यजमानके सड्डस्पसे दोनों अकारसे द्ादशाह 
होता दे जो बहुत यजमानोंके सडूल्पसे होताहै उसको सत्र और जो एकके 
सडुल्पसे होताहे उसको अहान कहते हैं दोनों म्कारके विधानमें यह वाक्य है 
द्रादशाहमद्धिकामा उपेयुः अर्थ- (ऋद्धिकामाः ) ऋद्दिकी इच्छा 
करनेवाले ( द्वादशाहम्‌ उपेयुः ) दादशाहको यजन करें तथा द्वादशाहेन 
प्रजाकाम याजयेत्‌ अथे- ( प्रनाकाम ) मनाकी इच्छाकरनवालेको 
( द्वादशाहेन याजयेत्‌ ) द्ादशाहसे यजन करावे दोनों मकारकी विधिसे संक- 
स्पभेद्स सत्र अथवा अह्दीन द्वादशाह होताहे ऐसेही मुक्तका संकल्पभेद्स सश- 
रोर व अशरीर होनेसे निश्चय करना चाहिये अपने संकल्पहीसे उत्पन्न कियेहुये 
शरीर व इन्दियोंसे शरीर व इन्द्रियवान्‌ होने व सडुल्पह्दीस शरीरआदिसे 
रहित होंनेसे एकही मकारसे रहनेका नियम नहीं है ॥ १२ ॥ 


तन्वभाव सन्ध्यवदुपपत्तेः ॥ १३॥ 
अनु “-तनुके अभावमें ल्वप्रके समान संभव होनेसे ॥ १३॥ 


भाष्य-शब॒ मुक्तके इच्द्रियोंसहित तनु ( शरीर ) नहीं होता तब 
जेंसे स्वप्र्म बिना शरीर व इन्द्रियोंके अनेक प्रकारके पदार्थ देखता व भोग 


(६१४ ) वेदान्तद्शनम । 


करता है ऐसेहँ। मुक्त इच्छा करता व अनेक सुख फलहदायक पढ़ा- 
योकी जाप्त होता है स्वाश्के समान होना क्‍यों निश्चय किया जाता है 
संभव होनेसे अथोंद्‌ स्वप्तके समान अनुमानसे संभव होनेसे ऐसा निश्चय 
किया जाता है ॥ १३ ॥ 


भाव जाग्रद्वत्‌ ॥ १४ ॥ 
अनु ०-भाषमें ( होनेमे ) जाग्रतके समान ॥ १४ ॥ 


भाष्य-शरीर व इंदरियोफे होनेम जेसे जागनेकी अवस्थामें जीय शरौर वे 
इब्दियेंफे सम्बन्ध से अनेकम्रकारफे भोग करते हैं ऐसेही मुक्त अपने सकर्पसे 
अनेक प्रकारके पदार्थोकों प्राप्तकरके आनन्दभोग करताहै अथ इस शंकाकी 
प्राप्ति है कि, श्रुतिमें जो मुक्तको ऐसा वर्णन कियाहै कि, दो तीन आदि अनेक 
भ्रफारसे हाताहै एक जीवका अनेक शरीर धारण करना अनक भकारका 
होता सेभंव नहीं होता इसका समाधान वर्णनकरते हैं ॥ १४ ॥ 


प्रदीषवदाविशस्तथा हि दशयति ॥ १५॥ 
अनु*-प्रदीपके समान आविेदश होताहे जिससे वेसेही अ्रति 


जनातीहे ॥ १५ ॥ 

भाष्य-नैस एकही दशमें वर्तमान संदीप अपनी श्रभासे अन्यदेशर्मे 
आंवश करताहै अर्थ]त्‌ मरवेशकरता वा प्राप्त होता है ऐसेही प्रदापके पवेशके 
समान आत्माका प्रवेश समझनाचाहिये एक देशमेंभी स्थित आत्मा अपने प्रकाश- 
रूप चेतन्यसे अन्यदेशके पदाथोमें प्राप्त व उनमें प्रवेश करताहे जैसे एकही 
देहमें हृदयआदि एकदेशवर्ता होनिपरभी अपने चैतन्य गणकी व्याप्रिंस जोवात्मा 
सब देहका अभिमानी होताह एसी मृक्तमें एक देशम॑ स्थित होनमें 
अनेक देशमें व्यापक होना खमझना चाहिये बद्ध व मुक्तमे 
इतनी विशेषता है कि, बद्धका ज्ञान कर्मोस संकुचित देहके भीतर 
है| रहता है आत्मांक अभिमान व्‌ संकरप अनुसार अन्य देहोंमें व्याप्त नहीं होता 
मक्त पुरुष जिसका ज्ञान संकुचित नहीं हैं बह यथासड्नत्प अन्य देहों व अन्य 
दशोमें व्याप्त होता है इससे एक जीवका अनेक शरीरोंमें व्यापक होना असंभव 
व अयुक्त नहीं है ऐसही श्रति वर्णन करती हैं बालाग्रशतभागस्य शत- 
धा कल्पितसय च « भागो जीव! स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते 
अर्थ -वालके अग्रभागके से भाग किये हुयमें से जा एक भाग है वह सौ भागसे 
कल्पना किये गय का जो भाग है अर्थात्‌ उसके सो भागमें से जो उतध्का एक 
भाग है वह जीव जानने योग्य है अर्थात्‌ उस परिमाणका जीव है वही जीव 
अनन्त होनेके लिये कस्पना किया जाता है बद्धका कम नियामक द्वोता हैं 
अविद्याग्रस्त.अवस्थामें वालके अग्रभागका दशसहस्रवां भाग नीवका परिमाण 
कहाहे_ वहीं अणुपरिमाणवाढ् जीव ब्रह्महान होंनेसे हह्ाकों प्राप्त होनेमें 


वेदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६१५ ) 


#& 3. 


अनन्त होनेके लिये कल्पना किया जाता है अथाव परमात्माकी मरामिते सर्व 
शान माप्त होनेसे अनंत ज्ञानवाद्य होताहै उसेके ज्ञानंक कहीं न रुक 
व कोई उसकी सीमा ज्ञात न होनेस अनन्त होनेके छिये कल्पना कियाजाताह 
अब इस शड्ढाकी प्राप्तिहे कि, जा परब्रह्मको प्राप्तहोताहै वह सर्वथा ज्ञानरहित 
होजाताहै बाहर भीतर कुछ नहीं जानता ऐसा श्रुतिमें कहाहै यथा प्राक्षे- 
नात्मना सम्पारिष्वक्त। न बाह्य किथ्वन वेद नान्तरम्‌ अथ-यह जाौँब 
प्राज्ष आत्मासे अथोत्‌ परमात्मा से मिझछाहुआ न बाहर कुछ जानता है न 
भीतर जानता है जब परमात्मामें मिलनेसे सब ज्ञानका ढोप होना श्रति कहती 
है तब मुक्का सैज्ञ होना केसे वाच्य होसक्ताहै इसका उत्तर वर्णन 
करत हैं ॥ १५ ॥ - 
पक्त 6 रन्य ७ ५ 6" 

स्वाप्ययसम्पत्त्योरन्यतरापेक्षमाविप्कृर्तेहि॥ १६॥ 

अबु “-हुषुत्ति व मरण दोनोंमे से अन्यकी अपेक्षा करिके 
अथात इन दोमेसे एकके आशयक। लेकर यह वचन है जिससे 
कि, व्यक्तकियागया है ॥ १६ ॥ 

भाष्य-श्रतिमें नो बह्की पराप्तिमें ज्ञानका लोपहोना व बाहर मातर कुछ न जा- 
नना कहहे यह वचन सुषुप्ति व मरण दोमेंस किसीएक अन्यको अपक्षास कहांह अथोत्‌ 
कई सुपुप्तिके विषयमें कहीं मरणके विषयमें कहा है मुक्तफ विषयमें यह वचन 
नहीं है किस हेतुस नहीं हे जिससे कि, मुक्तका सर्वेज्ञत्व श्रतिसे व्यक्त वा 
प्रकट किया गया है जो यह संशय हो कि, सम्पत्तिशब्दका अर्थ प्रायः ढीन होनका 
अहण किया जाता हे मग्णका अर्थ फेसे होसक्ता है ता मरणमें भी सब इच्ड्रियोंका 
ऋमस एक द्रसरमें प्राप्त होने वा लीन होनमें सम्पत्ति हानेका प्रयोग है इससे मरण भी 
सम्पत्तिशब्द्स वाच्य है यथा बाइ्ुनसि सम्पद्यते भर्य--वाक्‌ मनमभे छीन होती है 
इत्याद मरणवर्णनविषयक श्रुतिवाक्यमें सम्पद्यते शब्द जो. सर्म्पीत्त हेनेके अ4का 
बाचक है दसाजाता है सृष्रप्ति व मरणहाँमें ज्ञानका छोप होना इस वाक्यसे निश्चय 
करना चाहिये कि, छान्दोग्यमें प्रभापतिने इन्द्रकों आत्माका ऐसा उपदेश किया 
है कि. जो सुषृप्ति अवस्था में प्राप्न प्रसन्न जब स्वश्कों भी नहीं देखता सब 
इच्द्रियोरहित शान्त स्थित होता है वह आत्मा है इन्द्र सुनफर चढ़े गये फिर 
यह दोष विचारकर कि, मब सुषुप्रिमें न अपनेकी जानता है न अन्य भृतोंको 
जानता है तो विनाशहीकों प्राप्त होंनाता है वा नष्टके समान होजाता है इससे 
सुषुप्त आत्मा जाननेसे कुछ फछ में नहीं देखताहूं ऐसा विचार कर फिर इस्द्‌ 
पनापतिके पाख गये इत्यादि इस म्रकारसे सुषुप्ति समयमें ज्ञानरहित होना 
कह है इसो इच्दके उपदेशवाक््यमें मुक्तके अधिकारमें ऐसा वर्णन किया 
स वा एप दिव्येन चक्षुपा मनसेतात्कामान्पदयत्रमते ब्रह्म 


न्न 
ने 


(६१६ ) बदान्तंदरैनम ) 


छोके अगये-( सः वे एपः ) वह यह मुक्त आत्मा ( दिव्येन च्लुपा ) दिव्यनेश्वसे 
( मनसा एतान्‌ कामान्‌ पहयन्‌ ) मनसे इन कामोंको काम्य पदाथोंको देखते हुये 
' ( अह्ाछोके रमते ) अह्छोकर्मे रमता है तथा सर्व पहयः पश्याति स वे- 
मामोतलि सर्वेश इति अये- ( पश्यः ) देखनेवारा आत्मा ( सर्व परर्याते ) 
सबको देखता दे ( स्वेशः सवैम्‌ आप्रोति ) सब भकारसे सबको प्राप्त होता है 
इस मकारसे आत्माकों सर्वेज्ञ होना वर्णन किया हे मरण में बोधरहित होनेके 
वर्णन में यह वाक्य है एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्यथाय तान्येवालुविन- 
इथतलि अथे-( एतेम्यः भूतेम्यः समुत्थाय ) इन भर्तोसे डठकर अर्थाद्‌ शरीर 
को त्यागकर पृथिवीभादि भूतेसि पृथक होकर ( तानि एवं ) डनही भृतोंको 
जिनके संगमें प्राप्त रहा व उनसे अछग हुआ ( अनुविनद॒यति ) पीछे नहीं देखता 
है भयथोव नहीं जानता है इससे माशसे मिला हुआ बाहर भीतर कुछ नहीं जानता 
है यह बचन सुषप्ति वा मरणके विषयमें है इस सूत्रका ऐसा भी व्याख्यान करते 
हैं कि, देखना व विहार करना आदि जो वर्णन हे इसमें यह; आंका आप्त होती 
है कि, ऐसे क्षतिवाक्य नोहें कि, यत्र त्वस्यथ रू. हत्मेवाभूत्त- 
त्केन के परयेत्केन क॑ विजानीथात्‌ अथे-जिस अवर पेसेहेब् ज्ञानीका 
आत्मारुपही होगया कोई भेद न रहा तब किससे दि थे किससे 
किसकी माने इत्यादि तथा ढक्त झरुतिमें मेसा कहा झैसे अन्यदेशप्मा- 
से मिलाहुआ बाहर भीतर कुछ नहीं जानता इत्याद आतयोंसे अह्म- 
में प्राप्त मुक्तका अनेकरूप होना विरुद्ध प्रतीत होता ६ इसके उत्तरमें 
सूत्रंम यह कहा है कि, सुप्रृप्ति व कैत्त्य मोक्ष दोनेमिंसे अन्य अवस्था- 
की अपेक्षा करके यह अन्यके ज्ञान न होनेका वचन है जैसा कि, किससे 
किसकी देखे म्राज्ञ आत्मामें मिठा किसीका नहीं जानता अह्महदी हो बअहमें 
छीन द्वाता हे एसा श्रतिवाक्योंसि व्यक्त किया गयाहे यह जो मुक्तोंके अनेक 
शरीर धारणकरने ब पदार्थोंके भोग करनेका वर्णन हे यह कार्यत्रह्मके उपासन 
अपरविद्या के फलमें स्वगेआादि भोग व ऐश्वर्यका वर्णन है कैबल्यका 
बर्णन नहीं है ऐसा व्याख्यान युक्त नहीं है क्योंकि सुपुप्तिमें अज्ञान 
अबस्थामें प्राशमें मिढनेसे अन्यका ज्ञान न होना संभव है परन्तु अविद्यास 
निवृत्त हुआ अह्ममें मराप्तहुआ मुक्त जो ऐसा होता है कि, कुछ नहीं जानता 
तो मोक्षअवस्था निकृश्द्रोना सिद्ध होंगीनो फेवल्यमें अह्मरूपदही मक्तका 
होना मातानाय तो सर्वज्ञ होनाचाहिये अज्ञ न होता चाहिये और तिकालश 
होनेसे यहभी ज्ञान होना चाहिये कि, अमुकनामक शरीरधारी में भब अह्म 
हूं जो यह कहानाय कि, सब आत्मस्वरूप देखनेसे कुछ आत्मासे पृथक्‌ 
न होनेसे अन्यकों नहीं जानता तो इसी न्यायसे श्रुतिसि सव जगद्‌ अह्यात्मक 
सिद्ध ने व अह्मसे भिन्न न होनेसे अह्कोमी किसी पदाथेका ज्ञान न होना 
आईहिये ऐसा दोनेमें अ्की सबेश्तामाश्में हातित होगी स्वेया मश होनेसें शान" 


वैदान्ततत्त्वप्रकाशभाषाभाष्यसमें तम्‌ । (६५१७ ) 
स्वरूप अह्मका नाशही होना सिद्ध होगा इससे मुक्तकों शान न होना दूसरेकों न 
जानना कहना असड्जत है किससे किसको देखे इसका आशय यह 
नहीं है कि, कोई वस्तुही नहीं हें कि, निसको देखे आशय यह है 
कि, अक्निष्ठ ब्रह्कें ध्यान व प्रेममें मम्न अहसे भिन्न अपनेको नहीं 
समझता और सबको ब्रह्मात्मक देखता है तब मुख्यता अह्मकी द्ोनेसे 
और अह्ममिन्न कुछ न होंनेसे अन्यको न होनेके समान जानकर सब 
ब्रह्म वा आत्माही है ऐसा अनुभव करता है ऐसेही कहीं उपचार व 
कहीं मुख्य अर्थ ऐसी श्रुतियोंका अथे ग्रहण करना चाहिये इससे सत्का 
पूर्वही व्याख्यान युक्त है ॥ १६ ॥ 
मुक्तके ऐश्वर्य व श्ञोगवर्णन में सू०१७-२२अ० ६ । 


जगद्यपारवर्ज प्रकरणादसब्रिहितत्वाच्च ॥ १७॥ 
, अनु“-जगत्‌ आदि व्यापारको वजेकरके प्रकरणसे व सन्नि- 
हित न होनेसे ॥ १७ ॥ 


भाष्य-मुकके सत्यसंकल्व सत्यकाम हाना सुननेख यह संशय होता 
है कि, मुक्तम बहके समान सृ्ि उत्पत्ति करने आदिका भी सामथ्य होता 
है वा नहीं होता क्योंकि सत्यसंकत्प होनेंमे जगवकी उत्पत्ति आदिकों 
भी शक्ति होना संभव है ओर श्रुतिमें भो निरञ्षनः परम साम्यमु- 
'पैलि अधै-निरंनन अवियारहित मुक्त परमात्माके साथ परम 
समताको प्राप्त होता है परनन्‍त सश्टि दत्पत्ति वर्णन करनेवाढ्ी 
श्रतियोंमें ब्रह्मताँ स उत्पत्तिआदिका वर्णन है इस संशयनिवृत्ति करनेके 
लिये यह कहा है कि, जगतव्यापारको वर्जके अर्थीव्‌ जगव्‌ को उत्पत्ति 
स्थिति व नाशकों छोडकै सम्पृर्ण तिरोधान जिसका नष्ट होगया है ऐसे 
मुक्तका अह्मका अनुभवरूप एऐश्वर्य प्राप्त होता है अह्ाके अनुग्रहसे सत्य- 
संकल्पत्वआदि की भोग्य भौतिक पदाथमें श्राप्ति होती है भ्रतसृधिमें म॒क्तोंकी 
शक्ति नहीं होती भर्थाव वह अपने सझ्डल्पसे महत्तत््व्आादि व 
आकाशआदि भूतोंका आदिसृशिमें उत्पन्न नहीं कर सकते यह केसे निश्चित 
होताहे म्रकरणस व सन्निहित न दोनेसे अथोत्‌ जगवके नियम करने 
व उत्पत्तिआादि वर्णनके मकरणमें परत्रह्महीसे उत्पक्तिभादिका वर्णन है यथा 
यतो वाइमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्मय- 
न्यामिसांविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तद्बह्म अर्थ-निस्स॒ यह सब भूत 
उत्पन्न होतहैं जिससे उत्पन्न हुए जीते हैं निसमें जाते व ढीन होतेहें उसके 
भाननकी इच्छा कर वह ब्रह्म हे तथा सदेव सीम्पेदमग्र आसीदेकमे- 
वाद्वितीयम्‌ अर्थ-हे सौम्य! इस सृश्टिसे पहिले यह जगद सदशब्दवाच्य 
एक ब्रह्मही अदितीय था ऐसा कहकर तंदेक्षत बहु स्यां भजायेय तत्ते- 
आओएइहजत अर्थ-उसने इईंक्षा किया में बहुत होऊे उत्पन्न होऊं उसने तेनका उत्पन्न 
किया तथा सृष्टिसे पहिले एक बह्ाही था ऐसा कहकर यह वर्णन कियहि संरेक्षत 

१ यह तैत्तिरीय उपनिषद्‌ की श्रुति है । २-३ यह ढान्दोग्य की श्रुति है । 
४ यह ऐतरेयली अति है। 


(६१८ ) ....बेंदान्तदशनम । 


लोकाचुछ॒जा हाते सहमॉलछोकानस्जत अथे-उसने ईक्षा किया 
कि, छोकोंको उत्पन्त करूं उसने इन छोकोको उत्पन्न किया इत्यादि श्रुति- 
“योमें अहाईसे जगत की उत्पत्तिआदिका वर्णन है ओर यः पृथिव्यां 
लिप्न्पृधिव्या अन्तरः इत्यादि अर्थप-जो प्रयिषोमें रहता हुआ प्रथिवी 
के मध्यमें विद्यमान है यहांसे आरंभ कारेंके यआपत्मानि लिछन्‌ अथे- 
जो आत्मामें रहता हुआ विश्रमान है इस भ्रकारंस प्रथ्रिवीआदि भूतों 
व आत्मा व सम्पर्ण जगदके पदाथोंका उत्पन्न करनेबादा सबका नियम 
करनेवाढा सबका अन्‍्तर्यामी प्रकरणमें वर्णन किया गया है इससे और सन्नि- 
हित न होनेसे अथौत्‌ इन सृश्टि उत्तत्तिजादि व सम्पूर्ण जगवके नियम 
करनेआदि प्रसंगों में मुक्तका सन्निधान ( योग व समीपता ) नहीं 
है मुक्के सत्रिहित न हानेसे नगवव्यापारको मुक्त नहीं करसक्ता यह 
सिद्धान्त है ॥ १७॥ 


प्रत्यक्षोपदेशाब्रेतिचेन्नाधिकारिकमण्डलस्थोक्तेः१ ८ 
अनु*-प्रत्यक्ष उपदेश होनेसे नहीं है यह कहा जाय नहीं 


्छ जा का रे गोंके 

आधिकारिक मण्डले। में स्थित भोगोंके कहनेसे ॥ १८॥ 

भाष्य-श्रतियोंमें ऐसा वर्णन है स म्व॒राडभवति अर्थ-वह भर्थाव्‌ मुक्त आ- 
पही ऐश्वयेवान्‌ राजा होताहै तस्य सर्वेष लोकेष कामचारों भवति अर्थ- 
उसका सब ढछोकोंमें कामचार होतांहै अर्थांव उसकी सब छोक इच्छामाससे 
प्राप्त होतेंहें इसमकारसे भत्यक्षस श्राति मुक्तका जगवव्यापारमें समय हो- 
ना वणन करतींहे आपही स्वतंत्र एश्वयवान्‌ विराजमान कहती है इससे 
जगवब्यापार बजेके यह कहना युक्त नहीं है जो ऐसी शंका हा वा ऐसा 
कहद्ाजाय तो इसका उत्तर यह है कि नहीं. अधिकारेकॉोके ( अधिकारोंमें 
नियुक्त ब्रह्माआदिकंकि ) मण्डलॉमें ( छाकोंर्म ) स्थित जो भोग हैं उनके कह- 
नेसे अथाौद्‌ बह्माआादि छोकोंमें ग्राप्त नो भोग हैं वह सब म॒क्तके संकर्पमा- 
खसे प्राप्तहोनिंष अतिउत्कृष्ट ऐश्वये आप्तहानेंस उसको आपहो ऐश्वर्थवान्‌ 
व सब छोफोमें कामचार होंताह ऐसा कहांहे जगवव्यापारमें समय हो- 
नेसे नहीं कहा अब यह शंका है कि,नो संसारीः पुरुषोंके समान मुक्तमी सांसारिक 
विषयोंके समान विकारके अन्तवेर्ती भोगोंकों भोग करतांहै तो बद्धसंसारी 
जीवके भोगके समान मुक्तकेमी भोग्य पदाथ नाशवान्‌ व्‌ अरप होना चाहिये 
इसका समाधान आगे सूतमें वर्णन करतेंह ॥ १८ ॥ 

विकारावरतिं च तथा हि स्थितमाह॥ १९ ॥ 

कि पक वैसे [4 

अनु*-विकारावार्ति भी वेंसे ही स्थितिको श्रुति कहरतीदे १९ 

भाष्य-विकार जो जन्मआदिक है उसमें नो बतेमान न द्वो वह विकारावर्ति है 
सम्पूण विकाररहित सम्पूर्ण कल्याण गुणोंका स्थान जिससे अधिक और 
कोई आनन्द नहीं है ऐसा अतिशय आतनन्दस्वरूप विभूतिसंयुक्त सकल 
कत्याणगुणरूप परबरह्कों मुक्त अनुभव करता है दस परअह्की विभूति 


वेदान्ततरवभ्काशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६१९९ ) 


( ऐदवर्य ) के अन्तर्गत होनेसे सब विकारवर्ति छोकभी मक्तकों भोग्य होते 
हैं क्‍योंकि बेसही परबह्म निर्विकार निससे अधिक आनन्द नहीं है ऐसे आन- 
न्द्रूपमें अनुभव करतेहुये मुक्तकी स्थितिको श्रुति वर्णन करतो है यथा 
तैत्तिरेय उपनिषद्‌र्मं यह श्रुति है यद्ा होवेष एतस्मिन्नदहयेःनात्म्ये5- 
निरुक्तेतनिलयनेःमयं प्रतिष्ठा. बिन्दते अथ सोः भय 

भवाति रसो वे सः रसो होवायं लब्ध्वाध्नन्दी मवति 
अथ-( यदा हि एवं ) नबी (एप ) यह जनीवात्मा ( एतस्मिन अंधदये ) इस 
निर्विकार ( अनात्म्ये ) शरीररहित ( अनिरुक्ते ) आकृतिरुपसे वाश्य नहीं 
( अनिठयने ) आश्रयरहित सवोधार ब्रह्ममें ( भ्तिष्ठाम अभयं ) स्थितिकों 
अभयको ( विन्दत ) छाभकरता है अथौव्‌ निर्भयताके साथ बह्में स्थितिको माप्त 
होता है इसके अनन्तर ( सः अभयं गतः भवाति ) वह अहामें गराप्त पुरुष मुक्तिको 
प्राप्त होता है ( सः वे रसः ) वह अथोत बह्मय निश्रयसे आनन्द्रसरुप है ( रसः 
हि एवं ) आनन्द्रस सब भकारसे तृप्तिके हेतुरूप ब्रह्महीकी ( लब्ध्वा ) पाकर 
( आनन्दी भवति ) आनन्दयुक्त होता है इत्यादि श्षतियां मुक्तकी बह्ामें स्थिति 
होनेकी वणन करती हैं अह्मकी विभतिरूप जगव्‌ ब्रह्महींमें वर्तमान रहता है यथा 
यह श्रुति हे तस्मिंछोकाः अता: सर्वे इत्यादि अर्थ-( तस्मिन्‌ ) उस बहमें 
( सर्वे ोका: श्रिता: ) सब छोक आश्रित हैं अथाद अकह्मही आधार में स्थित 
हैं इत्यादि इससे विभूतिसंयक्त ब्रह्मरूपको अनुभव करता हुआ मुक्त 
पुरुष विकारके अन्तर वतमान आधिकारिकोंके छोकों में माप्त भोगोंकों भी 
भोग करता है इससे सब ठोकोंमें कामचार होता है इत्यादे शब्दस मुक्तका 
सड्डल्पट्टीमावस भोग होना कहा जाता है मुक्तका व्यापार जगत्‌ होना वर्णित 
नहीं है॥ १९५॥ 


दशयतश्रेव॑ प्रत्यक्षानुमाने ॥ २० ॥ 


कि. [का ५5 6०९, हैं 
अनु ०-ऐसेही श्रुति स्वृति जनाती वा वर्णन करती हैं ॥ २० ॥ 
भाष्य-यह मुक्त जीवात्मा जो परब्रह्मसे नियम्य ( नियममें माप्तकि4जाने- 
योग्य ) है उससे एसे महान्‌ जगत्‌ व्यापाररूप नियमका होगा संभव नहीं होता 
सबके नियन्ता अह्महीका यह जगदव्यापार है एसही श्रुति स्मृति वर्णेन कर- 
तीहं यथा भीषाउस्माद्वातः पवते भीषोदेति सूर्यः।भी षास्माद शिश्ें- 
द्रश्व मृत्युधांवति पश्चमःअये- इस बह्मके भयसे वाद सबको पवित्र करता 
बा अपना कार्य करताहे इसके भयसे सर्य उदय होताहे इसके भयसे आगे 
व इन्द्र अपना अपना कार्य करंतहं और पॉँचवें मृत्यु दोडताँहे नियत 
कालमें सब प्राणियोंक निकट जातांहै अपने नियतकायैकी करताहै अथवा 
जिसपर परमेश्बरकी अनुगह है उससे मृत्युभी भयसे दूर भागताह उसका मृत्यु 
कुछ नहों करसक्ता तथा छतस्य वा अक्षरस्य भशासने गार्गिसया- 
अन्द्रमसों विक्षतों तिष्ठतः इत्यादि अथै-हे गार्गि ! इस अविनाशी व्यापक 
१ जो देखने योग्य न हो उसको अदृश्य कहंतेई विकारवान्‌ शरीरआदि युक्तही देखने 
योग्य होताई़े इससे निर्षिकार यह अर लिखागयांह | 


(६२० ) बेदान्तदशनम्‌ 


अहाकी आशार्मे धारण किये गये सूय व चन्द्रमा स्थित रहते हैं श्त्यादि तथा 
मनस्मृतिका यह वाक्य है ततः स्वरयंभूभगवानव्यक्तो व्यक्षपपन्निदूम । 
महाभूतादिदतोजाः: पादरासीत्तमोलुदः अरथ-( ततः ) उसके अनन्तर 
अथोद भलयके अन्त होनपर ( उृत्तौनोः ) नहीं रोकको प्राप्त है ओन अथोद 
सश्सिमथ्ये निसका (ऐसा तमोनुदः ) मकृतिका मेरक ( स्वयेभू: ) अपनी 
इच्छासे मकट होनेवाला किसीसे उत्पन्न नहीं ( अव्यक्त: ) अतिसृक्ष्म बात्य 
इन्द्रियोंसे जानने योग्य नहीं ( भगवान्‌ ) परमात्मा ( इद महाभृतादि ) इस 
महाभूत आकाशआदिरुप जगद को ( व्यजयन्‌ ) मकटकरता हुआ अर्थात्‌ सृक्ष्म 
अवस्था में ग्राप्तकोी स्थूलरूपसे मकाशित करता हुआ ( मादुरासोत ) 
प्रकाशित हुआ परमात्माकों प्रकाशित हुआ कहनेका यह आशय है 
कि, सश्टि है द्वारा उसके होनेफा निश्चय होता है इससे यह कहा है कि, 
महाभृतोंकी प्रकाशित करता हुआ प्रकाशित वा प्रकटहुआ इससे परअह्यहीसे जगतका 
उत्पन्न होना सिद्धशोता है मुक्कों जगदकी सश्टिआादिका सामथ्य नहीं होता 
और म॒क्तकों सत्यसड्ृल्पत्वआदिप्वंक मो आनन्द होता हे तह परत्रह्महीके 
अनुग्रह वा नियमसे होताहै उसमेंभी कारण अह्मही ६ यह श्रुति वर्णन करती है श्रति 
यह है एप ह्ावानन्द्याति अथ-यह बह्मही आनन्दित करताहै इत्यादि 
इससे ययत्रि पापरहित होनाआदि सत्यसहृुत्पहोना पस्येन्‍्त गुणणण स्वा- 
भाविक ही जीवात्माके मोक्षमें प्रकट होतेंहँँ तथापि जीवका ऐसा होना 
परबह्के आधोन है उसके उपासनहाँस मोक्ष अवस्था माप्तहोनेसे मोक्षभंभी 
आधीन होना अनुमित होने व श्रुतिसे निश्चित हेनिस जगवव्यापारफी शक्तिरद्वित 
मुक्तका स॒त्यसड्ुल्पहोना व परब्ह्मके सम हाना सिद्ध होताहे ॥ २० ॥ 


भोगमात्रसाम्यलिंगान् ॥ २१ ॥ 
अनु“-भोगमात्र समहोनेके लिड्डस ॥ २१ ॥ 


भाष्य-भागमानमें अह्मकी समता श्रुतिमें मतिपादन होनेके लिड्गसे ( चिट्ठ वा 
ढक्षणसे जगव्‌ उत्पन्नकरनेआदिका सामथ्येरहित मुक्तका सत्यसंकल्पत्वआदि बहके 
समानगुण माप्त होतेहें यह सिद्ध होताहै अथथोव्‌ श्रतिमें सोश्रते सबान्का- 
मान्सह अह्यणा विपश्चितः अर्थ-( सः विपश्चितः ) वह ज्ञानी मृक्तआत्मा 
(अह्मणा सह )ब्रह्मके साथ ( सर्वात्‌ कामान्‌ अश्लुत ) सब काम्य पदार्थोको भोग 
करताहै इत्यादि इसमकारस बह्मके साथ बरह्मके समान आनन्द भोगमात्र होना 
प्रतिपादनसे जगवस्ष्टिभआादि करनेमें बरह्मक समान न कहनेसभी जगवव्यापारदित 
मुक्तको ऐडवर्य माप्त होताई यह निश्चित होताहै अब इस शब्भाकी माप्ति है 
कि, उक्तप्रकारसे मुक्तका ऐशवर्य परत्रह्मके आधीन होनसे परम्रह्के संकरपस 
फ़िर मुक्तसे संसारमें आगमन होना संभव होताहै तथा अन्यठोंकसे जेसे 
फिर संसारमें आना श्ुततिमें पृण्य क्षीण हनिपर वर्णन कियाद्ै इस मकारसे संभव 
होन से व ऐश्वयेका भी अन्त होना दखनेसे एश्वर्येको प्राप्त मुक्तकामी ऐश्वर्यमा- 
गके अन्‍्तमें ससारमें आागमन होना संभव होताहै और मुक्तका आगमन ने 

१ वृत्तज्ब्दका अर्थ अपतिद्दत अर्थात्‌ बाधा वा धातको न प्राप्त इआदे इससे ऐसा अधे 
होतादे वृनमप्रतिहतमोजः सृप्टिसामर्थ्थ यस्य स तथा | 


वेदास्ततरवम्काशभाषाभाष्यसमेतम । (६२१ ) 


होना सना जाताहै इससे तत्त्वका निश्चय नहीं होता इसके समाधानकेलिये महर्रि 
सूचकार यह उत्तर वर्णन करते हैं ॥ २०॥ 


अनावृत्तिः शब्दादनाइत्तिश्शब्दात॥ २२ ॥ 

अनु “-आवृत्ति नहीं हे शब्दसे आवृत्ति नहींहे शब्दसे॥ २२॥ 

साष्य-मुक्तका आवृत्ति ( फिर लोटआना ) नहीं होती यह शब्दसे 
( शब्दप्रमाणसे ) अर्थाव श्वतिसे सिद्ध है यथा छान्‍्दोाग्यडपनिषद्मे प्रथम ऐसा वर्णन 
करिके कि, नियमसे वदको पठकर गुरुसे धमेजिशासाकी समाप्तकर धर्मसे बेदु- 
विदित स््रीकों ग्रहण करके कुटुम्बमें स्थित हो वेदानुसार कर्म व भर्मे 
में भवृत्तहों पवित्र स्पानमें नियत कियिहुये काछमें एकान्‍्त वेदका अस्यास 
व विचार करताहुआ पमैयुक्त पुत्रों वा शिष्योंकों धर्मकी शिक्षा देता 
हुआ व धमेमें योनित करता हुआ सब इन्द्रियोंके विषयोंसे चित्तको खींचकर 
सबसे गिय अहम अतिप्रेमस म्थिरकर उपासना करता हुआ किसी जावकों 
दुःख न दता हुआ जो सम्पर्ण आयुको व्यतोत करता है उसको मोक्ष 
फल प्राप्त होता इस प्रकारस वर्णन किया है स खल्वेव बतेयन्यावदायुषष 
ब्रह्मतोकमभिसम्पद्मयले न च पुनरावतंते अर्थ-- खड़ सः ) निश्चयसे 
वह ( याबदायुषं ) संपूर्ण आयु मरणतक ( एवं वतेयन्‌ ) 
इसप्रकारसे करताहुआ ( अह्लोकम अभिसम्पयते ) बअह्मछोक को ग्राप्त 
होताहै (नच पुनः आवतेते ) और फिर संसारमें नहीं आता इस 
श्रतिसि अन्य श्रुतिवाक्योंसे सिद्ध वानमस्थ व संन्यास आश्रमका अभाव सिद्ध 
नहीं होता आशय यह है कि, मोक्ष वनमें रहने व संन्यासआश्रमही ग्रहणसे 
नहीं होता अद्धनिष्ठ होनेसे होताहै जो गृहस्थ उक्तप्रकारसे जीवनपस्येन्त घ- 
मौचरण व श्रद्धा व भेमस उपासना करताहै वह मोक्षको माप्तहो फिर संसा- 
रमें नहीं आता इस से मुक्तकी फिर आवृत्ति नहीं होती यह शब्दसे सि- 
द्ध है महर्षि व्यासनीका आवृत्ति नहीं होती शब्दस यह कहकर समाप्त करने 
से मुक्तका फिर आगमन नहीं दाता यही सिद्धान्त है और फिर 
आगमन हॉनेके विषयमें जो यह आशक्षेप है कि, अह्के आधीन 
होने व ऐश्वर्यका अन्तद्ोना संभव होनेसे मुक्तकी आवृत्ति होना संभव है 
इसका उत्तर यह है लौकिक बुद्धिका विषय न होनेसे इसमें शब्दममाणही आ- 
हाहै सत्रका व्याख्यान इतनाही है परन्तु इससे अधिक निणेय यह है कि, 
कोई आचाये इस हेतुसे कि, मुक्तकी जो आदत्ति नहोंबे तो नीवोंके मुक्त होते जाने 
व फिर उनके संसारमें नआनेसे किसी काछमें सब नीब मुक्त हो- 
जानेपर सृष्टि प्रठढय होनेका भी सम्बंध टूटजायगा परन्तु शक्षतिसे सुश्मिवाह 
अनादि है मैसा कि, पूर्वही वर्णन कियागयाहै इससे ऐसा मानना अयुक्त 
व श्रतिविरुद्ध है मुक्तका फिर आगमन होता है अ्रतिमें आवृत्ति नहीं 
देता ऐसा बणन है यह इस हेतुसे है कि, मुक्तोंकी कर्पातरतक फिर 
संसार में आवृत्ति नहीं होती अन्य छोकसि कल्पान्तरतक अनेकवार पु- 
ण्य क्षीण होनेपर चस्दलोकआदिकोंमें माप्रहुओंकी आवृत्ति होती है इससे 
अन्य छोकोंसे आवृत्ति होना अक्मोकते आवृत्ति नहोना श्रुतिमें कहा हे 


(६२२ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


रेसेंही शतपथ आहाणके श्रुतिवाक्यसे सिद्ध होता है श्रुति यह है लेषा- 
मुपासकानामिहास्मिन्कल्पे पुनराशुसिनॉस्ति कल्पान्तरे तु पु- 
नरावेलेन्त एथ अथे-( तेषाम उपासकानाम ) उन बह्मउपासकोंकी ) हह ) 
इस संसारमें ( अस्मिन्कल्प ) इस कल्पमें ( पुनः आदबृत्तिः नास्ति ) 
फिर आवृत्ति नहीं है अथोव्‌ फिर आवृत्ति नहीं होती ( कल्पान्तरे तु ) कल्पा- 
न्तरमें तो ( पुनः आवतन्ते एव ) फिर संसारमें आतेही हैं इससे कल्पान्तरमें 
( अन्यकत्पमें ) आवृत्ति होना सिद्ध होता है और यह युक्तिके भी अनुकूल है 
जो यह शद्बा! हो कि, जब मोक्षस भी आवृत्ति होतंहै तो उसके डिये क्‍यों 
विशेष यत्न व परिश्रम करना चाहिये तो उत्तर यह है कि, एक दिनके सुख- 
विशेषके छिय व एक पड़ीके लिये मयत्त करना देखा जाता है एक कल्पान्त- 
तक महाआनन्द, शिसके समान कहीं किसी छोकमें आनन्द नहीं है भ्राप्त रहना 
सब सुखोंसे उत्कृष्ट व दीपकालसम्पंधी आनन्द है ओर मुक्त पुरुषफी आवृत्ति 
भी होती है तो वह देवयोनि वा उत्कृष्ट अवस्थाका प्राप्त होताहे इससे अवश्य 
ऐसे महाआनन्दके लिये जो देवताओंका दुलेभ है और जो इतने काढतक प्राप्त 
रहता है कि, निसके मध्यमें ७१ मन्वन्तर और सत्ययुग, नेता, द्वापर व कल्ि- 
युग चारों जिस एक चतुर्युगी शब्दस वाच्य होते हैं ऐसी एक सहर्र चतुर्युगी 
व्यतीत होनाती है प्रयत्त व साधन करना चाहिये जा यह शड्ढग होंगे कि, सब 
कमोंके नाश द्दोनेपर मुक्ति होती है कर्मके अभावमें फ़िर संसारमें मुक्तका आग- 
मन होना मानना युक्त नहीं है क्‍योंकि विना कर्मके सम्बंध शरीरका धारण व 
सुख दुःखका भोग होना असंभव है तो इसका उत्तर यह है कि, मोक्षमें भी 
मनका सम्बंध रहना श्रुतिम्माणसे सद्ध होताहै श्रति यह है यदा पश्ाव- 
तिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह | बुद्धिश्च न विचेष्टेत तामादुः परमां 
गतिम्‌ अथे-( यदा ) जब ( पथ ज्ञानानि ) पांच ज्ञान वा पांच भकारके ज्ञान 
अथांद शब्द, स्पशे, रूप, रस, गंध यह पांच विषयोके शान जो श्रोत् आादे पांच 
शारीरिक बाह्य इन्द्रियोंस ग्राह्म हैं शरीर व बाह्य इन्द्रियोंक अभाव होनेमें 
मुक्त पुरुषोके ( मनसा सह ) मनके साथ ( अवतिष्ुन्त ) रहते ६ अर्थात्‌ सब 
ओ्रोत्रणादि बाह्य इन्द्रियोंस भाप्त होनेवाझे ज्ञान मनसे दोतेंदें (च) और 
( बुद्धि: न विचेष्टत ) बुद्धि चेष्टा न करे वा नहीं करती है ऐसी नो अवस्था वा 
गति है ( तां ) उसको ( परमां गतिम्‌ भाहु: ) परम गति अर्थाव मोक्ष कहते हैं 
इस श्रतिस जब मनका रहना सिद्ध होता है तब मानसिक कमे होना भी संभव 
हैं यद्यपि यह तक उत्पन्न होतहै कि, प्रमानन्द अह्यानन्द व परमैदवर्यके होते 
हुये मुक्त पुरुष सांसारिक सुखकी इच्छा क्‍यों करेगा निसख मानसिक कर्मसे 
फिर संसारमें आवृत्ति होगी परन्तु विचार करनेसे मनकी गति ऐसी अनुभ्नत व 
सिद्ध होतीहे कि, उत्तम अवस्थाको गराप्तका भी मन उस उत्तम अवस्थासे व 
उत्तम प्दार्थंक भोग से उससे नीच अवस्था व नीच पदार्थकी ओर उसमें 
किसी सुखभोग स्मरणसे ढुर जाता वा चछायमान हागाता है जैसे धनात्य 
व राजाओंकों नाना मकारके व्यक्ञन व अतिउत्तम भोजन माप्त होते हुये भी किसी 
समय तह़े वा मुँने हुये चनाके सोंधापनके स्मरणसे चनोंके चरणकी मनसे इच्छा 


वैदान्ततत्त्वत्रकांशभाषाभाष्यसमेंतम्‌ । ( ६२३ ) 


होती है इत्यादि इससे अहासुख माप्त होनेंमें भी सांसारिक सुख व ऐडवर्मके 
स्मरणसे मनका उसफी ओर झुकमाना संभव है और संकल्पभनुसार संसारमें 
फिर आवृत्ति होना युक्त है ओर उक्त श्रुतिममाणसे भी कल्पान्तरमें मुक्तोंका 
पुनरागमन सिद्ध होता हे अब इस शड्ा की प्राप्ति है कि,एक पुरुषकी मुक्ति 
इस काठमें हुईं व एककी मलयहोनेके कुछकाल शेष रहने में हुई और. 
एककी मलयमें हुई और कत्पान्तरमें सबकी फिर संसारमें आवृत्ति हुई तो 
एकका दीपेकाछुतक सुखभोग व अन्यका उससे न्‍्यूनकालतक सुखभोग समान 
होना व सबकी फिर समान गति होना न्यायविरुद्ध व अयुक्त विदित होता 
है इसका समाधान इसमफारसे निश्चय करंनेके योंग्य है कि, योग वा 
उपासना यह भी मानसिक कम व पारेमितकालके साधन हैं कालके अब- 
च्छेद (हद वा परिमाण ) युक्त कर्मंव उपासनोंका अनन्त फल नहीं हो 
सक्ता इससे उपासनास भाप्त मोक्षफडका भी अन्त होना युक्तिसे ज्ञात होता 
है और वक्त अश्रतिभमाणस भी सिद्ध होता है इससे कस्पान्तरमें मुक्तों 
की संसारमें आवत्ति होना मन्तव्य है यह यथा है कि, जो अभी 
मुक्त हुये और जो बहुत काछ पीछे मुक्त हुये करपान्तरमें व मोक्षसुखभोग 
में सबकी समान गति नहीं होसक्ती इसमे यह सिद्धान्त स्वीकार करना 
युक्त है कि, महामछय द्वोनेके पश्चात्‌ जब पुण्य व पापकर्मसंस्का रवाले 
सब जीव अपने कर्मसंस्कारसहित परमात्मामें प्राप्त रहते हैं सश्कि अभा- 
बसे किसीका संसारमें आगमन नहीं होता ऐसाही जिन मुक्तोंका अन्यमुक्तेंसि 
पूर्वही वा मथम परमानन्दभोगका समय व्यतीत होंगया है वह भी उस 
मोक्षसख व परमानन्दको मग्राप्तहोने वा अधिकारमें न्यून होनेपरभी साथ्टि होनेतक 
परमात्माहीमें लोन वा तारतम्यसे सुखभोग करते हुय परमात्मामें माप्त रहते हैं... 
सश्की आदिमें भी नो उत्कृष्ट सुख व ऐश्वरयंके योग्य हैं वह बलह्मा विष्णु 
आदि पुरुषविशेष उत्कृष्ट सुख, ऐश्वयें व्‌ सामथ्यंवारे होतेंह अन्य उनसे न्यून 
अन्य देवता, सिद्ध व महर्षियोंकी अवस्थाको प्राप्त होते हैं महात्मा स॒त्रकार 
द्वितीय अध्यायके प्रथम पादमें जन कमोविभागादोति चेन्नानादित्वाव 
इत्यादि इस सूृत्रमें मीवोंके कर्मोंका अनादि होना ब्णेन कियाहे अनादि कमेका 
अन्त होना मानना भी युक्ति व हेत॒विरुद्ध है मनका सम्बंध नित्य रहनेद्दीमें 
कमका अनादि सम्बंध होना अनुमेय है कर्म अनादि न द्वोनेमें मथम सृश्टिका होना 
व बह्का जीव होना अथवा शुद्ध वा ब्रह्में जराप्त जीवॉका संखारी 
होना असंभव होगा कर्मको अनादि मान कर सृष्टिउर्त्पत्तिम मिस मकारसे 
सब जीवॉका शरीर धारण व संसारमें आगमन माना जाता है ऐसेही 
मुक्तोंकी फिर कल्पान्तरमें संसारमें आवृत्ति माननेमें दोष नहीं हे प्रत्युत युक्ति 
व ममाणसे सिद्ध है। यय्यवे श्रति व युक्तिसे ऐसा विदित होता है परन्तु 
श्रुतिमें यथासझ्ूल्प फल माप्त होना मतिपादित होनेके ममराण व विश्वाससे 
बिशेष श्रद्धा मौतिका हेतु व श्वतिप्रमाणसे सिद्ध आवृत्तिका न होना मतिपादन 
के योग्य है और आवृत्ति न होनेमेंभी इसप्रकारसे युक्ति व हेतु कहने योग्य 
है कि, जेसे सम्पूणे कल्याणगृुणोका एकही स्थान जगवके जन्‍्मआदिका कारण 
सब वस्तुओंसे विरक्षण सर्वे सत्यसंकर्प आश्रितमनकी वत्सलृता वे अनुम्रन्‍- 
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हका सागर परमकरुणावान्‌ सम व अधिक होनेकी सम्भावनारद्ित परमहा- 
नामक परम पुरुष है ऐसा शब्द भमाणसे सिद्ध होताहे ऐसेही नित्य मतिद्न 
अनुष्ठान कियेगये आशअ्रमधर्मोंसे अनुग्रेहात अपने उपासनरूप आराधनसे मसन्तहो 
उपासकोंको अनादिकालसे प्रवृत्त अनन्त दुस्तर कम्मोंकी सश्वयरूप अवियासे 
निवृत्त कर जिससे अधिक कोई आनन्द नहीं है ऐसे अपने तत्त्वअनुभवरूप अति- 
शय आनन्दकी भाप्करके फिर संसारमें उपासकी आवतित नहीं करतांदै 
यह भी शब्दसे सिद्ध होताहे शब्दममाण जैसा ऊपर वन किया गयांहै यह है 
स खल्वेवं वतेयन्यावदायुष॑ बह्मलीकमभिसम्पद्मते न च पुनरावतेते 
अथे-वह सम्प्ण इसभकारसे वर्तेताहुआ अथाव्‌ धर्मोंचरण व उपासन करताहुआ 
ब्रह्मलोकको माप्तहोतादे और फिर संसारमें नहीं आता इत्यादि जिसके 
सब कनेबंध क्षीणहोगयेंहं व सड्लोचरहित परमशञानकों मराप्त परअह्महीका अनुभव 
करना यही एक जिसका स्वभाव है ऐसे उस अह्यानन्दकों अनुभव करतेहयेको 
अर्थात्‌ एकही परमप्रिय निससे अधिक कोई आनन्द नहींहे ऐसे अतिशय आन- 
न्दरूप बरह्मक अनुभव करतेहुयेकी अन्यकी अपेक्षा होना और उसका अन्य 
अर्थके लिये आरंभ करनाआदिं असंभव होनस फिर आवृत्ति होनेकी शब्भत 
न करनाचाहिये और परमपुरुष सत्यसड्ृल्प अतिआश्रितप्रिय अनुग्रहपात्र ज्ञानीको 
अपने ऐदवर्य व आनन्द मराप्तकरके फिर संसारमें उसका पतित न करेगा 
इस अनुमान व श्रुतिभ्रमाणस मक्तकी आवृत्ति नहीं होती ऐसा कहा हैं परन्तु 
युक्तिविशेषध्ध व शब्दसे पूर्वही व्याख्यान स्थित रहताहै यादे तर्कका मधान 
न मानकर शब्दम्माणमें तर्ककी प्रतिष्ठा नहीं हे ऐसा भाव जो श्रद्धासे धार- 
णकरके सूत्रकारक 'अनावृत्तिः शब्दात” इस वचन व पृवोक्त छान्दाग्य उपनिषद 
वाक्यका प्रमाण व पुनरागमन न होनमें जो युक्ति वर्णेन कियाहे स्वीकार करलेवै 
तो अनावृत्ति माननाभी अयुक्त व ग्रमाणरहित नहीं है ओर श्रद्धा व अनुरागके 
डढिये उत्तम है दोमेंसे किसीमकारस माने मोक्षअवस्था परम उत्कृष्ट व परमानन्द- 
फलपापिरुप है इससे उसकी माप्तिक लिये परमात्माका उपासन करना व 
भात्मज्ञान लाभ करना यह सबसे मुख्य व परम पुरुषार्थ है यह सिद्धान्त है 
भावृत्ति नहीं शब्दसे ऐसा दो बार कहना समाप्ति सचित करनेके लिये है । 


इति औरमत्प्यारेलालत्मनवॉदामण्डलान्तगेततेरदीत्यास्यग्रा- 
मवासिश्रीमत्रभुदयालुविरापिते ससत्रानवाद देशभाषयों 
क्तशाररकर्मामांसाभाष्ये चतुथोध्यायस्य चतुथेः 
पादः समाप्त:॥ ४ ॥ समाप्तश्वाध्यायश्व- 
तुर्थः । शास्त्र पूर्तिमगमत्‌ । 

नमः परमात्मने मड्लस्वरूपाय स्ेसतिद्धिप्रदाय 
ओरेशान्तिःशान्ति शानिः। ॒____ 
१ आश्रमधर्मोके पश्चात्‌ चित्तशुद्ध होनेपर ब्रह्मआराधनमें चित्त एकाग्र होता है अभ्रम- 
धमहीते खितभझुद्ध उपासनाके योग्य होता है इससे आश्रमधर्मोसे अनुगृहीत ऐसा कहा हें. 


बेदान्ततस्वप्रकाशमाध्यके शुद्धिपत के. 


विज्ञापन. 
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बेदान्ततर्वप्रकाशभाष्यमें दृष्टिदाषस प्रायः शब्द अशुद्ध छपगयेहैं मात्र छूटजाने 
वा इस्व दी होनाने आदिकी ऐसी अअृद्धियाँ नो साधारण पढनेमें शब्द्‌ व अभे- 
के सम्बंधस ज्ञात इं।तीहें उनकीभी शुद्धता कीग्याहै. परन्तु इस विचारसे 
कि, साधारण समुझमें आनेसे स्वयंभी अध॑ज्ञ महाशय झुद्ध करढेवेंगे उनमें 
विशेषदृष्टि नहींदीगयी शब्दछूटजाने या आगे पीछे छपनाने, पुनवोर छपजाने 
आदि विशेषभशुद्धियोंकी शुद्धता विशेष कीगयीहै. चाहिये कि पदनेसे पहिले 
शुद्धिपत्र देखकर गुद्धकरठीनिय और कहीं मात्रा अनुस्वारभादिकी ऐसी 
अशुद्धियों मैसे, हैंके स्थानमें है मेंके रथानमें म इत्यादि रहजावें तो स्वयं 
अर्थज्ञान व सम्बेधसे शुद्ध करलनाचाहिय । 





वेदान्ततत्वप्रकाइभाष्यका शुद्धिपत्र. 
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गतिकों बेन कियादै 
गेति वणन कीज।तीहै 
डपासकको ऐसी गति 
उसके वर्णन 

होनेको 

यहाँ 

वा होता ' 

रूपन्यास 

शारीर ( जीव ) 
सिद्ध होती है 
शरीरके मध्यमें 
संभव 

भत अग्नि 

इससे उपचारसे 

गुयी होतीहें 

इसके बह्मज्ञानी 
अल्पज्ञ वा अल्पज्ञानवान 
सड़कों किये 

कि 

ढक्षणास 

विना प्रष्णदी 


(६) 


पृष्ठे 
१४४ 
१४७५ 
श्ध्ष 
२४५ 
१४८ 
१४८ 
१७९ 
१९2९ 
१७० 
२०० 
२१२७० 
१०१ 
१९५१ 
२५१ 
१५१ 
१८४ 
१ जे 
१५९९ 
१२५५ 
१२५५ 
१७९ 
१ ६ / 
१६१ 
१२६२९ 
१६२ 
१२६२ 
१६२ 
१६७ 
१७१ 
श्र 
१७४ 
१७७ 


१3३५ 


] 


पंक्ति: 
२८ 
२२ 
श्दे 
२७५ 
डे 
१३ 
१६ 
रे 
२ हे 
ह्ररे 
३४ 
१८ 
२४ 
३४ 
२५ 
4 
२७ 
शध्वर२े७ 
३ 
२७ 
उव८ 


३२ 
३२ 


११ 
१२ 
१८ 
२४ 
श्र 
१० 
२९ 
२६ 


वेदान्तद्शन- 


अशुद्धम 
ब्रह्मही है भिन्न अन्य 
भेदबुद्धि नही 
किस कारण 
व्यवहारक 
ईक्षेति 
वां 
वा किसी 
ब्रह्मदीको भाप हैं 
वह यह है 
घान 
समे 
आलम्ब 
हाता है 
उत्तर यहां है 
इससेभी परमश्वरददी 
मय्योदा धारण 
इतरपरामशाव 
तो नहीं संभव न होनेसे 
ज्योतीरूप॑ सम्पय 
बर्णित है 
होनको 
छक्ष्यकरनको 
जैशोंमे 
सिद्धहानिका शातहोने 
सर्वेषि 
अनुतेस्तस्यच 
जिसको तुमने 
उससे 
ल्यहाता 
तस्नेः 
इसाभकार 
बन देवताओं 
मकाशभान 


शुद्ध 
ब्ह्मही हे व बह्से भिन्नअन्य 
भेदबुद्धि न रही 
किस करण 
व्यवहारका 
इक्षाति 
बा 
व किसी 
ब्रह्महोंको प्राप्त होता है 
वे यह हें 
ध्यान 
उसमें 
अवलम्ब 
होता है 
उत्तर यही है 
इससभी दहर परमेश्वरह्दी 
मय्योंदाका धारण 
इतरपरामशौव्‌ 
नहीं संभव न होनेसे 
ज्योतिरुपसम्पय 
वर्णित हैं 
होनेहीको 
छक्ष्यकरनका 
केशोंसे 
सिद्धहोंने वा श्ञातहोने 
सगपे 
अनुकृतेस्तस्यच 
वह जिसको तुमने 
उनसे 
छयहोती 
तस्मे 
इसीमकार 
उन देवताओं 
मकाहवाव 


पु 


पृष्ट 
१२७६ 
१3७ 
१५७९, 
२८९ 
१८३ 
१८३ 
१८४ 
२८४ 
१८० 
१८० 
१८७ 
१८६ 
१८६ 
१८० 
१८७ 
१८८ 
१८५ 
१९१ 
१९२ 
9१९२ 
१९३ 
१९३ 
२९४ 
१९ 


१९६ 
१९७ 
१९८ 
१९९, 
२०० 
२०५०७ 
२०९ 
३७२ 


पंक्ति: 


ड्ड२ 
२०१२ 


शुद्धिपत्र । 


अशुद्धम्‌ 
निसके स्थानमे 
राजसय यज्ञो 
नीचकम आचरणवाले 
इतनोको 
लगी २ 
जानतींदे 
हँंहि 
संबंध 
शद्रशच्दस 
अभद्यभषण 
जधन्य वर्ण 
जघन्य 
नीचे 
नवणतो 
( वणतःजनकात्‌ वा ) 
निर्ेध जब शदहुआ सुनने 
पढना सुनना 
वे शब्दों 
भाष्याथे: 
वेदवाणी वा उपदेश 
होतीदे 
सबण। 
शरीरके बिचमे 
को कांपने 
बह उक्त 
प्रकाशमान 
आप्तदोता 
यह मुक्तात्मा 
यह मत्यभिज्ञान 
क्षेत्रणका 
क्षेत्रज माज्ञ 
श्रष्ठ 
कार्येहप है व जह्मका 


(०) 


शुद्धम्‌ 

निससे के स्थानमें 
राजसय यज्ञ 
नीचकम व आचरणवाले 
इतनेको 

लगी 
जानतीहूँ 

होतादै 

संबद्ध 

शद्रशब्दके 
अभक्ष्यमक्षण 
जघधन्य जधन्य॑ वर्ण 
जपन्य जपन्य वर्ण 
नीचे नीचे 

न वर्णतो 

( बर्णतःजनकाव ) 
निषेध हुआ नब ज्द्व सुनने 
पढाना व सनाना 
ब शब्दों 

अथ भाषपाथेः 
बेदवाणीका उपदेश 
होती रहे 

सब वर्णा 

शरीरके बीचमें 
केकांपने 

यह उक्त 
प्रकाशवान 
पाप्तहोता हूं 
यहांमुक्तात्मा 
यहाँप्रत्यामिशञान 
क्षेत्रज्का 

क्षेत्रज्ञ पाश्ञ 

श्रेष्ठ 

कार्यरूष व ब्रह्मका 


(८) 
पठे 


२०२ 


२०२ 
श२्०छं 
२०७ 
२०४ 


२०५ 
२०५ 
२०८ 
ब्०८ 
२०८ 
२०९ 
२३२०९ 
२०५९ 
२०९ 
२०९ 
२१० 
२१२ 
श्श्र 
२१४ 
३१६ 
२१६ 
२१८ 
२५९ 
२२२ 
२२३२० 
२२४ 
२२६ 
२२७ 
२२९ 
२३० 
3३१ 


पक्तिः 


११ 
२७ 


श्र 
३४ 


१४ 
१७ 
१३ 
५४ 
८ 


१३ 
२८ 
| छठ 
३१ 
१ ८ 
३७ 
२९ 
१४ 
१८ 


२९ 
दर ७ 
१० 
१० 
२५ 
१२ 
१भ्७ 
१७ 


वंदान्तदशन-- 


अशृद्धस्‌ 
मधानवावक कारणहोनेमें 
संशय 
वक्‍याये 
कियेहें 
अधे है 
दश देखनेबाला साक्षी व 
नियन्ता 
कपिछमत 
वे असंभव व कहना अयुक्त है 
उनके जानने 
इसमे 
यह भो 
अशब्दमें स्पशे 
तीव्र वर 
नचिकेताके तीनरातितक 
कोई मानतेंह 
निश्चयकों जान 
एके 
कुछनही रहा तो 
इनिष्ट 
गनुशेत 
निसके 
रगौं 
जाते, ध्यान योगानुगता 
समहको 
( जानेवाली ) 
पंचनन 
इससे 
वालके 
सहाष्यति 
परहे 
न कुछजान 
अ पने नियत 


शुद्धम्‌ 

म्रधानवाचक वे प्रधानक्रण 

होनेकेसंशय 

वाक्यापे 

कियेहे 

अथी हैं 

वृष्टा ( देखनेवाला साक्षी व 
नियन्ता ) 

कापिहमत ( कपिझछका मत ) 

वे कहना असंभव व अयुक है 

उसके जानने 

इससे 

यहाँ भी 

अशब्दमस्पञ्ने आदि यह श्रति 

तीन वर 

नचिकेताकेआने व तीनरातितक 

कोई ऐसा मानतेंहें 

निश्चयको जानू 

एके 

कुठनहीं रहता 

अनिष्ट 

अनुशेते 

जिससे कि 

रंगों 

नो, ते ध्यानयोगानुगता 

समहको 

( जनानेवाढी ) 

पश्च पश्चजन 

इसमें 

वाढाके 

सहाप्येति 

परहें 

न कुछजाना 

अपने अपने नियत 


'पृष्ठ 
ग३२ 
२३३ 
श्३ेरे 
ज३३ 
२३४ 
२३४ 
२३५६ 
२३६ 
२३७ 
२३८ 
२४० 
२४० 
रछ२ 
२४४८ 
२४४ 
२४७ 
२४५९ 
२४९ 
२४५९ 
्‌ दिया 6] 
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ग्५र 
3०५ 
२०६ 


्‌ गक दर 


२० 
२५७ 
२७५९ 
२५९ 
२६० 
२६१९ 


पेक्ति: 


१ ० 
दबे फ 
३२ 


१० 


१६ 
११ 


२९ 


.। 


१६ 
२१ 
२१ 
२४ 


झद्विपत्र । 


अशुद्धम्‌ 
दहरहे 
मयमे 
जिस कारण 
किस कारण 
तिसवित्त 
उपायको पराथेना 
स्वाविद्त 
जैस 
व शब्द मानतेहे 


' ज्योतिकों समीपता 


अवेशकरनेसे नीवात्मामें 
अपदृतपामा 
शानहोंनेसे 
उनकेनानने 
उपादा 
नियममें रहता 
प्रकृतिका 
व्याख्यानकरन 
अ्रकाशमान 
तात्तराय 
नगतरूकिया 
ब्रह्ममें 

लक्षणसे 


(९) 


शद्धम्‌ 

इसमें अन्तर आकाश दृहरहे 
मध्यमें 

निस करण 
किसकरण 

निस वित्त 
उपायकी प्रार्थना 
सबविदित 

जेश्व 

शब्द ब मानतेंहें 
ज्योतिको समीपता 
प्रवेशकरनेमें वा जीवात्मामें 
अपहतपाप्ना 

ज्ञात होनेसे 

उसके जानने 

( उपादान ) 
नियममें रखता 
प्रकृतिको 
व्याख्यान न करने 
प्रकाशवान्‌ 
तैत्तिरीय 
जगत्रूपकिया 
ब्ह्नें 

लक्षणासे 


स्प्तिबलसे मतिषेषकरनेका पक्ष इसप्रकारसे स्मृतिबलसे मतिषेष 


इसप्रकरसे स्मातिद्दी बलसे 
त्रिवृत्तकारणखेउत्पत्न 
करने की 
शरीरहे 
अपेक्ष्य अथोव्‌ 
रूपआदिकाये 
दुःख होनेमें 
ये पूवोक्ति 


श्व४ विशेष अनुगतिसे 


करनेका पक्ष स्मृतिही बरसे 

जिवृत्तकरणसे उत्पन्न, अण्ट 
उत्पन्नकरनकी 

शरीरहें 

अपेक्ष्यद अथोव्‌ 

रूपआदि गुणकाये 

दुःखा होनेमें 

बे पूर्वोक्त 


विशेष व अनुगतिसे 


(९० ) वेदान्तद्शन- 


पृष्ठे. पंक्ति अशुद्धम्‌ | अद्धम्‌ 
२६१५ ५ जाननेके लिये जनानेके छिये 
२६१ रे३े वाक्यविशे वाक्यविशेष 
२६२ ५ कारणतत्व कारणत्व 
२६२ २८ आर और. 
२६३ ६ आशक्षेपक्मी विलक्षणता आक्षेपका, के विछक्षण द्वोनेसे 
२६३ १३ न यहकहानाय यह कहाजाय 
२६४ १६ व पुरुषार्थ व अपुरुषाथे 
२६४ १७व्‌१८ विद्यमान विद्यमान व्यापक है 
२६७ ६ शरीरसे को उत्पन्न शरीरसे साश्को उत्पन्न 
२६७ २५१ अनेक शरीरमें अनेक शरशीरेंमें 


२६९ श्व३ कतंत्वआदि परुषभ होतेहें ओर कर्तृत्वआदे पुरुषमें होतेईं भोर 
पुरुषकी सब्निधिसे प्रकृतिके पुरुषकी सन्निषि ( समीपता ) 
अर्थात्‌ अधानके धर्म कतृत्व॒ से पुरुषको चेतनतारूप धर्म 
आदि पुरुषभ होतेहें और पुरुषकी 


सन्निषि ( समीपता ) से 
पुरुषकी चेतनतारूप धर्म 
२७१ १ अथातव्‌ भर्थाव्‌ 
२७१ ३४ व करण व काये ब कारण व काय 
२७२ ४ परीक्षास परी क्षासे 
*२७२ ५ सिद्ध होता सिद्ध होताहई 
२७२ १६ व शाक्ति व शक्तिमान वा शाक्ति व शाक्तमान्‌ 
२७३ +* भोत्का भोक्ता 
२७४ ६ दोषसे दोष सि 


२७० २७ भाष्य, उससे भिन्नता नहींहे भाष्य, उससे अर्थात्‌ कारणसे 
आरंभणशब्द आदिखे अथौव्‌ 
आरंभणशब्दादि वाक्येंसे; 
डससे अर्थात्‌ कारणसे 

२७६ १५ आउम्बन अवलम्बन 

२७७ १० नित्यकार्य अनित्यकार्य 
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१ ओर पुरुषकी सन्निषिश्े प्रकृतिके अथोत्‌ प्रधानंके धर्म कठृत्वआंदि परुषमें होतिहं इतने 
झब्द निरयंक पुनर्वार दृष्टिदोपसे छपगयेद । २ भाष्य शब्दके पश्चात्‌ उससे ब्नन्दसे वाक्येंसि 
यहाँतक सूत्रका अनुवाद है दृष्टिदोपसे भाष्यमें छप गयाहै भाष्यमें यह वाक्य निरभेक है 
आध्यको इससे रहित पढना चाहिये । 


२७८ 
२७८ 
२७९, 
२३९ 
२८२ 
३८२ 
२८५ 
२८ प्‌ 
२८६ 

२८८ 

२८८ 
२८८ 

२८० 


्‌ ८ ९ 


२५० 


१५० 
३९० 
२९१ 
२९०२ 
२९.४ 
२९६ 
२९७, 
२९५ 
२९५ 
२०६ 


२९५७३ 
३ छ्० 
ह छठ 
३७० 
३०३ 
३०३ 


१९ 
२४ 
१६ 
१९ 
१८ 
रे३े 


१२ 
२६ 
२२ 


३३१ 
और 


श्र 


अंद्विपत्र । 


अशृद्धम्‌ 
मात्रालम्बन 
सुव्णेका मृत्तिका 
समाधान 
आदि 
जीवसे 
अल्प अद्डर 
परिणाम 
मत्यक्ष होता 
कसिपतंहे 
अन्यंदेशकाल 
भेटनही सक्ता 
होनेसे आदि 
आदिक 
खण्डित हैं 
और उसका प्रकाशक निर्विशेष 
होने 
किसी किसी पुरुष 
अंगीकारहोना करनेसे 
प्रत्यक्षआदिक 
नित्य परवाह रहनाचाहिये 
निदरि 
जो शेका द्वावे 
अविद्यास विलक्षण 
बस्तुमेंभी 
समुझन 
तेजआदि विविधि गये तेजभादि 
विविधि विचित्र स्वरूप 
गुणोंका आकार 
हमजाने 
व्यवहारफो योग्यता 
अवस्थमद्‌ 
युवत्व 
निश्चयकरतादै 


(१९) 


झुद्धम्‌ 

मात्रावलम्बन 
सुबर्ण मात्तिका 
समान 
आंदिंह 
जीवमें 
अन्य अन्य अड्डुर 
परिमाण 
प्रत्यक्ष द्वोती 
कल्पितहें 

अन्यदेश व अन्य काल 
मेंट नहींसक्ता 
होन आदि 
आदिका 
खाग्डित है 
ओर जो उसके निर्विशेषदोने 


किसी पुरुष 

अंगीकारकर नेसे 
म्रत्यक्षआदिका 

नित्यप्रवाह न रहना चाहिये 
निदोष 

जो यह शंका होंवे 
अवियासे ब्रह्मका विलक्षण 
वस्तुसेभी 

समुझना 

तेजआदि विविधि विचित्र 
स्वरूप 

गुणोंका आकर 

इमजानें 

व्यवह्ारकी योग्यता 
अवस्था मेद्‌ 

युवात्व 

निश्चयकराताहै 


(१९२ ) 
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डइरड 
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१३२६ 
३९७ 
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पंक्ति 


१२६ 
ग्रे 
२९, 
३० 


रे 
गज 
२ 
श्द्‌ 


१८ 
१९, 
२४ 
३१ 
१० 


२८ 
२४ 


श्ब२े 
१४ 
रद 
है । हि 
२६ 
२० 
श्६ 


रे 


१८ 
२७ 
१६ 


वेदान्तदर्शन- 


अशुद्धम्‌ 
( असत्र॒वं ) 
रहेहुंगेवाक्यशेषसे 
'कैसेकरना 
सतदही इसमकार 
वाक्‍्यहै 
घटरूप मत्तिकांहै 
प्रसंगह्दीना 
जीवहे तत्वमसि 
आपीतो 
कारणरहित 
अभिमाय नदींहै प्रत्यक्षमठक 
छाकिक 
नहींहोती 
सामय्येंदारा 
तोभये 
धर्मोका एकपर्मो 
सुखरूपहे 
प्रयानन 
प्रमाओंखे संहार 
ग्रद्यह 
म्खगहोना 
सिद्ध होता 
हानावे 
समझाजाय 
आर जस 
मधानहे 
जलोंकों मध्य 
अभाव होनेके 
प्रवतेक अपेक्षाकी योग्य 


ग्राह्म सूत्र 
समुझताहे 
प्रवतैक करने 


शद्धम्‌ 

( असतरब ) 
रहेहुयेवाक्यसे 
कैसेकरता 
सवहीया इसभकार 
वाक्‍्यहें 

घटरूप मृत्तिका नहीं हे 
प्रसंगहोगा 

जीवहे उसको तत्त्वमसि 
अपातो 

करणरद्वित 
अभिप्रायनहींहिं कि प्रत्यक्षमूछक 
ढछौकिक 

नहींहोता 
सामथ्येंद्दी द्वारा 
नो अर्थ 

धर्मोका एकपर्मी 
सुखरूपहें 

प्रयोजन 

अजाओके संहार 
ग्राह्महै 

प्रसंग होगा 

सिद्ध होताहे 
होनारवें 

समझीजाय 

और जैसे 

प्रधान हैं 

जछोंके मध्य 
अभाव होनेसे 
प्रवतेक व निवर्तेक 

अपेक्षाकी योग्य 

ग्राहहैं सत्र 
समझाताहि 

अवृत्त करने 
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३४० 
३४१ 
३४७४२ 
३४३ 
३४३ 


पंक्ति 
३३ 
१७ 
डे ७ 


१७ 
२७५ 


२६ 


१ 
१६ 


२७ 


२६ 
श्र 
१५ 
३१ 
रे 
२७ 
श्श्व१२ 
१३ 
रेशेव३३ 


११ 
१९ 
२८ 


शुद्धिपत्र । 


अश्द्धम्‌ 
संभव न होनेसे 
मयोजक कहतेंें 
भोग्य ओर पुरुषको 
पुरुषका वध 
होने समान 
अणुक 
समानजीव 
विषयभी 
परिणामभेद्‌ 


माने जावें ती निवृत्तिकी नित्यता 


मृत्तिका आदि 

कह्दते हैं 

सर्व वाह्य विजानसे अनुमान 
स्वभाववाले आप्य 


संधान 

शर्रार नित्यविषय 
अणुओंके वा 
नभक 

सिद्ध 
हेतुद्दोना 

यह संइति 
होती है 

यक्ति 
वायघटआकाश 
दृब्यकों होना 
(भेद होनेसे ) 
वाधिक न होनें 
ज्ञात न मानने 
नहीं होना 
नहीं होना 


. (१३३) 


शुद्धम्‌ 

संभव न होनेसे भी 

प्रयोजन कहतेहें 

भोग्य होना और पुरुषको 
पुरुषका बेध 

होंनेके समान 

ब्यणुक 

समान जातीय 

विषयमें भी 

परिमाणभेद्‌ 

माने जावें तो मवृत्तिकी नित्यता 
व॒निवृत्तिस्वभाव माने जावे 
तो निवृत्तिकी नित्यता 

विना म्रत्तिका आदि 

कहते हो 

सब बाह्य वस्तु विज्ञानंस अनुमेय 
स्वभाववाे पार्थिवपरमाणु, स्प० 
शो, रूप. रस, स्वभाववाले आप्य 
संघात 

शरीर इन्द्रियविषय 

अणुओंका वा 

नामक 

सिद्धहं 
हेतुहोगां 

यहाँ संहति 

होती हैं 

युक्ति 

बायु व आकाश 

दब्यका होना 

( भेद न होनेसे ) 

बाधित न होने 

ज्ञाता न मानने 

नहीं होता 

नहीं होता 


( १४) 
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३४४ 
३४४ 
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२५७ 
३०७ 
३५७ 
३१७ 
३५७ 
३५८ 
३५९ 
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३६१ 


३६१ 
३६९ 
३६२ 
३६३ 


३६४ 
३६४ 
३६५ 
३६६ 


पंक्ति: 


रे 
१६ 
श्ष 
शेर 


१६ 
२४ 


१७ 
१६ 


श्व्‌र 


१४ 
२५ 
२९ 
२६ 


बिल ७! ७ 


वेदात्तदशन- 


अशद्धम्‌ 

कारणविषम 
वहीं हुई 
एकद्सरे संबंधरहेत 
ज्ञात होना 
अणु है 
कुछनहीं है 
( पकड़ने फैलने ) से 
चल्षुइन्द्रियआादिके 
भागवतमत युक्त नहीं है वा 

असंगतहै 


बह्मही रुपहे 

परके अथीव 

( अनादिः अनन्ता ) 
यह ज्ञात होताहि 
आवश्यकता नहीं 
चारेविदामें 

उपदेशके होनेसे 
समझदेख तो 
आकाशका उत्तत्ति 
व्यापकउतप्न होना 
अमृत अथोव 

सम्बंध नहोनेश्ष विज्ञात नहों- 
नेमें प्रतिज्ञाकी हानि 
ब्रह्मआत्माके 
विभाग छोकके समान 
प्रह्मस भिन्न 

आकाश शंरीरवद ब्रह्म आत्म- 

स्वरूप 

व्याख्यान 

जिनको उत्पत्ति 
तेनस इससे 

इओसे 


शुद्धस्‌ 
कारणनियम 
वई हुई 
एकद्सरेसे सम्बंधरहित 
ज्ञाता होना 
अणु हैं 
कुछ है व कुछनहींई 
(सिकुडने व फेलनेंस ) 
चक्षुआदि इन्द्रिय 
भागवतमत यक्त नहीं है भाग- 
वतमत यक्त नहीं है वा असंग- 
तहै यहशच्द 
ब्रह्मही रुपहं 
परके अथे अथीत्‌ 
( अनादिः च अनन्तः ) 
यह ज्ञातहोता 
आवश्यकता नथी 
चारी वेदोंमें 
उपदेशक होनेसे 
समझा देवे तो 
आकाशकी उत्पत्ति 
व्यापकका उत्तन्नहोनां 
अमृतदे अथीत्‌ 
सम्बंध नहोनेसे विश्ञात नहोगा 
विज्ञात नहोंनेमे मतिज्ञाकी हानि 
ब्रह्मात्मक 
विभागहे ठोकके समान 
ब्रह्से भिन्न 
आकाश, शरीरवव्‌ स्थढ, बहा 
आत्मस्यरूप 
व्याख्यात 
जिनकी लि 
तेन इससे 
हेंतुओंसे 
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३८० 
३८० 
३८१ 
३८१ 
बै८२ 
३८२ 
३८३ 
३८५ 
२८६ 
३८६ 
३८८ 
३८८ 
हे८८ 
३८८ 
३4९ 


ह पंक्ति: 


१३ 
१७ 


३१ 


रेएव्‌२६ 
मर 


९३१० 


२७ 


शुद्धिपत्र । 
अशुद्धम्‌ 

प्रकट ब्रह्म 
शंकादे 
होता तो 
उसने ९ श्रुतियोसि ) 
एकविज्ञान सबका विज्ञानसे 
होता है 


अपुरुषार्थोका होनेकों 

और जो अवियया उपाधिक 

विस्तार करता अर्थात्‌ 

किय्हे 

जीवसेहे 

प्ज्ञात्मा 

सो अणु 

होतिह 

मूछोम 

युवा अवस्थाहीमें होनेस युवा 
अवस्थाही में हंनसे युवा अव- 
स्थाहीमें प्रकट 

एक साथ होगी 

हत आत्मा हानम 

जावके 

मन्यत हन्तु 

कतृत्वता 

भात्माके कतों 

वा होता 

वृथा जीवकों 

करताहै 

उद्योग करता 

सिद्ध होता है 

वर्णन करती है 

सुखरूपरे 

करिके 

स्मृतिमें 


(्‌ ५ *) 
के 
| 
शुद्धम्‌ ह 
मकृत बहा 
शंकाहो 
होतहि तो 
उनसे ( श्रुतियोंसे ) 
एकविज्ञानसे (एकके विज्ञानल 
सबका विज्ञान होता है 
अपुरुषार्थों के होनेको 
जो अविद्या उपाधिक 
विस्तार करता है भथौतव 
कियाहै 
जीवसे अन्य जो भराज्ञ परमात्मादे 
प्राज्ञात्मा 
सो खण्ड 
होते हैं 
मूछोमें 
युवा अवस्थाहीमें होनसे 
युवा अवस्थाहीमें प्रकर 


एकसाथ होंगी 
हतु आत्मा होनेमें 
जीवके 

मन्यते हन्हें 
कतृता 

आत्माकों कतो 
का होना 

वृथा होगा, जीवका 
कराताई 

उद्योग करता है 
सिद्ध होते हैं 
बणन करती हैं 
सुसरूप हैं 

कहिके 

स्मृतिमें मी 


(९६) 
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पृ 


पंक्ति: 


वेदान्तदशन-- 
अश्ुद्धम्‌ 


३<९ १९३२० विशिष्ट वस्तुमें विशेषणके अंश 


३९० 
३९० 


३११ 
४१३ 
४१७ 
ड्ज 


१९ 
डे ७ 


१ 
रे 


२१ 
१६ 
१७ 
२८ 
२८ 
३१ 
१३ 
१६ 
३३ 
* हे 
श्व्व १७ 
२२ 
१७ 
श्र 
२७ 
३२ 
१७० 
श्र 
श्व्‌२ 
३१ 
३२ 
२९ 
११ 


व विशेष्यकोी अंशी कहते 
विशेषणहै विशेष्य दोनोंके 
अंश व अंशी होनेमें 

अनुज्ञापरिहारा 

अधर्मी अभिेशस्त ( मिसका 

छोकमें अपवाद है ) उसका 

प्रदेशा 

व्यतिहार 

उसीको 

वतन किया 

मुख्य है 

पू्वंपक्षस 

पायु गुदा 

बोध होनेका करना 

कहलेनेमें 

नेत्रआदिके इंच्दियोंके 

साथ नेत्र आदि 

निकलनेटगा सब इच्द्रिय 

व्यापकम 

अधिष्ठान हे यह अधिष्ठाता है यह 

अथेम 

नाम व रूपक 

वर्णनसे अन्तर 

(साइयं ) 

मध्यम 

विधीयेते 

पृथिवीका 

रूपका कर्म 

प्रत्येक आत्मक 

श्रद्धामें शब्द श्रुतिमें 

चन्द्रमको 

हंहे 


शुद्धम्‌ 
विशेष्टवस्तुमें विशेषणको अंझ 
व विशेष्यको अंशी कहते हैं 
विशेषण विशेष्य दोनौके 
अंश व अंशी हेनेमें 
अनुज्ञापरिदारो 
जो अधर्मी अभिशस्त ( जिसका 
लोकमें अपवादरी) है उसका 
प्रदेशों 
व्यतिकर 
उसीका 
वर्णन किया 
मुख्या है 
पर्व॑पक्षमें 
पायु ( गुदा ) 
बोध होनेका करण 
कहनेम 
नेजआदि इन्द्रियोंकि 
साथ अथौव्‌ नेत्रआदि 
निकलनेछगा तब सब इन्द्रिय 
व्यापकर्मे 
अषिष्ठाताहै यह 
अयेमें 
नाम व रूपका 
वर्णनसे अनन्तर 
(सा इयं देवता ) 
मध्यमें 
विधीयत 
पृथिवीका है 
रूपका व्याकरण कर्म 
मत्येक ध्यात्मक 
श्रद्धाशब्द श्रृतिमें 
चन्द्माको 
होता है 
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४४० 
घ४१९ 
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५१ 
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पंक्ति: 


७ 


भ दर 
१० 


३१ 
१९ 


१६ 


भोगाका 

मिथ्या इससे 

( मकटता ) होता है 
अमेष 

विषयकों कहते है 

( धाम ) 

पहँँ भसिद्ध 
योनियोंसे 

होता है 

स्वप्रथान ' 

सोते हुयामें 

कर्ताका 

तदव 

अशुभही शचक 
प्राप्तनाम 

कई 

आत्मामे रहता हुआ 
पियासा राहेत 
वाक्यमेंभी 

प्रत्यक वचन ने होनेखे 
जो वस्तुस्वरूप हेवे 


जीवात्मा है ( स्वादु ) 
( दोनोंपरकारके लक्षणयुक्तहे ) 
पृथकसोना 

पर्यात 

अहिकुण्डके 

कहने जन्मजरा 

मानते मानते हैं 
विद्याओं व 

इसो अधिकारण 
स्वाध्यायक 

होनेसे व गशमे 


शुद्धम्‌ 
भोगोंको 
मिथ्या होगा इससे 
( म्कटता ) होती है 
अश्र ( मेष ) 
विषयको मकृत कहते हैं 
( धान्य ) 
यह प्रसिद्ध 
योनियोंमें 
होना है 
रप्टस्थाव 
सोते हुयोंमें 
कतोको 
तंदेव 
अशुभ सतक 
प्राप्त स्वपिति नाम 
तह 
जे! आत्मामें रहता हुआ 
पिपासा रहित 
वाक्यमें जीवको भी 
प्रत्येकर्म उप्तके वचन ने होनेसे 
जो वस्तुस्वरुपही सुख दुःखरूप 
होगे 
जीवात्मा ( स्वाद ) 
( दोनोंअ्रकारके छक्षणयुक्त ) है 
पृथक होना 
परयति 
अहिकुण्डछके 
कहन व जन्मनरा 
मानते हैं 
विद्याओं वा 
इसी अधिकरण 
स्वाध्यायके 


9०७ पर 


होने७ यश्ञम 


९६) 


(९४) 
बे पैक्ति: 
३-९८ रेरे 
५७१ है । 
2७३ ५ 
हे रे 
2७३८ ९ 
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8८२ २६ 
४८० ३४ 
४८६ ३ 
३९० ९, 
४९० रहे 
"४९५ है. 
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बेदान्तदशेन- 


अशुद्धय्‌ 

परोवरीस्त्व 
आधीन 

उनके अपे 
होसक्ता तो 
छिलके भीतर 
मारभम्‌ 

भद है 

छटकर 

तथापि उपसगग 
श्रुतिक 

संभव नहीं 
( अनण्ड ) 
उत्तरम 
नाशमान 
अताएन्यव्‌ 
अपेक्षित 

उत्तमें 

होन गुण विशिष्ट 
ब्रह्मस्वरुपम 
अनन्तर आत्मा 
न जाननका निन्‍्दा 
दृहर विद्याका शेष 
वत्तियाको 

( जोढाना ) 
इनके विद्यारूप 
स्वर्ग आदिको 
देखसे 

असंभव न होनेसे 
आम 
आयकीनाती 
सिद्ध होता 
माक्ष 

यय्मारे 


शुद्धम्‌ 

परोवरी यस्त्व 
अबीन 
उनसे अपे 
होसका है तो 
छिलकेके भीतर 
मारम्ममे 
भद्दे 
छूटकर 

तथापि उप उपसमगे 
श्रतिका 

संभव नहीं है 
( अनण्वं ) 
उत्तरमें 
नाशवान्‌ 
भतोष्न्यत्‌ 
आपेक्षिक 
उत्तरमें 

होने गुणविशिष्ट 
बह्मस्वरुपमें 
अन्तर आत्मा 
न जानेनकी निन्‍्दा 
दहर विद्याके शेष 
वक्तियोंका 

( जोढना ) 
इतके विद्यारूप 
स्वर्गंआदिके 
दखनेसे 

असंभव होनेसे 
आश्रम 

आश्रय कीजाती 
सिद्ध होता है 
मोक्ष 

ययापे 


पृष्ठ 
७९७ 
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११ 


१६थ१७ 
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मु नर 


१७ 


१९ 


शुद्धिपत्र | 


अश्लुद्धम्‌ 
तपये 
ण्फे 
उपासन दियेहुये भषिकार 


वाक्यने 

वीयेवन 

बारेब 

प्रकाशमान 
करनेयोग्य है 
हाती हो 

व्रिवृत्त तीनसे मिला हुआ 
अपने यह अनुभव 
जीवहीके 

एकौंस वाज्यस 
बंधको हेतु 
खबकमे 

होतेहें * 


फार्य है हिरण्यगर्भ 
जैसा संकरप करना चाहिये 
वा चित्तका भाव रहता है 


आत्मोकी उपासकोंकी 
उत्तरबेदाविभेत 
समवंधते 

यद्द श्रुतिसे 


अंगीकारनेका 


९६) . 
तप 
एके | 
उपासनम दिये हुंगे अधिकार, 
वाक्यमें । 
वीगेवान्‌ 
वारंबार 
प्रकाशवान्‌ 
करनेयोग्य नहीं है 
होती है 
त्िवृत्त ( तीनसे मिलाहुआ ) 
अपनेंमें यह अनुभव 
जीवहीको 
एकौंके वाक्यसे 
बंधके हेतु 
शवकर्म 
होते हैं * सम्वत्सरसे आंगे 
पामुदोककी भाप्त होनेंके 
. बणेनमें सू०२ भधि० रे 
कायेरूप हिरण्यगर्म 
जैसा संकल्प वा चित्तका भाव 
रहता है रहता है अपोद्‌ 
जैसा पुरुष सकत्प करता है 
वा जेसा पुरुषफके चित्तका 
भाव रहता है 
आत्माके उपासकोंकी 
उत्तराब्दाबिभृत 
सबबंधसे 
सह श्रुति ( सहशब्दसे ब्रह्म 
के साथ सबकाम दे आनन्द 
भोग कहनेवाछों श्रुति ) 
अड्वीकारकरनेका 


वेदान्तदर्शन-झुद्धिपत्र 


पंक्ति. अशुद्धम्‌। झद्धम्‌ 
३ १४,१५ | जब मुक्त शरीरसहित होनेका जब मुक्त शरीरसहित होनेका 
व १६ संकर्प करताहैे तब शरीररहित सड्ुल्प करताहे तब शरीर 
झेताहे जब. शरीररहित होनेका युक्त होता है जब शरीर रहित 
[सझ्ूृल्प करता है तब शरौर होनेका संकल्प करता है तब 


युक्त होता है शरीर रहित होता है 
६१३ २६ सशरीर अशरीर होनेसे सशरीर अशरीर होना 
६२० रे३ई अक्तसे मुक्तका 


६२० ९ वह सम्पूर्ण इसप्रकारसे वह सम्पूर्ण आयु इसमकारसे 





ए्डंथ मीतान्माता 


हुआ है और इसके द्वारा पूर्वकालमें ब्राह्मण, वेद और 
यज्ञ निर्मित हुए । / २३ 
इसलिए ब्रह्मवादी ४» का उच्चारण करके 
यज्ञ, दान और तपरूपी क्रियाएं सदा विधिवत्‌ करते 
हें । र४ 
और, मोक्षार्थी तत्‌'का उच्चारण करके फलकी 
आशा रखे बिना यज्ञ, तप और दानरूपी विविध क्रियाएँ 
करते हैं । र५ 
सत्य और कल्याणके अर्थमें सत्‌' शब्दका प्रयोग 
होता है । और हे पार्थ ! भले कामोंमें भी सत्‌' शब्द 
व्यवहृत होता है । २६ 
यज्ञ, तप और दानमें दृढ़ताको भी सत्‌ कहते हें । 
ततके निमित्त ही कर्म है, ऐसा संकल्प भी सत्‌ कहलाता 
हे । २७ 
'टिप्पणो--उपरोक्त तीन इलोकोंका भावार्थ यह 
हुआ कि प्रत्येक कर्म ईश्वरापंण करके ही करना चाहिए, 
क्योंकि * ही सत्‌ है, सत्य है । उसे अर्पण किया हुआ 
ही फलता है । 
हे पार्थे ! जो यज्ञ, दान, तप या दूसरा कार्य बिना 
श्रद्धाके होता है वह असत्‌ कहलाता है। वह न तो 
यहांके कामका है, न परलोकके । २८ 


